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O Slae AccMmaHe U €eT0 KHUTE

[Tybmukyemast pabota f.AccMana dpe3BBIYAHO WHTEpECHA U B
(haKTOJIOTUUECKOM, H B METOIOJIOTHYECKOM IUIAHAX, M B TJIaHE CBO-
MX HENeBbIX YCTaHOBOK. CTOJb CEPhE3HOr0 KOMIUIEKCHOTO HCCIEI0-
BaHUS ETHIIETCKON WM KaKOW-1u00 APYyTroi ONMM>KHEBOCTOYHOH pe-
JIUTUH 3TI0XU APEBHOCTH JI0 CUX TIOP Ha PYCCKOM SI3BIKE HE OBLIO.

Heno B Tom, uro S Accman (poa. B 1938 r., HBIHE IIpenoaaeT
B Xaiinenp0eprckoM yHHBEPCUTETE) SBIAETCS OJHOBPEMEHHO
KPYITHBIM E€TUNTOJIOTOM — H3JaTelieM PEeUTHO3HBIX TEKCTOB, aB-
TOPOM MHOTHX CTaTell W MOHOTpadUil — U OYEHb SPYIUPOBAHHBIM
KyJBTYpPOJIOTOM C HIMPOKHM CIIEKTPOM WHTEPECOB, pa3paboTdH-
KOM OpHUTHMHANBHBIX KOHIENINH, 3aTPardBarolliX MaJloHCCIeno-
BaHHBIC CQepbl O0ILICYeTOBeUeCKO KYNbTYphl. B cBOMX TeopeTu-
YeCKUX MOCTPOCHUSX OH OMHpacTcsi Ha paboOThl COBPEMEHHBIX (u-
nocodoB u coruonoroB (Mumiens dyko, Ipux DorennH, Mopuc
XanpOBaxc), CHEeIHANIUCTOB M0 cUMBOJMUecKUM cuctemam (H. Jly-
MmaH, II. Bypase, O. Kaccupep), peruruesenos (Mupua Dnuane,
I'.T". Imun), staorpados (K. Jlesu-Ctpoc, A. Jlepya-I'ypan,
M. Mocc, Hx. Mum), BOCTOKOBEIOB U aHTUKOBEIOB, 3aHHMAIO-
HUXCsl MPOoOIeMaMi TUCbMEHHOCTH M APYTHX CPEICTB KOMMYHH-
karun (M. Uepymanmu, Y. Xensmep, 2.A. Xasenok). C 80-x 1. oH
AKTUBHO y4YacTBYeT B pab0Te MEXUCIMILTHAPHOTO CeMUHAapa «Ap-
XEOJIOTHS JINTEpaTypPHOH KOMMYHMKALIMK» W SIBISETCS COCTaBHTeE-
JIeM psAfa TeMaTu4eckux cOOpHHUKOB («IIMCEMEHHOCTh M MaMSThHY,
1983"; «Kanon u 1eH3ypay, 1987% «KynbTypa U mamsThby, 1988°;
«[Ipa3gHuK W cakpaibHOE. Pemurno3Hsle KOHTPAIyHKTHl K MHPY
ITIOBCETHEBHOCTH, 19914). C cepenunnt 80-x rr. SlH AccMaH Hadu-
HaeT MyOJMKOBaTh pPadOTHl, 000OIIAIONINE PE3yNbTaThl €ro eruil-
TOJIOTUYECKHUX MCCIEeOBaHUM, HO HAIllMCAHHbIE I JIIOJeH, KOTO-
pble He SIBISIOTCS CIelUalicTaMd B JaHHOU cdepe — paboThl,
HalleJIeHHBIE, MPEX e BCEro, Ha TO, YTOOBI BBECTH B HAYUHBIH

Assmann A. u. J., HardmeierC. (Hrsg.), Schrift und Gedéchtnis, Miinchen, 1983.
Assmann A. u. J. (Hrsg.), Kanon und Zensur, Miinchen, 1987.
Assmann J., Holscher T. (Hrsg.), Kultur und Gedéachtnis, Frankfurt, 1988.
Assmann J., Sundermeier T. (Hrsg.), Das Fest und das Heilige. ReligiOse
Kontrapunkte zur Alltagswelt, Glitersloh, 1991.
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000pOT erumneTcKhue MaTepHalbl, CyIIECTBEHHBIE ISl TOHUMAaHUS
U TEOPETHYECKOTO OCMBICIICHHUS O0ILEUETOBEUECKIX PEIUTHO3HBIX
U KyJbTYpHBIX mporeccoB. [lepBoil B aToMm psiny crana kHura «Eru-
MET: TEOJIOTUS U Oyiarouectue paHHen nuBmwinzanum» (1984).
Knura oxsarbIBaeT Bech MEpPHOJ CYLIECTBOBAHUS ETHIIETCKON
KyJbTYpHl (¢ 3-ro TBIC. 10 H.3. JO KOHIIA aHTMYHOIO MEpHOAa) U
0azupyeTcss Kak Ha XOPOILIO W3BECTHBIX, «KJIACCHYECKUX» MCTOYHHU-
kax (Tekcter Ilupammn, Texctol Capkodaros, [IpamaTuueckuii
nanupyc u3 Pamecceyma, «Iloyuenue mapro Mepukapa», «Pede-
Hua UmyBepay», amapHCKue TeKCThI, «['epMeTHYecKkuii cBoa» U 1p.),
TaKk U HA WCTOYHHUKAX, KOTOpBIC BIEPBbIC ObUIM M3[aHHBI M HCCIIE-
JOBaHBl KaK LIEIOCTHBIA KOMIUIEKC CaMHM aBTOpOM (IIyOiaMKanus
«Erunerckie THMHBI U MONUTBBIY, 1975°, W HammcaHHas 1O ee
MmarepuanaMm MoHorpadus «Pe u AmyH. O Kpuzuce moauTeHcTHYEC-
KOro MupoBo33penus B Erumre 18—20 mumactumit», 1983°). Kpome
TOrO, OHa KakK OBl MOJBOJUT HMTOT JOCTHXKCHHUSIM MOCIEBOCHHBIX
HEMELKOA3bIUHBIX ETUITOJIOr0B, KOTOpPbhIE NMO-HOBOMY IOCTAaBHMIIH
BOMpPOCH! 0 paHHUX (opmax Muda (3. ILIoTT), 0 CyTH eruneTckoro
nonurensma (3. XopHyHT), 0 3HaueHUH NosBneHus B Erunre npen-
CTaBJICHHI O TpaHCIeHAEeHTHOM Oore (3. MopeHn), o «myHoM Ona-
rouectun» (3. Mopenn, X. bpynnep, I'. @exT, 2. OTT0), O erumerc-
KOM NOHMMaHUU NOJUTHKHU U uctopuu (3, XopHyHT, O. OTTO).
ABTOp CTaBHT mepe] coO0 3aiauy HCCIeOBaTh U OMKCATh eru-
METCKYIO PEJMIHI0 KaK CTPYKTYpY, TO €cTbh, C OAHOM CTOPOHBI, MO-
Ka3aTb HEM3MEHSEMbIE AJIEMEHTHI, KOHCTaHTBI 3TOW CTPYKTYpbI (OHU
MIPEJICTABIIEHB] B MIEPBOM YacTH KHHUTHU), a ¢ APYroil — ee 3BOJIo-
M0 BO BpeMeHH (BTopast uyacTh). COOCTBEHHO TOBOpS, CTPYKTypa
MOYTH HE HBOIOLIMOHUPYET, OHA MOMPOCTY «JIOMaeTcsh», Korjaa Tpa-
JULIOHHBIE YCTAHOBKU (UMIIUYUINHAA MeOI02Usi — KyPCUBOM 371€Ch
W Jajiee BbIIeNICHBl TEPMUHBI, BIIEPBbIC BBEICHHBIE B HAYUHBIH 000-
pPOT ACCMaHOM) IEpecTaroT ObITh CAMOOYEBUAHBIMU I HOCHTE-
JIeW KyJNbTYpbl U HAUMHAETCS UX IEPEOCMBICICHHE, «IIOATOHKa» K
W3MEHHBLICHCA KYJIbTYPHOH CHUTyalMu (3Tall meoroeuyeckozo Ouc-
Kypca, COCYILECTBOBAHUS UMHAUYUMHOU U SKCHAUYUMHOU Meono-
euu) — (akTHdecku, padboTa 1mo co3aaHuro HOBOW penurun. Kak ato

5 Agyptische Hymnen und Gebete, Ziirich, 1975. B
*  Reund Amun. Zur Krise des polytheistischen Weltbilds im Agypten der
18—20 Dynastie, Fribourg, 1983.
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MPOUCXOJHT, MOKA3aHO B KHHIE, a MEPecKa3bIBaTh €€ COAep:KaHue
Ob110 OBl OECCMBICTICHHBIM. XO0Uy JIMIIL OTMETHTh, YTO ACCMaH pac-
CMaTpHBAET ETUIIETCKYI0 PEJIMTHI0 Kak 0co0oe, KyJIbTypHO OpraHH-
30BaHHOE MPOCTPAHCTBO Oiuzocmu k 6ocy (Gottesnhe), nmeroinee crie-
muQuYecKuil IUIs JaHHOHN penuruu Habop uzmepenuti (Dimentionen)
— cmoco0oB OOIIeHHMs, WM KOHTAaKTa, ¢ 0OKECTBEHHBIMH CHJIAMH
(XpaMOBBIil KyJbT; HaONIOACHHE U MEPEKMBAHNE KOCMUYECKHX CO-
OBITHII; UCTIONB30BaHUE CAKPAJIBHOW PeYr W, B YACTHOCTH, MHU]OB).
Takoil moxxoa MpaBOMOYEH HE TOJIBKO MPUMEHUTENBHO K Erumry,
HO U B OTHOLICHUH JIFOOOH APYroi peuruu — a IJaBHOE, OH 03BO-
JISICT HAUTH HAJIG)KHBIC KPUTCPUH IS CPABHEHUSI Pa3HBIX PEITUTHH.

UpesBbIuaiftHO MHTEPECEH M TOT pa3zied KHUTH, KOTOPBIA MOCBs-
mieH erunerckoil Mudonorun. Erumer — ofHa M3 caMbIX OPEBHUX
W3BECTHBIX HaM IuBWIM3almid. [loaToMy TOT (pakT (Ha KOTOPBIA
BIEpBBIC 00paTHi BHUMaHHE UMEHHO AccMaH —- B cTathe «COKpBI-
TocTs Muda B Erunte», 19777), uro B Erunte passuTbie (OpMEI
MHU}a OTCYTCTBOBAJIH, HO UCTIONB30BATHCH (IJIs1 BOCIIPOU3BEICHHUS
Ha 3eMJIe apXCTHUITUYECKUX COOBITHUIH U3 Mupa 00roB) oco0oro pona
Mudonorembl — uxousl (lkonen), — M Bce paccyxaeHHs aBTopa IO
3TOMY TOBOJAY 3aCIIy’KHBAIOT CaMOT0 NMPHUCTATLHOTO BHUMAHHUS CO
CTOPOHBI CTIELHANUCTOB M0 Muooruu mrodoro Hapona. Kerartu, s
MOA03pPEBAal0, UTO UKOHb! (B ACCMaHOBCKOM IIOHUMAaHHUH) CYILECTBO-
BaJll — U CYLIECTBYIOT — He TOJbKO B JlpeBHeMm Erumnre. Berom-
HHUM, HallpuMmep, O TaKoM CIokeTe, Kak «danse macabre» («msicka
CmMmepTn»), KOTOPBI pa3padaThiBajicss B CpeIHEBEKOBOM H300pa3u-
TENBLHOM HCKYCCTBE, IOTOM Yy bpeiirens 1 BO3HHKaeT BHOBb B Ibece
COBpEeMeHHOro Oenbruiickoro apamatypra Mumens ae ['enpaepona
(«IIporynka Benukoro Morunsmuka», 1934). Koneuno, ¢yHkuun
UKOH B CPEIHEBEKOBOM H, TeM OoJiee, COBPEMEHHOM OOLIECTBE
M3MEHWINCH (KaK M3MEHWINCh BooOmme ¢yHKuuH mMuda), HO 3aTo
COXPaHMWJIMCh TAKUE WX MPU3HAKH, KaK CBA3b C TPAUIIMOHHON KYJIb-
TYpo#l (M OTCIOa — TIOBBILICHHASI CHJIA SMOIMOHAIBLHOTO BO3/CH-
CTBHS1), & TAKXKE JIETKOCTh «IIEPEBOJA» C SI3bIKA BH3YaJILHBIX 00pa-
30B Ha SI3bIK 00Pa30B CIOBECHBIX.

Kuura Accmana Oyzer monie3HOH M AJisl BceX TeX, KTO WHTEepe-
CYETCsI IBOJIIOLIMEN MPEACTABIEHUN O YEIOBEYECKON JIUUHOCTH,

7 Die Verborgenheit des Mytlios in Agypten, in: Géttinger Miscellen 25, 1977, S.
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NOTOMY YTO MMEHHO 3Ta DBOJIOLUS B 3HAYMTEIBLHOW Mepe 00yc-
JaBJIMBalla MyTh €THIETCKOW penuruu. CrenuanbHbIX padoT, Imo-
CBSILCHHBIX MpOOJIeMe JMYHOCTHOTO caMoOcCO3HaHus B JlpeBHEM
Erunre, He cymectByer. OqHON M3 MEPBBIX HAMETOK B 9TOM Ha-
npapieHun Obuia craths 1. Accmana «IloHsATHE JIMYHOCTH M JIMY-
HOCTHOE CaMOCO3HAHHE» B «JHIMKIONCIHH CTHITOIOIHI» . Bax-
HbIC COOOpaXkKeHHs1 Ha ATy TeMy AccMaH Bbickaszan B «Teosoruu u
OmarouecTun». S1 UMEIO B BHIY NPEXIC BCErO aHAIM3 TPAJULIUOH-
HBIX TPEJCTaBICHUI O JMYHOCTH Oora (a 3HAYWT, U O JMYHOCTH
4eJI0BEeKa), KOTOpas MBICIHIACh KaK COBOKYITHOCTb ICHCTBUH W
OTHOILICHUH, KaK BKIIOYEHHOCTb B «c¢hepy c60uUx», B Pa3HBIC KOH-
cmenisiyuu (POACTBEHHBIC, COIMAIBbHBIC M MPOYUE TPYIIBI), — U
3aTeM, KOHEYHO, BCIO BTOPYIO YacTh KHHIH, MOCBSILCHHYIO mMeo-
JI02UYECKOMY OUCKYPCY U «JIMYHOMY OJIaroyectTuro» (IpeACTaBlICHH-
SIM O BO3MOYKHOCTH HEIOCPEICTBEHHOTO KOHTAKTa Ka)KIOTO Yeo-
BEKa ¢ U30paHHBIM UM OOTrOM, mepel KOTOPBIM OH HECeT MOpajb-
HYIO OTBETCTBEHHOCTB), MO0 TJIABHOW MPEANOCHUIKOW TOTO M IPY-
TOro SIBJISICTCS aBTOHOMH3AIIMS JIMYHOCTH.

[MonsTHe «IHCKypca» («IHaIoray TeKCTOB, COACPIKAIMX OTCHUIKH
HE TOJIbKO Ha OOLIyI0 TeMy, HO U YT Ha Apyra) AccMaH, Kak OH
caM yTBEepiKZaeT, 3auMcTBoBa y Mumens dyko. DTOT TepMUH 10-
CTAaTOYHO LIMPOKO HCIIOJB3YETCsS B COBPEMEHHOM JIMTEPATypOBE/IC-
HuM (Hanmpumep, y Pomana Bapra®), AccMmaH, 0HAKO, TIEPEHOCHT
ero B JIpyryio cepy, BIEpBbIC NPUMEHSCT IS aHalInu3a TEOJIOTHH,
NpPHYEM JIeNIaeT 3TO CTOJIb OJIECTSIIE, YTO 00O0ralaeT caMmy METOAUKY,
CBSI3aHHYIO C KOHIICMIIMEH «IHCKypca» (paccykaeHust 00 YCIOBHsIX
BO3HUKHOBEHHS JIUCKYpCa, COLMAIBHBIX HOCHUTEISIX JHCKypca, IMo-
CTENCHHOM (POPMHUPOBAHUU OCOOBIX, TPHUCIOCOOICHHBIX ISl HErO
JKaHpPOB).

B xHure, Ha MOl B3rIIsiA, mpeiaractesi Haunbosee yoeanTemb-
Has Ha CErOMHSILIHUH JEHb TPAKTOBKA PEIMTHO3HOTO IEPEeBOPOTa
DXHaToHa. JTO OJIHA M3 CAMBIX TPYJHBIX TEM B CTHITOJIOTHHU, U B
HACTOSIILICEe BPEMs €Ille HEJOCTAaTOYHO MCCIICI0BAHbI M300pa3UTEIb-
HbIC UCTOYHHUKH TPEJaMapHCKOI 1 aMapHCKOM MOXHU, KOTOPbIE

Lexikon der gyptologie, Wiesbaden, Bd IV, 1983, Sp. 963-978.
Cwm.: P. Bapt. BBeneHue B CTpYKTYpPHBIM aHAJIN3 TTIOBECTBOBATEIILHBIX TEK-

CTOB, B: 3apyOexHas 3cteuka U Teopus nutepatypsl XIX—XX BB.
M., 1987, c. 390.



MOTYT BO MHOTOM W3MEHUTH HallW MPEICTaBICHHUS 00 HICOIOTUH
Toro BpemeHu. Ho AccmaH BHEC O4eHb CEphe3HBIN BKIAJ B U3yde-
HHE 3TOH TpOOJIEMBl, MOKA3aB CBS3b YUCHUS DXHATOHA C TaK Hasbl-
BaeMoil «HOBoO# cosHeuHoH Teonorueid» XVII nunactun (mpasnexHue
Xarmencyr — Awmenxorena III) wu BimMsgHME 3TOro ydeHWs Ha
JIaBUHOOOPA3HOE PaclpOCTpaHEHHE «JIMYHOTO OIaro4ecTusi» B SIOXY
Pameccunos.

AccMaH TOKa3bIBaeT BCIO CI0KHOCTh €TUIETCKOrO TONUTEU3Ma:
OH TOBOPUT O TOM, YTO E€TMIITSHE IIOYTU C CAMOIO Hadalla CBOEH
WCTOPHH TPOBOJUIIM YETKOE Pa3IMyie MEXIY CTaTysMU (M JPYTHMMHU
BHEITHUMH 000JI0YKaMu) O0XKECTBa M €ro He3puMOH, Hero3HaBae-
MOM IJIs 4eIOBEKa CYLIHOCTBH); AHAIM3UPYET HTUYECKUU ACIEKT
€rMIeTCKOM penuruu, no3nHue (MmosiBUBIIKECS B 3moxy Pameccu-
JIOB) MpEACTABICHUS O TPAHCLUEHICHTHOM MaHTEHCTUYECKOM Oore,
TENO KOTOpPOro o0beMyeT Bech KocMoc. S yBepeHa, uTo IUisl T0JaB-
JSFOLIETO OOJIBIIMHCTBA PYCCKOSI3BIYHBIX YMTATeNIed Takas Xapak-
TEpUCTHKA OJHOW M3 CaMbIX IPEBHUX <«I3BIUYECKUX» pENMTHi Oyner
OTKPOBEHHUEM.

HecoMHeHHOEe TOCTOMHCTBO KHUTH — OOWINE LUTAT U3 UCTOY-
HHUKOB, LIUTAT JOCTaTOYHO Pa3BEpHYTHIX, YTOOBI YHTAaTENlb MOT HE
TOJIBKO IIPOCIIEAUTH 332 MBICIBIO aBTOpA, HO M, €CIM MOXHO TaK
BBIPA3UTHCS, OLYTHTH JKHUBOH IyX erurnerckoro Omarodectusi. O4eHb
HeOOJNbIIas Y9acTh 3TUX TEKCTOB M3/1aBajiach Ha PYCCKOM s3bIke. S,
OJIHAKO, HE CTaJa IPHUBOJAUTH OTPBIBKA U3 HUMEIOLUXCA PYCCKUX
NIEPEBOZOB — BO-IIEPBBIX, IIOTOMY, YTO €rMIIETCKHAE TEKCThI 3a4ac-
TYIO JIOIYCKAlOT pa3Hble MPOUYTEHHS, a 3/1ech ObLIO BAXKHO Mepenath
TPaKTOBKY AccMaHa; BO-BTOpBIX, TOTOMY 4YTO AccMaH MOJb3yeTcs
MeToaukon I'epapna ®exta'”, MO3BOISIONIMI BEISBIATH oco0yto (kBa-
31)IIO3TUYECKYIO CTPYKTYPY ETHIIETCKHX TEKCTOB, B PYCCKHX K€ H3-
JIAHUAX TU NaMATHUKH IIE€PEBEACHBI IPO30i.

B nawane cBoeii kHUTH AccMaH TOBOPUT O TOM, 4TO OyJeT pac-
CMaTpHBaTh TOJIBKO perucuto 8 Y3KoMm cmviciie — obpalieHue ¢ oora-
MU U YMEPLIUMU, — penucusi Ke 68 wuUpoKomM cMblcie, KaKk COBOKYII-
HOCTb 3THUKO-IIPABOBBIX HOPM (IIpEJCTaBIEHUN O CIIpaBeIINBOM

1906 sr0it MeTomuke cm., Hanpumep: G. Fecht, Die Form der altigyptischen
Lieratur: Metrische und sttilistische Analyse, in: Zeitschrift fur dgyptische
Sprache und Altertumskunde,Lpz.,.Bd 91, 1964, S. 11—63; Bd 92, 1965, S.
10—32.



MHUpOycTpoiicTBe — MaaT), ocTaHeTcsl, B OCHOBHOM, 3a Ipejena-
MH ero uccaenoanus. B 1990 . oH omyOmuKkoBai OObIy0 padoTy o
Maar («Maar: IpaenHocTs u GeccMeprue B Jlpesnem Erwmre»'),
KOTOpasi, OyIydd CBOEro poja IOMONHEHHWEM WIH MPOJOTDKEHHEM
«Teonoruu u 6Iaro4YecTUs», MO-HOBOMY BBICBEUMBACT 3HAYCHHE ITON
Oonee panHell (M, MoxeT ObITh, OoJiee NOCTYIHOHM A HEMOIro-
TOBJIGHHOTO YMTAaTeNs) KHUTH. Tenepb CTAHOBHUTCSI OYEBUAHBIM, UTO
AccMaH u3yyan He MPOCTO E€rUNETCKYI0 PEUTHI0, HO OIpeeeH-
HBIH 3Tan B pa3BUTHH OOIIEYEIOBEYECKOTO PEIMTHO3HOTO CO3HA-
HHSL — 9Tall MEXIY KOHLIOM BIOXU TEPBOOBITHOCTH M KyJIBTYpaMu
«oceBoro BpemeHu» (B nonumanuu K. fcnepca), cBsi3aHHsbli ¢ nep-
BBIMH KPYIHBIMH TOCYIapCTBEHHBIMH 0OpazoBaHuAMH. Hioke s mo-
MIBITAIOCh KPAaTKO M3JI0XKHUTH OCHOBHBIE BBIBOJIBI KHUTH «Maat», uTo,
Kak MHE Ka)KeTcs, TIOMOXET YHTATeNi0 pa3o0paTbhcs B paboTe, K
YTEHHUIO KOTOPOI OH IMPUCTYTAET.

Konuenmus Maar, xotopas siBiasieTcss 0a30d €TrHIIETCKONW WM-
TUIMOUTHOW PENUTuy (aHaJOTMYHbIE KOHIENLUH, KaK cyhTaeT Ac-
CMaH, cyliectBoBaiu U B Meconotamuu, u B [peBuen [lepenneit
Aszun, u B knaccuueckoM Kwurae), moppasymeBaeT mIpexIe BCEro
B3aUMHOCTb YEJIOBEUECKHX O0O0S3aTENbCTB — Y C€ HCTOKOB CTOST
NPEACTaBICHUSI O coNMUIapH*******ocTy, BEIpaOOTaHHBIE B POJO-
BOM o0OmiecTBe. OHAKO ICHCTBOBABIINI B POJOBOM OOIIIECTBE MPUH-
UM «IPYKEMoOus» (amity — TEPMUH NPHHAMLICKUT 3THOTpady
Meitepy doprecy), «IIpeAnnucaHHOTO ajdbTpyH3Ma», IMpearnosaral
MOJIIPHOE pa3fielIeHue MUPA Ha «CBOMX» M «IYXKUX» U AEHCTBOBAI
B paMKax CpaBHUTEIHHO HeOOJIbLION, PU3NUECKU-0003pUMOii Po-
noBoi rpynmsl. Konneniust «MaaT» BO3HHKAeT B COBEPIIEHHO MHBIX
KyJBTYPHBIX YCJIOBHSIX — B IEPBBIX OONBIIMX TOCYIapcTBax, IIe
«TOPU30HT KOJJICKTHBHOH HIEHTH(PHUKALWU» HEMOMEPHO DPaCIId-
pseTcd M €AMHCTBEHHBIM HHTEIPUPYIOIIMM HadajloM SBJISETCS
¢urypa uapsa. Ecnu «apyxkenroOue» co3naeT TUCTHHKTUBHYIO U TO-
PHU3OHTANBHYIO (3TaJUTApHYI0) CONUAAPHOCTH, TO «Maar» — co-
JUIAPHOCTh MHTETPATUBHYIO U BEPTHUKAJIbHYI0. «MaaT» — 3TO MO-
paJIbHBIM MHTETPATUBHBIM MPHUHLUI, PacIpOCTPAHAIOMUN «CIpa-
BEJUIMBOCTH», paHee NEHCTBOBABIIYIO B Y3KHX IpeaesaXx pPOAOBOM
TPyNIBl, HA BCE IJIEMEHA, PETMOHBI, HAPOJBl M COLMAJIBHBIE MOJ-
pasneneHus o0IecTBa, Ha Bech KocMoc. «MaaT» — 0THOBPEMEHHO

"' Ma'at: Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im alten Agypten, Miinchen,
1990.
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U Mopajib, U PEIWrus, MOTOMY YTO 3€MHOE TOCyAapCTBO ILaps
MBICIIUTCSI KaK OJIHa W3 MPOBUHIUN BCEKOCMHUYECKOIO rocynap-
CTBa BepXxoBHOro Oora. «MaaT» 000CHOBBIBaeT HEOOXOIUMOCTh TO-
cyaapcTBa, MO0 BO BCEX JPEBHEBOCTOYHBIX HIEOJIOTHAX LIapb BBIC-
TynaeT Kak 3allUTHUK cJaboro OoT MPOM3BOJIA CHIIBLHOTO, KaK Ta-
paHT mpaBa, KaK MOCPEIHHUK MEXAY JToAbMH U Ooramu. OcoOeH-
HOCTb € JPEBHEETUNETCKON MAEONOTUH 3aKII0YaeTCsl B TOM, YTO
1apb, MOMHUMO BCETO 3TOr0, TrapaHTHPYET CBOMM IOAJAHHBIM H
3arpoOHOE CYIIECTBOBAaHHE, AOOUTHCS KOTOPOTO, OCTAaBasCh BHE
TOCYIapCTBEHHOM CIY>KOBI, POCTO HEBO3MOXKHO. «BepTHkaibHas
COJINJAPHOCTH» OCHOBaHa Ha MPHUHLHUIIE B3aMMHOCTH M MOHHMa-
eTCsl KaK 3aIlliTa HWKECTOSIIUX BBIMIECTOAIIMMU U TOCIyIIaHUE,
JOBepue U ONaroJapHOCTh HMXKECTOSIIMX IO OTHOIICHUIO K BBI-
HIECTOSAIINM.

«Maar» mpenmnosuaraeT npago KaKI0TO UENIOBEKa Ha CIIpaBe]l-
JMBOCTb, a Mpeb06anus CBOU PACHpPOCTPaHsIET Ha BCEX, BKIOUYAs
napsi, «ubo TOT, KTO JKEJIaeT He OCYIIECTBISATH COOCTBEHHYIO BOJIO
(mocpencTBoM Hacuius), HO (KOMMYHHKAaTHBHBIM ITyTeM) I0OH-
BaThCsl TIOBUHOBEHHUSI CBOMM IIpUKa3aM, AOJDKEH OMUpPAaThCS Ha
TMOPSIOK, HAKIAAbIBAIONIMH OIPAHMUCHHS H HA HETO CaMOro» .
Pannme rocynmapcTBa BOSHHMKAIOT B TaKUX OOIIECTBAaX, B KOTOPBIX
YK€ JJaBHO CYILECTBYET COLMAIbHOE HEPaBEeHCTBO, U OepyT Ha cels
¢yHKUMIO 00y31aHUs NpaBa CUIBHOTO (YK€ B COLMAIBHOM, a HE B
(U3NUECKOM CMBICIIE), CO3JaHUsI U COXPAaHEHHS «IIPaBOBOTO MpO-
CTpaHCTBay.

[Ipunun «MaaT» COOTBETCTBYET SIBICHHIO, KoTopoe 3. JIfopK-
TeiM Ha3BaJl «MEXaHWYECKON COJMJIAPHOCTBIO», MOApa3syMeBas IMoJ
3TUM OTCYTCTBHE WHAMBUAYAJIBHOTO CO3HAaHUS, €ro NPakTHUYECKH
MOJTHOE COBIMAJCHHE C KOJUIEKTUBHBIM CO3HAHHWEM TOW MM HHOMN
rpynmsl. [TosToMy mo Mepe pa3BUTHS MHAMBHAyadu3Ma (M ymaaka
TOCYJapCTBEHHOCTH) KOHIenuus «Maar» BCTymaeT B IOJIOCY KpH-
3uca U — B Erumnre — BBITECHSIETCS «JIMYHBIM ONarodecTuem», mpes-
CTaBJIeHHEM 00 OTBETCTBEHHOCTH WHIMBHIYYyMa HENOCPEICTBEHHO
nepen; OOroM, a He mepen CBOMMH «OMMKHUMI» U HapeM. «JlmaHoe
OmarovuecTue» MPUHIUIHAILHO TPOTHUBOIMOJIOKHO KOHLEMIIHH
«Maat»; OHO SIBIISIeTCSI KaKk Obl MPOBO3BECTHEM «KYJIBTYPHOU PEBO-
JIFOLIM» «OCEBOTO BPEMEHM».

" 1Ibid,, S.277.
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SAH AccMaH — aBTOp HECKOJBKHX, Ha MOH B3TJIS, OYEHB Iep-
CIICKTUBHBIX B IJIAHE METOAOJIOTHH KYJIbTYPOJIOTHYECKUX KOHIICTI-
Ui, KOTOpbIE OH W3Jaraet B cTaThsiX «[IMCBMEHHOCTh, CMEPTh U
CaMOWJEHTUYHOCTE. | pOOHUIIA Kak HavaJlbHAS IITKOJIA JTUTEPATyPHI
B /[lpeBHeMm Erunte» ", «Hierotaxis. ITocTpoenue Ttexcra u
KOMIO3WIMS  W300paKeHUsT B  CTUIIETCKOM  HCKYCCTBE U
matepatype»'’, kuurax «KymbTypHas mamsTh: IIHMCHMEHHOCTB,
namsATh O TPOILIOM W TOJUTHYECKas WACHTUYHOCTh B PaHHHX
mpBrmmsammsax» (1992)"° «Kamens 1 Bpemst: UelloBek u 06MIECTBO
B JIpesnem Eruntex» (1995)'°u npyrux paGorax. Bee oHu HamucaHsl
SIPKO, Ha OCHOBE OOIMMPHOW MCTOYHHKOBEAUYCCKOW 0a3bl — W MHE
X0YETCsl BEPHUTh, UTO 3HAKOMCTBO C HUMH POCCUUCKHMX YHTATEICH
TOJIBKO HAYWHAETCSI.

T. backakosa

3 Schrift, Tod und Identitit. Das Grab als Vorschule der Literatur jm Alten
Agypten, in: Schrift und Geddchtnis, Miinchen, 1983, S. 63-93,

' Hierotaxis. Textkonstitution und Bildkomposition in der dgyptischen Kunst
und Literatur, in: Form und Mass. Beitrdge zu Sprache, Literatur und Kunst
des alten Agypten (Fs. Gerhard Fecht), Wiesbaden, 1987.

'S Das kulturelle Gednchtnis: Schrift, Erinnerug und politische Identitnt in
frbhen Hochkulturen, Miinchen, 1992.

'8 Stein und Zeit: Mensch und Gesellschaft im Aiten Agypten. Miinchen, 1995.
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Aegyptus

deorum in terras suae religionis merito
sola deductio,

sanctitatis et pietatis magistra

Eaunem,

eOUHCMBEHHAS CMPAHA, KOMOPAs CULOU COOCMBEHHOU 8epbl
nobyouna 60208 CnycCmumbcs Ha 3eMi0,

Aengem coboil obpazey ceamocmu u b61a2ouecmus.

Acknenuit, 25

[IpenucnoBue

Kynprypa ectb mamsTb— IO OMPEACTICHUIO PYCCKOTO CEMHUOTHKA
HOpus Jlormana. OnHaKo MBI BBIHYXKIIEHBI IPH3HATH, YTO JyXOBHOE
Haclieue JPEeBHEEruneTcKol MUBUIM3ALUM €llle U ceiyac, uepes
CTO IIECTHIECAT JIeT mociie Toro, kak Illammomson nemmdposan
uepormudbl, HE CTANO YacThIO HAIEH COOCTBEHHON KYIBTYpPHOM
mamsTd. OHO TIPWBJIEKAET, OYapOBBIBAET HAC, HO BPSA JH MBI TO-
HACTOAIIEMY €ro MOHUMaeM. A MEXIy TeM, IMEHHO 37eCh Hac 0XKH-
JTAIOT caMble IPEBHHUE U CaMble CO/IepKaTeNbHbIE TOKYMEHTHI.

Ilenb 3TOM KHUTH — XOTh B MaJIOM CTENEHU MPOSICHUTh KapTUHY
TeHe3rca COBPEMEHHOM KyJbTyphl. B Hell ucrosib3yroTcs jBa Tep-
MEHEBTHYECKHAX [MOJXO0Ma: HCTOPHYECKHH M CHUCTEMaTHYECKHil.
Ucropuueckuil moaxoa BO3MOXKEH B TOM Cily4ae, Korja Lielb Tpa-
WA CBS3BIBAET HAC C AMCTAHIIMPOBAHHBIM BO BPEMEHU MHPOM.
Bor moyemy Tpakrtar «Ackienuily», Bxoasiuid B «I epMeTHuecKuid
CBOJ», U3 KOTOPOTO B3AT Jrurpad UIs HACTOSIIEH paboThI, MOXKET
MTOCITYXXUTh YMOOHOW OTIPAaBHOW TOYKOW IS MOAOOHOTO poja
WCCIEJIOBAaHUSl E€TUIETCKOM penuruud. B cutyanum Hapactarouiein
YIPO3bl yTpaThl YEIOBEUECTBOM OIMYIICHUS ONMM30CTH K OOy W
JlecaKpaTn3aliid MHUpa, JAETaJbHO ONHUCAaHHOW B ANOKAIHIITHYEC-
KoM 25 IiaBe TpakTaTa, ero aBTOp MHpociaBuil Erumer kak «xpam
MUpay, IpUMep COBEpIIeHHeHeH O01r30cTH K 00Ty, 1 TEM CaMbIM
caenan 00BEKTOM KyJIBTYPHOH HaMSTH 3allaJHOW muBuim3amud.
XOTSI MHOTHE JETallN W3 Hallled MaMATH W3TIIaJNINCh, HEOe3bI3BECT-
HBIH Makc Bebep Bce e mpeacTaBisul cebe HCTOPHUIO PEITUTHH
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MMEHHO KaK Tpoliecc Aecakpanuzanuu mupa. Eciiv HapucoBaHHas
UM KapTHHA COOTBETCTBYET JCHCTBUTEIBHOCTH, MBI, YTOOBI COCTa-
BUTH ce0€ MpEACTABICHUE O MHpPE, MPOTHBOIIOJIIOKHOM HalleMy,
MUpE «HE-JIECaKPAIM3UPOBAHHOMY, JIOJKHBI OOPaTHTHCS B TICPBYIO
ouepens k [IpesHemy Erunry.

Bropoii, cucreMaTHYeCKHid, MOIXO/A 3aKIF0YaeTCsSd B METOIAMY-
HOM COIIOCTABJICHUU OOBEKTOB C IIEIBIO BBIICHEHUS WX MO3UTHB-
HBIX KAQUEeCTB ITyTEeM WCKIFOUCHHUS BO3MOXHBIX alnbTepHaTuB. [10 3ToMy
MYTH YK€ TBITAICS UATH 3. MOpPEHII, MPeAIOKHUBIINI ONPEIeTICHUS
ETUIETCKOW PEITUTUU Yepe3 Maphbl MPOTUBOMOIOKHBIX TOHSTHIH:

€CTECTBEHHO Pa3BUBIIASACS PEIUTUS — a HE PEIIUTHS «YIPEikK-
JICHHAS»;

penurus Kynbra — a He penurus [lucanus;

HaI[MOHAIBHAS PETTUTHS — a He PEJUTUS «MUAPOBAs».

K coxxanenuto, Bce Tpu ONpeNeleHNs CIUIIKOM PaCIUIbIBYATEHI,
HeKOHKpeTHbI. OHU TOBOPSAT JIUIIb O TOM, YTO BCE M TaK 3HAIOT:
ETHIeTCKasl PEJUTUsl OTHOCHUTCS HE K HEMHOTHM BEITUKUM pPEJHUTH-
SM OTKPOBEHHS, @ K «OCTaJbHBIMY» PEIUTHSM, KOTOPBIM PEIUTHU
OTKPOBEHHSI OCO3HAaHHO ceOs MPOTHBOIOCTABISIIOT. [yisi Toro e,
YTOOBI BBISICHUTH CHEIU(HUKY ETHIIETCKUX PEeTUTHO3HBIX MPECTaB-
JIEHWH, WX CIIENOBAJI0 OBl CPaBHUBATH WMEHHO C PEIUTHSAMH «OC-
TaJTbHBIMID), «OOBITHBIMI.

Bot nouemy B HacTosIeM WCCIEAOBAHNH MPEIIPHHSTA TTOITBITKA

“BRIICINTH (Ha OCHOBE ETHIIETCKOTO MaTepuana) muddepeHIupo-
BaHHBIC MAapaMeTpPBl U CPaBHEHHS Pa3IMYHBIX penurnil. Mcxonas
U3 TOTO, YTO B TpakTaTe «ACKIEIH» CTONb OOJNBIIYIO POIb UTPAET
MOHATHE OJM30CTH K OOTY, MBI MOMBITAINCH ONPEAEINTh CYyTh Pe-
THH KaK AUalNeKTuKy Ommsoct K bory m Ero TpaHcueHAeHTHOCTH.
Jto0oli KOHTaKT YejoBeKa ¢ 00JKECTBEHHBIM IOAPA3YMEBACT 0CO3-
HaHWE TOTO, YTO CAKPaJbHOE CYIIECTBO — 3TO HEUTO «COBCEM HFHOEY,
HETIOJ[BIIACTHOE HYeNIOBEKYy, HEJIOCTIKUMOE Ui HerO W BCe-TaKH
WHOT/IA TIePECTYIAroIee TPaHuIly, OTAEISIONIyl0 Ero oT Mupckoro.
C npyToit CTOPOHKI, caMa BO3MOKHOCTBH TIOJJOOHOTO KOHTaKTa OCHO-
BaHa Ha TOM, YTO CYIIECTBYeT HeKas cdepa pelurno3HON KOM-
MYHHKaIlli¥, KOTOPYIO 5 TIpeajiarai0 Has3bIBaTh «IPOCTPAHCTBOM
0ym30CcTH K 0OTY». DTO «IIPOCTPAHCTBO» UMEET CBOHM «H3MEPEHI,
Ha0Op KOTOPHIX crnenupudeH A KKIOHW KyJIbTYpPHl W OIOXH.
«3MepeHmsn» co BpeMEHEM MEHSIOTCA, 9TO M OIpeAeisieT HEeMOBTO-
PHUMBIIT OOJTHK PENTUTHH TOTO T HHOTO Hapo/a B KOHKPETHYIO JTIOXY.

14



[MonsTne «u3Mepenuit O1m3ocTH K OOTY» JISKUT B OCHOBE HACTOS-
mero 0030pa erureTcKOl PEeNuriuy U, B TO JK€ BpeMsl, SBISETCS TeM
tertium comparationis®, KOTOpbIi MOT ObI OBITH UCIIOJIB30BaH B MEX-
KYJIBTYPHBIX CPAaBHUTEIIBHBIX UCCIICIOBAHUSIX.

Mse OBl XOTeNnoch, 4TOOBI 3Ta KHHIA IOMOIJa OCYLIECTBHTH
nepexosl K MOJOOHOr0 poia CPaBHUTENBHBIM HCCICAOBAaHMSIM ETH-
NETCKOH PEJIMrMU U KyJBTYyphl M TEM CaMbIM BHECJIA CBOW BKJIA] B
W3y4YeHHEe CYTH PEJIMIHU U KYJIbTYPhl BOOOILIE. A TIOTOMY S aJlpecyro
ee BceM, KOMY 3TH MpOOJIEMbI MO-HACTOSIIIEMY OJM3KH: UCTOPHKAM
PENUruM U COLMOJIOraM, TeojloraM, 3THorpadam, KyJIbTypoioram
U— TPEXKJIe BCEro— TEM YHUTATEISM, Ui KOTOPBIX PENUTUS U
KyJbTYpa YTO-TO 3HAUaT, MyCTh JaKe U BHE CBS3HM C UX Npogeccro-
HaJIbHBIMU 3aHATUSMH.

41 BpIpaxaro cepAeuHylo OiarogapHoOCTb u3narenbcTBy B. Kosb-
XaMMmepa, OpraHM30BaBIIEMY ITOJOOHBIA MEKANUCIMIUTMHAPHBIN
IUajgor M MPEdOCTABUBILIEMY MHE BO3MOXHOCTH TNPHHATH B HEM
y4acTue.

41 Gnaromapro Takke MOMX CTyIeHTOB 1982/83 yyebHoro rona 3a
MHOTOYHCIICHHBIE IIGHHBIC 3aMe4aHus U, B ocooeHHocTH, X. [y,
KOTOpas YhTaa BMECTEe CO MHOH KOPPEKTYPhI KHUTH.

Xatidenvbepe, urone 1984 Hu Aceman

* Kpurepuii cpaBHenus (ram.), — 31ech U qanee 3Be3J04YKaMU OTMEUEHbI

npuMevdaHus nNepeBoaA4nKa.
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I'maBa nepBas

Pemurust — 61130CTh K 00Ty U
TPaHCIIEHICHTHOCTD

XOTs B €TUMIETCKOM SI3BIKE HET CIIOBA, aJI€KBATHOTO HAIIEMy TMOHS-
THIO «PENUTHS», aBTOPHl MHOTOYHCIICHHBIX Pa0OT MO ETHIETCKON
PENUTHN HUKOTZIA HE WCTBITHIBAIN 3aTPyIHEHHUHA C OMpeAeTeHHEM
TpeIMeTa CBOMX FICCIICIOBAHHMI: HACTONBKO YeTKO BBIIEIAIOTCS COOT-
BETCTBYIOITHE (DEHOMEHBI Cpeli IPYTUX OCTATKOB €rUNETCKON KYIIb-
Typsl. B 3ToM cMbicie HanbOosiee M3BECTHBIM TPHIMEPOM SBISETCS
ETUIETCKas MMMChMEHHOCTR: TOBOPS 00 «uepormdaxy», 3HaKax-u300-
pakeHUsX HaAmHucell Ha KaMHe, WM 00 «HMepaTuke», KypCHBHOM
MUChME TIANAPYCOB M OCTPAKOHOB, MBI CIIEAyeM CIOBOYIOTpeOITe-
HUIO TPEKOB, KOTOPBIE MPOTUBOIIOCTABIISLIN 3TH J[BAa BHA MHCHMa
KaK cakpajbHBIC (TO-Tpedecku hieros o3HavYaeT «CBSIICHHBIN») TaKk
Ha3bIBAEMOMY JIEMOTHUYECKOMY, MpOo(haHHOMY MHUChMY (Tpedeckoe
demos 3HaUNT «HaApoa»). TOT ke heHOMEH pasrpaHUICHUS TIPOCIIe-
YKUBAETCS] U B ETUIETCKOM apXUTEKType, Tae yxke ¢ cepenunsl 111 Toic.
JIO0 H.3. YTBEPAMIOCH PABUIIO, C TEICHNEM BPEMEHH COOIIO/IaBIIIe-
ecst Bce OoJiee CTPOTO, COTIACHO KOTOPOMY CaKpaJbHBIE ITOCTPOHKHU
JOJDKHBI BO3/IBUTATHCS M3 KaMHs, a JKHIIble— M3 HE00O0XOKEHHOTO
KApnA4a. bynem nm MBI MONB30BAaThCS KPUTEPHEM S3bIKa (a s
[lo3mgHero mepmosia— W MHCBMEHHOCTH), WIIM MCXOJIUTH W3 TPaK-
THKW CTPOUTEIHHOTO MCKYCCTBA, MBI MIPHUIEM K OJHOMY M TOMY K€
BBIBOAY: JPEBHEETHIIETCKOE TOHITHE PEJTUTHH OXBATHIBAJIO KYyJBT
0OOTOB ¥ KyJIbT MEPTBBIX, HHBIMU CJIOBAMHM, XPaMbl U TPOOHUIIBI.
Tort, kT0 MBICTTHT ceOe eTHITeTCKUI 00pa3 KU3HU KaK COCYIIECT-
BOBaHME MHpa MOBCEIHEBHOCTH M MHpa CaKpaJbHOTO, KOTOPHIE, C
OJTHOM CTOpPOHBI, CTPOT0 pas3rpaHUYEHbl, a C JIPYyTOd, COETUHEHbI
MEXKITy OO0 MHOTOOOPA3HBIMH CBSI3SIMH, YKE TIOHSUT OJTMH M3 CaMBIX
CYIIECTBEHHBIX aCMEKTOB 3TOW XKM3HHU. KakeTcs, 4To MOXeT OBITh
poIIie, YeM BBIOpaTh ce0e B Ka4eCTBE OPHUEHTHPA CTOJb SICHO IIPO-
YepUeHHYIO TPaHMITY ¥ CIIeNIaTh TEMOW MCCIIEIOBAHMUS TI0 EeTUIEeTCKON
PENUTHN SIBIICHUS, KOTOPBIE CaMH ETHIITSHE OTHOCHIIN K MUPY Cak-
pampHOT0? M TO, 9TO 3Ta TpaHUIIA IO MEpe CMEHBI JMOX CMEIIaeTcs,
COOCTBEHHO, HE MPEACTABISAET IS TOJOOHOTO MUCCIIeTOBAHMS
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HUKaKoW MpoOJIeMbl — €ClIM B HEM B AOCTaTOYHOH Mepe cobmrona-
ercsi ucropuueckuii moaxox. I[lpoGnema 3akiroyaercs B TOM, 4TO
cama IpaHHIla MOCTENIEHHO MEHSAET CIOM CMBICI U CBOIO CYTh, YTO
OHa, BHayaje €IBa 3aMeTHas, cO BpEMEHEM CTaHOBHTCS Iice Oolee
peskoil. Eme oTuernuBee, yeM B SI3bIKE M B apXUTEKTypeE, 3TOT IPO-
1ecc (BBIACNIEHUS PENIUTMU U3 LEIOCTHOCTH KYJIBTYpPbl U BbIAETE-
HUSI IPOQaHHOTO W3 HM3HAYaJbHO PEIUTHO3HO JETEPMUHHPOBAH-
HOM €IMHOM CHUCTEMBI) MPOCIEKUBAETCS B coLManbHOM cepe. B
MOCIIEHUN TIEPHOJ Pa3BUTHS €TUIIETCKONW KYJIbTYpHI )KpeLbl 00pa-
30BBIBAJIM 3aMKHYTYIO KacTy. [IpoucxoxaeHne u3 xpeueckoil ceMbH
CUUTAJIOCh O0S3aTENFHBIM YCIOBHEM JAOMYCKa K JKPEYECKO Mpo-
¢eccun. Hampotus, B HoBoM 1apcTBe CIJIOIIB U PSAAOM CIy4anoch,
YTO Ha JKpEeYecKHe JODKHOCTH Ha3HA4aJaNCh YMHOBHHMKH, NMEBIIHE
COBEpPILIEHHO HE COOTBETCTBYIOLIEE ITUM JOJKHOCTSIM IPOHCXOXK-
JeHre W Jaxke NpodeccHoHaIbHYIO MOATOTOBKY: Hampumep, odu-
LEpPbI-IIEHCUOHEPbI». M Bce-Taku B 3TO BpeMs Ul KPELoB, IO
KpaifHell mepe, IS JKpELOB BBICIIMX PAHTOB, BBHIIOJIHEHUE KYJIb-
TOBBIX 00s13aHHOCTEH OBUIO TJIaBHOM Mpogeccueii—yTo OTHIOAD HE
COOTBETCTBYET MOJIOKEHHIO Jen B Oonee panHue snoxu. Tak, B JlpeB-
HEM LIapCTBE Y4YacTHE B MCIOJIHEHUM KyJbTa pacCMaTPUBAIOCh KaK
JOTIOJHUTENbHAS Tpodeccusi, U Kpeueckne (QYHKIHU 10 Ouepean
NPUHUMAaIA Ha ceOs YMHOBHUKH, B OCTAIBbHOE BpeMs 3aHMMAaBIIU-
ecs COBCEM IPYTHMMH Aenamu. ENUMHCTBEHHBIM MpodecCHOHATEHBIM
JKpPELoM OBUI GKpeL-uTel», MO-eIUNeTCKU HA3bIBABLIMKCS «HOCH-
TeNeM MalmMpyCHOIO0 CBUTKa», IOTOMY UYTO OH BIAJeNl Marundeckoi
CHJIOH «00’KECTBEHHOTO cJoBa». [IpHBeaeHHbIE COLMOIOTUYECKUE
JTaHHBIE CO BCEW OYEBHIHOCTHIO MOKA3BIBAIOT, YTO XapaKTep I'paHU-
bl MEXKAY MHUPOM MTOBCETHEBHOCTH M MUPOM CaKpajIbHOTO Ha IMpo-
TSKEHUHU TPEXTHICAUYETICTHEH HMCTOPUM ETHNETCKON KYyJIbTYphl He-
CKOJIBKO pa3 paAuKaiIbHO u3MeHscs. CaMo Halu4ue Takod IpaHu-
Il BO MHOTHX CIIy4asiX BBI3BIBAET COMHEHHE — U OBbLIO OBl HEMpo-
CTUTEIBHON OMMOKOW MEPEeHOCHUTHh TO, YTO MBI 3HAaE€M O HEH Mo
CPaBHUTEJBHO MO3HUM 31I0XaM, Ha BpeMeHa OoJiee paHHHeE.

Wrak, npobiema 3aKkmiodyaeTcst B CIEIYIOLMIEM: ¢ OJHOH CTOpO-
HBI, B J1I0001 paHHEW KyJbType Bce, B KOHEYHOM CYETEe, OCHOBAHO
Ha PEJUrud, ¥ MOTOMY HaM Ka)XeTCsl HEMpPaBOMEPHOH IOIMbITKA
WCIIOJIB30BATh TPaHMILy MEXIY CaKpalbHBIM U NPO(aHHBIM - KaKOi
OBl YeTKOM OHa HU Obl1a — AJIS OTIPEeNICHHS TTOHSTUS «PEIUTHSD)
1 BEIOOpa KOHKPETHOW TEMAaTHUKH MOCBSILIEHHOTO €i HCCIeJOBAHMUS.
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CrenoBano Obl 331aThCSl BOPOCOM: HACKOJIBKO BOOOIIE OMpaBIaHO
WCIIOJIb30BaHKE OMpEIeTCHUs] «IpOoQaHHbI» MPUMEHUTENBHO K
CTOJIb IPEBHUM KYJIBTYpHbIM (peHOMeHaMm. C Apyroll CTOpPOHBI, Tpa-
HHI]Aa BeIb BCE-TaKH CYILECTBOBajJa, W OHA, BOMNPEKH BBINICCKa3aH-
HOMY, SIBCTBEHHO OTJIENsAa CaKpaJbHOe U (OPMBI OOpaILICHUS C
HUM OT MHUpa MOBCEIHEBHOCTH. MAeHTH(HKAIMs CaKpalbHBIX IpO-
CTPaHCTB (XpaMOB M APYTHX CBATWIIHWII), CaKpaJIbHOTO BpPEMEHH
(Ipa3HUKOB) W CAaKPAJILHBIX JICHCTBUH (PUTYallOB) HUKAKHUX CIIOXK-
HOCTeH He BbI3bIBacT. OIHAKO BBIIENICHHAs TakuM oOpaszoM chepa
KyJIbTa OKa3bIBAETCSI CIMIIKOM Y3KOH I LIeJIed HaIlero hccieno-
BaHMs, a cdepa sBICHUH, OCHOBAaHHBIX HA PETUTHH WIIM ONpEIes-
eMBIX €10 (KOTopas, 1Mo CYIIECTBY, COBIANAET C MOHITHEM «KYJIBTY-
pa»), — HaMpOTHB, CIMIIKOM IIHPOKOH. MiMeeTcs u emie ofHa TpyA-
HOCTb. VcTopuueckuii mporecc MOXKHO OMHCaThb C TOYKH 3pEHUS
pacumpenus cepsl mpopaHHOTO: B X0J€ UCTOPUHU U3 COBOKYITHO-
CTU KyJBTYPHBIX MaHH(ECTalHid, KOTOpbIe BCE MOHAayaly ObLIM pe-
JIMTHO3HO-0TIOCPEIOBAHHBI, BBIACISUIMCH OTAEIbHBIE (OTHOCHTEIb-
HO) mpodanneie obmact. [Ipoucxomun mpoiecc CeKyspU3aluu
WK, TOYHEe, «Aecakpanu3auun». Ho ObuI emie W MpOTHBOIOJIOXK-
HBII TIporiecc— yTITyOJIeHHs! PeIMTMO3HON (YHAMPOBAaHHOCTH He-
KOTOPBIX SIBIICHUH. 31€Ch MBI, HA00OPOT, UMeeM Jieno ¢ peHome-
HOM «cakpanu3aiun». Tak, B CpaBHEHUHU C MO3JHEPAMECCUACKUMHU
noyueHusMu (Hampumep, ¢ «[loydennem Amenemorie», HamMcaH-
HeIM okoyio 1100 1. 10 H.3.) Ooyiee IPEBHUE TEKCTHI TAKOTO pojia
(manpumep, «Iloydyenue [ItaxxoTnay, coznaHHOe TPUOIU3UTEIBEHO
B 2000 r. 10 H.3.) K&XYTCS MPOCTOMYLIHO-)KUTEHCKHMH, «MHPCKU-
MHI»; TEOJIOTHSI UCTOPUH — TO €CTh MOHUMAaHKWE UCTOPHU KaK MaHHU-
(ectany 00KECTBEHHOH BOJM — BIEPBbIC MOSBISETCS Y ETUNTSIH
e B 3moxy Pameccunos (oxono 1300 r. 1o H.3.); eciu ke o0pa-
TUTBCS K TpPUMEpaM M3 IOBCEIHEBHOW MPAKTHKH, TO, CKaXeM, B
MEIUIUHCKUX TekcTax [lo3mHero mepuona Bce Oolnblee MECTO 3a-
HUMAIOT Marmyeckue 3aKJIMHAHUS — 4YTO He ObUIO XapaKTEepHO IS
AHAJIOTHYHBIX NaMATHHKOB MPEANICCTBOBABIIMX JI0X.

1.1 [IBa MOHATHUS PETUTHH

UToOBI HAWTH MPABUIBHBIN MOJIXO K 3TOH mpobaeMe, clieyeT,
KaK MHE KaXXeTCsl, pa3jinyaTh JIBa MOHATHUS PEJUTUHU: PEITUTHIO
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B IIIMPOKOM U B Y3KOM CMBICIIC. 51 OBI XOTEN HOSCHUTHL CBOKO MBICJIb,
COCJIaBIIMCh Ha OJJUH CTUIICTCKUM TCKCT, KOTOpLIﬁ OIMUCBIBACT POJIb
napsa B MUPO3AaHUU U, CIICAOBATCIBLHO, BbIPAXKACT 06H.[€HpI/IH}ITI:IC
MpeACTaBJICHUA ETUIITSAH O PCIIUTUUA:

(1) Pa yrBepaunn uaps
Ha 3eMJIE JKUBYIIHX
Ha CPOK BEYHOCTH U OECKOHEYHOCTH;
0H (I1aph) BEPIIUT CY]l MEXKIY JTFOABMHU
¥ YMHUPOTBOpsIET OOTOB,

TBOpHUT Maam v yanatoxaet Hceghem.
OH (11app) oacT XepTBBI OoraMm

U MUy «IMpOCBCTICHHBIMY YMCPUINM.

CroBo Maam (3KEHCKOTO pojia) TIepenaeT UAC0 pasyMHOTO IT0-
psZiKa, YOPABISIONIETO BCEM M OXBATBHIBAIOIICTO MHp JIOJACH, Be-
1iei, MPUPOJBI ¥ KOCMUYECKUX SIBICHHM, WM, TOBOPS. UHBIMU CIIO-
BaMU, UJCI0 CMBICIA TBOPCHHS, TOH (OPMBI, KOTOPYIO OHO JOJIK-
HO ObUTO 0OpecTH Mo Mbicau bora-TBopiia. IToOMy CMBICITY MHD B
€ro «HBIHEITHEM» BUJIC YXkKe He cooTBeTcTBYeT. OTKIOHEHUE OT Tep-
BOHAYAIBHO 33JyMaHHOTO CMbICTa OOHApyXHBaeT ceds B eHOME-
HE «U3bsHA», To-eruneTcku HMceghem. Bonesnb, cMepTh, OCAHOCTS,
HECTPABEUTMBOCTD, JI0XKb, pa30oii, HACKIIKE, BOIHA, BpaXKia— BCE
3TO W3bSHBI MHUPA, KOTOPBIMA, BCIEACTBUEC yTEPH MEPBOHAYATBLHOMN
MOJTHOTBI CMBICIIA, BMAl B cocTosHUE Oecropsiaka. CMBICT TBOpe-
HUS 3aKmovaercs B u3o0mmvu. Tam, Tae ecTh H300mIKe, NapsaT mo-
PSIIOK U CIIPaBEIUIMBOCTh. TaMm, e Bce 0OECIeUeHbl, HET YIHETCH-
HBIX, HU OJIMH YEJIOBEK HE COBEpIIAeT HACHIIHS Hal cede momo0-
HBIM, HUKTO HE JNOJDKeH crpaiath. CTpamaHue, OCITHOCTh, HeECHpa-
BE/IJIMBOCTh, MPECTYIUICHUE, MSTEXK, BOWHA U T.JI. B TJIa3aX CTUNTSIH
HE UMEIOT HHUKAKOTO CMBICIIa— a, HA00OPOT, CYyThb CHMITOMBI OT-
Jy)KJICHUST CMBICTA, 00CCCMBICTMBAHHUSA MHUpa (KOTOPBIH, MO Mepe
CBOCTO Pa3BHTHS, BCe OOJiee yAAISETCA OT COOCTBEHHBIX HUCTOKOB).
EruntsHuH, eciau BOCIONB30BaThCs clioBamu Mupya Dnuane, cka-
3aHHBIMU B OTHOIIICHHH apXaWuyecKOTO YENIOBEKa, JIHIIb C TPYIOM
niepeHocri uctopuro». OH BUIET JACHCTBUTEIBHOCTh HE KaK COBOKYII-
HOCTh 3ayPAIHBIX WM SKCTPAOPIUHAPHBIX COOBITHI M JaHHOCTEH,
HO Kak Maam— TIepBO3AHHYIO TIOJIHOTY CMBICIIA, TPOSBIISIOIIYO
ceOsl B M300WITMK U CTIPABEIMBOCTU. Bce ero cuimbl ObLTH Hampas-
JICHBI HA TO, YTOOBI, OI[CHUBAs MUP B OOPATHOU HUCTOPUUYECKOM
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MEPCIEKTHBE, 00PECTH M3HAYANBHYIO MOJHOTY CMBICIA M BOILIO-
TUTD CE B JICHCTBUE.

Takoro poaa JeiicTBUE CUUTATIOCH IPEpOraTHBOil 1aps. BooOrie
1apb 001aan MOHOIIONUEH Ha BCAKOE JIEHCTBUE, IO YaCTUYHO Jie-
JICTUPOBAJI STH CBOM BCEOOBEMITFOIUE MTOJTHOMOYHS JAPYTHM JIUIAM,
JKpelaM ¥ YMHOBHHUKAM,— B UTOI€ NPAKTUUYECKU BCE HACEJIECHUE
ErunTa Tak wim nHaue BHOCHIIO CBOM BKJAJ B 00IIEe AETI0 MPETBO-
penust Maam B IE€ACTBUTENBHOCTb.

Iapb cnocoOCTBYeT yTBepKIeHUIO Maam ABOSKAM 00pa3oMm:

(1) oH BepmMT Cya MEXIY JIOIBMH U
YMHPOTBOpsieT OOTOB.

IIpu 3TOM OH pacnonaraeT AByMs 00KECTBEHHBIMH CHJIaMHU (KO-
TOpBIE SIBISIOTCS JKUBBIMU opyaumsimMu camoro bora-Tsopma): Cua,
«ITornmanmem», u Xy, "JleficTBeHHBIM CIIoBOM». Cua TIOMOTAeT Iapro
MOCTHYh TIEPBO3JAHHYIO TTOJHOTY CMBICIIA U 3alledaTieTh €€ B CBOEM
nIyxe (WiH, Kak TOBOPST erHITsAHE, «B CepAre»); Xy maeT ero cio-
BaM CHJTy MTHOBEHHO MPETBOPATHCS B ACHCTBUTEIHHOCTb.

«IlonHOTa» TIOApazyMeBaeT M300MIIFEe 3eMHBIX IDIOIOB U HIX CIIpa-
BeIMBoe pacupenencaue. O mepBoM 3a00TATCS 00TH, O BTOPOM -
naps. Bece BMecte oOpasyer cucremy B3aummooOMeHa. KymsT, co0-
CTBEHHO, COCTOHUT B TOM, YTO IIaph MOJHOCUT Ooram, a mpexae
Bcero Commeanomy 6ory, Maam. [lon Maam 31mech IOHUMAETCS XBa-
neOHas TeCHb, OMMCHIBAIONIAS A3BIKOBEIMH CPEICTBAMU M3HAYAIb-
HO CBOWCTBEHHYIO TBOPEHHUIO IMOJIHOTY CMBICIIA U, TOCPEACTBOM
«JleiicTBeHHOTO CJI0Ba» Xy, BOILIOIIAOIIAS €€ B JEHCTBUTEIBHOCTD.
CrnoBo Xy, COOCTBEHHO, TOKE 3HAUUT TIOTHOTA»: MEXKIy MOHATHUS-
MH «TIOJTHOTa» W «PEUb» CYIIECTBYET TeCHAsl CBA3b. Xy — 3TO CTPEM-
nenue bora-TBopiia Kk H300HUIUIO («ITOJTHOTEY ), BRIpAXKArOIIee ceOs
B clioBe, Maam— wn3obunre («IMoTHOTa») XOPOIIo OpraHNu30BaH-
HOTO U 00ECTIeYeHHOT0 TBApHOTO MHpPA, KOTOPOE «IIOJTHOCUTCS»
Ooram MOCpeICTBOM KYJIBTOBOW XBaJICOHOM TTECHH, a B MHUPE JIFOJICH
MTOCTOSTHHO TIOJIAEP KUBAETCS TTOCPEICTBOM CO3WIAFOIIETO CIIPaBe/I-
JIMBOCTH CYJIEUCKOro ciioBa. Maam — CMBICH, KOTOPBIX 1apb MOCTH-
raet ¢ momomsio Cua 1 U3pekaer ¢ moMmonisio Xy. Hamemsist mup
CMBICJIOM, OH T€M CaMbIM MPOTHBOCTOUT TPAaBUTAIIUU HCTOPHUH,
KOTOpasi €CTh MPOIIECC OTUYKACHUS CMBICIIA.

[MockonbKy EpBO3IaHHBIN MOPSOK CAKPAJICH, & IIOTHOTA
(«n300MITHEY) MOHUMAETCS KaK CIACUTEIbHOE OJ1aro, yCuius aps
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" BCEX €T0 COpa6OTHI/IKOB, HalpaBJICHHBIC HA BOCCTAHOBJICHUE 3TO-
TO mopsAaKa, ABJIAIOTCA peHHFHOSHOﬁ, a HC MPOCTO peCTaBpallMOH-
HOI\/'I, JCATCIIBHOCTBIO. HOI-)TOMy CTUIICTCKOC NPEACTABJIICHHUEC O peE-
JIMTUHN B CaMOM O6H_IeM CMBICJIE MOXXHO BBIPA3UTH (I)OpMyJ'IOI‘/'I «TBO-
PUTH Maamy. CornacHo BBIHICIPUBEICHHOMY CTUIICTCKOMY TEKCTY,

9Ty 3aJla1y MOXXHO KOHKPETU3UPOBATH CICAYIOIIUM O6p3.30M2

BEPIIUTE CyJ MEXKIY JIFOAbMHU

U YMHPOTBOPSATEH OOTOB,

JaBaTh KEPTBBI OOTaM

Y MUIILY «IPOCBETICHHBIMY YMEPIIUM.

TBopute Maam
Mup sroneit Mup Goros
Cyn/ObecrieucHue YMmupotBopeHue/ Y MHUJIOCTUBIICHHE
Boru YmMmepuve
JKepTBompuHoIIEHN Kopmienue ymepimx

W3 3T0ii cXeMbl CO BCeil OYEBHIOHOCTBHIO CIEAYET, YTO IIOHITHC
PEIIUTHH B IIUPOKOM CMEBICIE (BECTH PEIUTHO3HYIO JKU3Hb— 3Ha-
YUT «TBOPHUTH Maamy) BKIIOYAIo B ceOs Oojice y3KOE TOHATHE pe-
JIUTUH (BECTU PEIUTHO3HYIO JKU3Hb— 3HAYMT «yMUPOTBOPSITH 0O-
roB»). JBa KOMIOHEHTa 00OOIIAIOMIETO MOHATHS «PEIUTUSI» U, O-
HOBPEMEHHO, IICHTpajabHbIe cephl ACATCIBPHOCTH HApCKOM Biiac-
TH — 9TO, C OJHOH CTOPOHBI, MOpaJlb M IPaBo (TO €CTh MOAACPKa-
HHUE COJIMIAPHOCTH U M300MIMSI B COLMATIBHOM cepe MocpeacTBOM
CyIOIPOM3BOACTBA, 3a00Thl O MOAYUHEHHBIX M OOCCICUEHHUS HX
HYXII), a C OPyroil CTOPOHBI, PEJIMIHS B Y3KOM CMBbICIE (TO €CThb
«YMHUPOTBOPEHHE» OOroB, 3a00Ta O TOKHOM OOpaIleHUH C HUMH,
1 o0ecriedeHre BceM HeOOXOIMMBIM YMEPIITUX).

Penurus HWPOKOM CMBICJIE
Mopautb 1 IpaBo Penurust B y3kQM cMBbICTE

OOmienue ¢ 6boramu OobecrieueHne HyK yMEPIIUX
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[MogoOHOe pa3zeneHHe «PETMIMU B IIMPOKOM CMBICIE» (Kak
ynpoueHust Maam) 1 «peIuruu B y3KOM CMBICe» (Kak OOLIeHHs ¢
Ooramu), IpoBeJCHHOE Ha OCHOBE aHajM3a MPEACTABICHHI, CBOM-
CTBEHHBIX CaMUM ETUITSHaM, MO3BOJISIET, IO KpaliHeH Mmepe, OTBe-
TUTH Ha BOTIPOC, IOYEMY B ETHUIIETCKOH KyJbTYpe BCE TaK WM UHA-
Yye 3aBUCHT OT PEIUIUH, ONpeAaeiseTcs €0, HO, TeM HE MEHee,
MUMEIOTCSA YETKHE TPaHUIBI MEXKIy CaKpalbHBIM M MPpOodaHHBIM, a
Bce (OpMBI OOpallIeHusI ¢ CaKpaJbHBIM PE3KO BBIICIISIOTCS U3 M U P a
noBceHeBHOCTH. COCYIIECTBOBAHUE CTOJIb MPOTUBOPEUMBBIX (EHO-
MEHOB KaK pa3 U OOBsICHSETCS HaJMYMEM Y €THITAH JABYX MOHSATHN
PEIUTHH — IHPOKOTO U Y3KOTO.

Tenepb ocTaeTcsl pelInTb, KAKOE U3 STHX HMOHATHH CTaHET Mpea-
METOM Halllero ucciepoBaHusa. K coxanaeHHIo, B TECHBIX paMKax
KapMaHHOTO M3JaHUS MBI MOXEM — C Mojodaromeld 00cTosATeNb-
HOCTBIO — PacCMOTPETh TOJBKO PEJIMIUIO B Y3KOM cMblcie. Ecin Ob1
MBI 3aXOTEJH IMPEACTaBUTh 0030p ETUMETCKON PENUTUH B IIMPOKOM
CMBICIIC, HaM Obl TMPHIUIOCH BOOPYKHTHCS «IIMPOKOYTOJIBHBIM
00BEKTUBOMY», TO €CTh OTKa3aThCS OT aHaJIM3a UCTOPHUUYECKHUX IOJI-
poOHOCTEl U MpobIeM U OrpaHUYUTHCS BBISIBICHHEM CaMbIX OOIIMX
3aKOHOMepHOcTel. Benp B TakoMm ciydae ciefoBajo Obl MpoaHasv-
3UpOBATh BCE aCHEKTHI «yMpo4yeHUs Maam"; HE TONBKO PEIUTHO3-
HBIC BEpOBaHUS B COOCTBEHHOM CMBICNE, HO €IIe U KOHIEMIHIO
LApCKOW BJIACTH, 3THKY M PEIUTHO3HYIO aHTPOIOJIOTHIO, U, TPEXK-
Jie BCEro, MpEICTaBICHHsI O 3arpOOHOM CyJe, UCIBITaHUSX, Yepe3
KOTOpbIE MPOXOAWT MHAWBHUI, M WHAUBHIyaJbHOM OeccMepTuu. S
NPENNOYUTAI0 OTKa3aThCsl OT CTOJIb PUCKOBAHHOTO MPEINPHATHI —
Tem Oosee, yto XenbMyT bpyHHEp HemaBHO Hammcaia 000 BCEM 3TOM
NpeBOCXOHYI0 KHHUTY («OCHOBHBIE OCOOCHHOCTH ErHMIETCKOH pe-
nuruny, Japmmranr, 1983).

1.2 «bmu3ocTh K 60TY» — OIBIT N30PaHHBIX
WM KyJIbTYPHO-OPraHU30BaHHOE MPOCTPAHCTBO JIEHCTBUSA?

Urtak, B X07e AaNbHEHIIETO0 W3JIOKECHUSI MbI OyJleM HMETh JIENO C
ETUTIETCKUM TIOHATHEM PEIIMTHU B Y3KOM CMBICIIE, B CMBICIIE OOIIIe-
HUS ¢ Ooramu («yMHUPOTBOpPEeHUsT OOToB»). Harma 1ens 3akimodaercst
CKOpee He B TOM, YTOOBI TIPEICTABUTh CTHIIETCKYIO PEIUTHIO BO BCEM
MHOT000pa3uH, a B TOM, YTOOBI HANTH €€ «CepPALICBUHY», CYyTh. DTy
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«CEpIIICBUHY» MOXHO OIPEACIUTh Yepe3 TMOHSATUS «TEOJOTUS» W
«bnarouectue». O6a oHH 0003HAYAIOT (OPMBI, B KOTOPHIX 0OIIIe-
CTBO WJIM OTACIBHBIA WHAWBUJ TICPEKUBAIOT U KOHIEHTYAIU3UPY-
I0T CBOIO Onm30cTh K Oory. Ermmerckoe moHMMaHWe «OIH30CTH K
0ory» u siBIsieTCs TeMOW HacTosield KHUTU. OTIPaBHON TOYKOH IS
HEe TOCIYKUIIO BICYATICHUE, YTO CTHMIIETCKOS NMOHUMAaHUE «OJH-
30CTH K OOry» OBUIO OCOOCHHBIM, TO €CTh YTO ETUITSHE Ooliee, YeM
Kakye-T100 MHBIC HApPOJbl, 00JIAAIM YYBCTBOM OJIM30CTH K CBOUM
ooram. [lpaBna, u oHu monaranu, 4to Bpems, koraa CoJTHEUHBIN
Oor ObLI BIaCTHTEIEM HaJ OOraMu W JIIOABMH, KUBIIUMU HA 3€MIIC
00K 0 OOK, JaBHO MHHOBAJIO; MOCJE TOTO, KaK OOTH yNAIMIKNCh Ha
He0O, MU OKazalics OPOIICHHBIM Ha MPOW3BOJI UCTOPUU, U TOJb-
KO LIapCKas BJIACTh, 3TO HECOBEPIIEHHOE MO00ue OOXbel BIIACTH,
MPOTUBOCTOUT IMOCTOSHHOM yrpo3e yTparhl cMbicia. OJHAKO B aH-
TUYHYO 310Xy, MO3HAKOMHUBIIHUCH C JPYTUMH PEIUTUSIMH (HEOILIa-
TOHU3MOM, PA3JIUYHBIMU THOCTUYECKUMH TCUYCHUSIMA U XPHCTHAH-
CTBOM), CTUNTSHE MPHIUI K YOCKICHHUIO, YTO MX CTPaHA €CTh 3E€M-
HOE XKIJTUIIE OOTOB, «BCEMHUPHBIA Xpam», YTO TOJIBKO €CJIA UCCSIK-
HEeT ux Onarouyectue, OOTH MOKWHYT CBOKO 3E€MHYIO OOUTENb, KOTO-
PYIO OHU JICNAT C CTHIICTCKUM HApOIOM, U JIMIIb TOT/IA MPOU30UIET
dolenda secessio” — Goru ymansTcs Ha He6o. [epooT u apyrue aH-
TUYHBIC aBTOPBI MOATBEPKAAIOT CIIOKHBILEECS Yy HAC BIICYATICHHE,
Ha3bIBasl CTUNTSIH CAMBIM OJIATOYECTUBBIM U3 BCEX HAPOJIOB.

OT0-TO OJIaroyecTue, KOTOPOE COCENAM CTHIITSIH Ka3aJloCh CTOMNb
HEOOBIYHBIM, sl U XOYYy OIHUCATh B CBOCH KHUIe — KaK 0COOYIO (op-
My «OaH30CTH K 0OTY» B €e uctopmdeckor cneruduke. S ucxoxy u3
MPEANOCHUTKH, YTO «OJM30CTh K OOTry» HE €CTh BEIMYHMHA, MOJIAI0-
1Iascs KOJMYECTBEHHOMY W3MEPEHUIO, KaK €CIM Obl MBI UMEIHU C
OJTHOM CTOPOHBI HEUTO «CAKPATLHOE», C JIPYTrOod — YENIOBEKa, U PeUb
1UIa JWIIh O TOM, YTOOBI ONPEACIHUTh CTENEeHb OJIM30CTH WU JIAllb-
HOCTH PaCCTOSIHHS, KOTOPOE OTACISICT NaHHOe o0IIecTBO (coriac-
HO €ro COOCTBEHHBIM PEIMTHO3HBIM IPEJCTABICHUSAM) OT OO0Xe-
CTBEHHOTO MHUpa. Toro, KTo XoTen Obl OMHUcaTh OCOOCHHOCTH UCTO-
PHUYECKU-KOHKPETHOW PEJIMTHH, HHTEPECYET COBCEM APYroe: KadecT-
BO, BHYTPEHHEE YCTPOMCTBO, CTPYKTYPa XapaKTEpPHOU Ui HEe MOJIC-
mm «6mm3octa K 6ory». [ox «O6an30CcThiO K OOTY» 51 MOHUMAIO KYIIb-
TYpPHO-OpPTraHU30BaHHOE, 0COOBIM 00pPa30M CTPYKTYPUPOBAaHHOE
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MPOCTPAHCTBO YEIOBEUECKOTO OIBITA; ISl TOTO, YTOOBI IO 1 OOTH
MOTJIM BCTPEYaThcsl B TAKOM MPOCTPAHCTBE U BCTYMAaTh B O0IIEHUE
IpYT C APYTOM, TEM U APYTUM OTBOAATCS CHENH(PUUECKUE POIU U
cdepsl mesTenbHOCTH. Hammpumep: poin — xpena, popoka, mama-
Ha, MaJOMHHUKA, OTLIEIbHIKA, MUCTHKA, KOJyHa, TOJIKOBAaTEIs
CHOBHJICHH, rajaTeins, 3HaToka [lucanus u T.1.; chepbl— Kyib-

Ta, IPUPOJIbI, KOCMOCa, UCTOpUH, MU, TOCyIapCcTBa U Ip.; a
(OpMBI IPOSABIIEHUS CAaKPAJILHOTO MHOT1a MBICTISITCS] KAK BHEMU-

pOBBIE (TPaHCLEHICHTHBIE) U CBEPXBbECTECTBEHHBIE (UyAecHbIe). B
Erunte u3 Bcex mepedncieHHBIX BAPHAHTOB OBLIN peaau30BaHbI
TOJIEKO HEKOTOpHIE, a ApyTrHe, 0ojee NIk MEHee CO3HATENBHO, OT-
BeprHyTHL B pesynbrate 0T00pa OAHUX BapUaHTOB M OTPHLIAHKUS IPYTHX
MPOCTPAHCTBO, KOTOPOE MBI HAa3BaIU «OJIM30CTHIO K OOTY», MpHoo-
peraeT cnenn(pUUEcKyro Ui KaXI0H KyJIbTyphl GOPMY M CTPYKTY-
pHUpyeTcsa Kak 0coOBIl OCMBICIEHHBIN MHUpP. TOJBKO B ONpeeeH-
HBIX, YCTAHOBJICHHBIX OMBITHBIM ITyTEM PaMKax, B UMEIOLINX YeT-
KHE TPaHHULbl «M3MEPEHUAX» OCMBICIEHHOTO MHUPa BO3MOXKHBI J1eH-
CTBUE U BOCIIPUHUMAIOIIUHN OTIBIT.

JleficTBHE ¥ BOCIPMHUMAIOLIUIN ONBIT SBISIOTCS SAPOM H OJ-
HOBPEMEHHO UCTOKOM BCSIKOM pesIuruu. MHe mpeAcTaBiIseTcs OLIH-
004HOI1 BecbMa paclpocTpaHeHHasi HbIHE TeOpHsl (BOCXOAIIas K
(heHOMEHOJIOTHH ), COTJIACHO KOTOPOW PENTUTUU BO3HUKAIOT U3 pe-
JIMTHO3HBIX MEPeKNBaHUH HEMHOTHX W30paHHBIX— MPOMIIS CTa IO
TEOJIOTHYECKOH 00pabOTKM ¥ KOHBEHIMAIU3alKH, 3TH ITepeKUBa-
HUS TIOPOXKIAIOT ONpeIeTIeHHbIE KOMIUIEKCHI IEHCTBUI U COOTBET-
CTBYILIWE UM CMBICTIOBBIE MHUPHI. I, HAPOTUB, UCXOXKY U3 IpUMaTa
CaKpaJIbHOTO JAEMCTBUSA U YKOPEHEHHOTO B HEM KOJUIEKTMBHOT'O pe-
JIMTHO3HOTO OMBITa. PuTyansl crapiie 60ros. OmBIT U NepeXxuBaHUE
BO3MO’KHBI TOJIBKO BHYTPH WJIM BHE CMBICIIOBOTO TOPU30HTA JAeii-
CTBHS, OHH MPEANOJIAraloT HAIUYKie MOJ0OHOTO TOPU30HTA, daKe
€CJIM BBIXOJAT 3a €ro MpeAenbl. B (heHOMEHOIOrn4ecKoi nepeneKTH-
BE PEITUTHO3HOE ICHCTBHE OOBIYHO OMUCHIBACTCS KAK «OTBET YeNO-
BEKa Ha «IPEAIIECTBOBABILHNIND BHI30B CO CTOPOHBI CAKPAIIBHBIX CHIL.
TeM caMbIM Hcclie[oBaTENb MIPUHUMAET TOUKY 3pEHHS TOT0, KTO
3TO JIEHCTBUE COBEPIIAET, U COCPEIOTOUYMBAET CBOE BHUMAHUE Ha
CaMOCO3HaHUU KyJbTyphl. Hu B ko€l Mmepe He nmoaBepras COMHe-
HUIO TPAaBOMOYHOCTH 3TOTO METO/1a, 5 BCE K€ NMPEANOYNTaI0 IPH-
JeP>KUBATHCS UCTOPUKO-aHATUTHYECKOTO MOAX0Aa, TP KOTOPOM
HCCIIEIOBATENb 3aHUMAET 110 OTHOLICHUIO K N3y4aeMO UM peTUruu
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MO3HULIUI0 «CTOPOHHETO HaOMoaTens». A ¢ TOYKH 3PSHHUSI TaKOBO-
TO «BBI30B», Ha KOTOPBIA YEIOBEK OTBEYAET CBOUM JIEHCTBHEM,
OKa3bIBAETCs MOPOKAECHUEM KYJIBTYPBI, KYJIbTYPHBIM KOHCTPYKTOM.
«bm3ocTh K OOTy» €cTh B KOHEUHOM cyeTe He BHEHCTOpUYHAs Up-
panroHanbHas KOHUENIUS (UTOT MPUBHIETUPOBAHHOTO OMBITA Pe-
JIUTHO3HOTO T€HUs, HE MOANAIOIINICSI HAyYHOMY OCMBICIIEHHUIO),
HO HCTOPUYECKH-KOHKPETHBIH (PEHOMEH, KOTOPBIH MOXKET CTaTh
MIPEAMETOM aHAIUTHUYECKOTO HccienoBanus. [lockonbky xe s pac-
CMaTPHUBAI0 MUP ETUIETCKUX OOTOB KaK KyJIbTYPHBIH KOHCTPYKT,
KaK 4acTh CMBICIIOBOM CHCTEMBI, B paMKaX KOTOpPOIl erHnTsHE co-
BEpIIAIM CBOM PEIUTHO3HBIE NEUCTBUS, S OTPHLAK0 PEATbHOCTh 3TUX
0OroB BHE €rHIETCKON KyJIbTYphl, HO 3aTO MPU3HAI0 WX IOJIHEH-
IIYIO pealbHOCTh BHYTPHU COOTBETCTBYIOIIEN CMBICIIOBOM CUCTEMBI.

1.3 «HM3mepenus» mpocTpaHCTBa «OIM30CTH K O0TY»

YTBepKIeHHE O MpUMare ACHCTBHA CIPABEIIMBO U B OTHOLICHUU
6oroB. boru, Kak W JIOOH, SBIAIOTCS NMPEXKIE BCETO «IEHCTBYIO-
VMU JIMIAMID» U MApTHEPaMH MO JEHCTBUIO — YTO MPEIIOoaraeT
HaJIM4YMe OCMBICIICHHO OPraHM30BAHHOTO «IPOCTPAHCTBA NECHCTBHD.
To, 9TO 5 I KPaTKOCTH Ha3bIBal0 «OIU30CTBIO K OOTY», €CTb
MPOCTPAHCTBO JEHCTBUS M OJHOBPEMEHHO CMBICIIOBOM TOPU30HT—
Kak 17151 00’KECTBEHHBIX «OOpallieHHi» K 4eJIOBEKY, TaK W IJIs 4de-
JIOBEYECKUX PEJIMTHO3HBIX NEHCTBUI U peaurno3Horo onbiTa. Cre-
nuduueckuii Habop «U3MEpEeHUil» 3TOro MPOCTPAHCTBA ONpee-
JsIeT XapakTepHbIC U1 JAHHOW KyJNbTYphl MIPEACTaBIeHUs O Oore
1 (GOPMBI PEIUTHO3HOTO onbITa. «ban3ocTh K 60ry» (Kak mpocTpaH-
CTBO JICHCTBUS U CMBICIIOBOW TOPH30HT) HAJMUYECTBYET IOBCIOAY,
rZle UMEeT MECTO KOHTAaKT YeJOBEKa C OOKECTBEHHBIMH CUIIAMHU.
Ho, nockonpKy Takol KOHTaKT— JAa)Ke B paMKaX OJHOW KyJIbTY-
PBl — MOXET NPHUHAMATh COBEPLICHHO pa3Hble GOopMbI (OT Kpe-
YEeCKOI0 pUTyalla 1O MHCTHYECKOTO 3KCTa3a, OT Marn4eckoro Bo3-
JIecTBUS Ha OOTOB 10 MOJTHOT'O CaMOOTPEUEHHS BEPYIOIIET0), CO-
OTBETCTBYIOILEE «IIPOCTPAHCTBO IEHCTBUS» HEPEIOKO BKIIOYACT
HECKOJIBKO Pa3HbIX CMBICIOBBIX CTPYKTYp. Sl mpeasaraio Ha3bIBaTh
3TH CMBICIOBBIE CTPYKTYPBI «H3MEpeHUsMU». Il eruIeTcKoil
PEJINTHH, €CIIM MOHUMATh €€ KaK CMBICJIOBOI TOPU30HT KOHTAKTOB
¢ 00XECTBEHHBIM (MJIH, TOBOPSI HHBIMHU CIIOBAMH, CMBICIOBOH
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TOPU30HT PETUTHO3HBIX JEHCTBUI U PEJUTHO3HOTO OMNBITA), S yC-
TaHOBMJI HAJM4YME TPEX TaKUX U3MEpPEHU:
1) KyJIbTOBOTO, KOTOPOE MOKHO TaK)ke Ha3BaTh
«JTOKaJIbHBIM
W «TOJUTHYECKUM, TTOCKOJIBKY 3TH acIeKThI
HEpa3phIBHO CBsI-
3aHBI MEKAY COO0M: B KyTbTOBOM U3MEPEHHUHU OOTH,
TIPUHSIB 00JIUK
CBOUX KYJIFTOBBIX H300pa)KEHHM, «’KUBYT» B
OTIpE/IETICHHBIX MECT-
HOCTSIX, OAHOBPEMEHHO SIBIISSICH (B KauecTBE TOPOJCKUX
WJIH TOCy-
JapCTBEHHBIX OOTOB) CUMBOJIaMH KOJIJICKTHUBHOM 1
MOJIUTUYECKOU
WIEHTUYHOCTH;
2) KOCMHUYECKOTO — ITOTOMY YTO B I71a3aX CTHIITSH
KOCMOC OBLT
«uepoaHHBIM», IPEICTABIISIT cO00H chepy
00XEeCTBEHHOTO Jeii-
CTBUS U PEIUTHO3HOTO OMBITA;
3) MU(}OJIIOTHYECKOTO — IMOTOMY UYTO
CYILECTBOBAJIO CBSILEH-
HOE MIpeJJaHNe, «TO, YTO JIFOU PAacCKa3bIBaAIOT APYT APYTY
0 Ooraxy,
1 OHO (TIOCPEACTBOM JI1 MU(OB, UMEH I JINTAaHUN) oOecreynBa-
JI0 )KMBOE MPHUCYTCTBUE OOTOB B KYJIBTypHOU HaMATH.

MBEICTB O TOM, YTO JUIsl €TUIETCKON PENUTuU ObUTH XapaKTEePHBI
MMEHHO 3TH TPU U3MEPEHHs, HaXOIUT MOATBEP)KICHHUE B E€THIIETC-
Kux Tekcrax. Tak, B ogHoMm rumHe Bpemenu XVIII muHactum 00
Ocwupuce roBopuTcs:

(2) Uaps 60ros, o6m1amaroLii MHOTHMHA UMEHAMH,
CBSIIICHHBIMU BOILIOIIEHUSIMU H
COKPOBEHHBIMH KYJIBTOBBIMH H300paXCHUSIMH B XpaMax.

Ionsarus «KUMs», «BOIUIOMICHUC» U «KYJIBTOBOC I/I306pa)K€HI/Ie
OTChIIIAOT HAC COOTBCTCTBCHHO K MI/I(l)OJ'IOI‘I/I‘ICCKOMy, KOCMHYECC-
KOMY U KYJIbTOBOMY U3MCPCHUAM.

bonee mo3gHuil TEKCT 00BACHSIET PaMECCUCKYI0 KOHICTIIHU:
((I/IMHCpCKOfI TpUuaabD» 6OI‘OB, CChUIASACh Ha TC K€ TPU U3MCPCHUA:

(3) Bcex Ooros Tpoe:
AwmyH, Pa u IItax, paBHBIX KOTOPBIM HET.
CkpbIBaromui cBoe UMs Kak AMyH —
OH ke ecTb Pa U1 cMOTpAIIEero Ha Hero,
a ero Teno — 370 IITax.

Wwms, 3pumblii 00K, Terno... OnsaTh TpHEAXHCTBO PEdH, KocMoca
Y KyJIbTa.

[Ipumepsl MBI MorJIM OB YMHOXHUTb. OOHaKo, M0 OOJBIIOMY
CYeTy, eruneTcKass KOHIeNIusa OJIM30CTH K 00Ty ABISETCS HE
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CTOJIBKO TEMOHN OJKCIUIMIIUTHOTO TEOJOTHYECKOTO METaTeKCTa,
CKOJIBKO TPEIMETOM IMPAKTUYECKOH, TO €CTh MMIUIMIIUTHOW TEO-
noruu. PeaqbHOCTh MEPEUHCICHHBIX TPEX MU3MEPEHUH TaKKe Mayio
3aBUCUT OT HAJIMYUS MOAOOHOTO METATEeKCTa, KaK peayibHas rpam-
MaTHKa sI3bIKa — OT AKCIUTMIIUTHBIX OMUCAHWUN €€ CTPYKTYpbl. «bm-
30CTh K 0OOry» Kak YHOPSJOYCHHOE, UMEIOIIEE CBOI CTPYKTYPY
MPOCTPAHCTBO JEHCTBUS €CTh MMIUTUIIUTHBIN (DOH JTH00Or0 KOH-
TakTa ¢ 00XKECTBEHHBIM, U ()OH ITOT MOXKHO PEKOHCTPYHPOBATH
no (opmMaM KOHTaKTa, TOYHO TaK K€, KaK I'paMMaTHKYy sI3bIKa
MOYKHO ONKCaTh, U3Y4YHUB PEUCBYIO MPAKTUKY. TOT, KTO XOYET MPHIi-
TH K TEOPUU ETHIICTCKOW PEJINTHU, OJDKEH B3SITh 32 HCXOIHBIN
MyHKT CBOUX PAacCyXJICHUU ce mpakTuky. Ho, XoTs Hamia mombITKa
BBIBECTH «TCOPUIO» ETHMIIETCKON PEIIMTHO3HOW MPAKTHKH HE TPe-
MoJIaraeT HaJW4usl ETHIICTCKUX TEOPETHUSCKHX PACCYKICHUN Ha
BCE MHTEPECYIOIIUE HAC TEMbI, Mbl HE JOJDKHBI YITyCKaTh BO3MOXK-
HOCTHU JIUIIIHUH pa3 MOATBEPIUTh CBOM BBHIBOJBI, OYyJie OTIENBHEIC
paccykKJIeHHs TaKOTO POJia BCE-TaKH OOHAPYKATCs. DKCILIUIUTHO-
TO0 ¥ KOTEPEHTHOTO OIMCAHUS ETUIECTCKOW TEOJIOTMU B METAILIOC-
KOCTH T€OPETUYECKOTO JTUCKYpCa HUKTO M3 CTUITSIH HE OCTABUJI —
B 3TOH CTpaHe BOOOINE OTCYTCTBOBAIM Kakue Obl TO HU ObLIO (op-
MBI TEOPETHUYCCKOW IKCIUIUKAIMKM TUIA TPaMMaTUK, PYKOBOJICTB
M0 PUTOPUKE WM MCTOPUYECKHX counmHeHHi. Kak m3BectHO, TEo-
peTHYECKHIA JTUCKypC— MO KpaiiHel Mmepe B cTpaHax Cpeauszem-
HOMOpbsI — 00513aH CBOMM BO3HUKHOBCHHEM TPEUYECKOU KYJIBTYypE.
To ke MOXHO CKa3aTh OTHOCHTEIBHO TEOJIOTHH, IOJ KOTOPOW MBI
3/IeCh IOHUMAEM TCOPHIO PEIMTHO3HOW MPAaKTUKU. TeM MeHee Ciy-
YallHBIM TMPEACTABISAETCA TOT YAUBUTEIBHBIN (M HE OIICHCHHBIN
elie B JOCTaTOYHOW Mepe) ¢akT, 4to (uimocodsl cpemaHel crou
MPUIIUTA K KOHIETIIMYA TPEX HAINPABJICHUI TCOJOTHM U HampaBie-
HUS OTH B TOYHOCTH COBIAJAIOT C ETHUICTCKUMU H3MEPEHUSIMHU
npoctpancTBa Oim3ocT kK 6ory. Corinacuo M. Tepentuto Bappony
U ABryCcTHHY, TeoJOrus ObIBaeT Tpex ponoB (genera): theologia
politiké (civilis), physiké (naturalis) u mythiké (fabularis)” — uro
COOTBETCTBYET KYJIBTOBOMY, KOCMHUECKOMY M MHU(DOIOTHIECKOMY
u3MmepenusM. Benb ecnu, cormacHo BappoHy, «monutHueckas
TEOJIOTHSY ONPENEIIeT, «KaKuX OOroB, MCXOJAS W3 HHTEPECOB
rocyapcTBa, JOJDKEH TOYHUTATh KAXKJBIA TPaXKIaHUH, KaKHE

*
TEOJIOTUS TOJIUTHYECKasl, eCTECTBEHHAs U MU(DOJIOTHYECKAs (2pey. u iam.).
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CakpajibHbIe JCHCTBUS COBEPIINTh U KaKUE KEPTBBHI MPHHOCUTHY,
TO OHa OOBEIUHSACT B ceOe KYJIBTOBYIO U MOJUTHYECKYIO Cepsl -
KaK M erUIeTCcKOe KyJIbTOBOE M3MepeHue. To, uTo JHA IPYrHX poja
TEOJIOTUH SIBISIIOTCS. KOPPEIATaMH ETUIETCKUX H3MEPEHHI, BIIOJHE
camoo4yeBuaHO. CTONb MOJMHOE COBMAJCHUE, KaK MHE KayKeTcs,
MOXET UMETh TOJBKO JBa 0OBbsicHeHHus. JIMOo MBI MMeeM Heno C
YHHUBEPCAILHON TPUXOTOMHUEH (MTOJOOHOM TPOUYHOMY JKe AETCHUIO
«4eNoBeUeCKX Bellei» Ha «personae, loca, tempora»™®, Toxe OTKpbI-
TOMY CTOMKAaMH)— U TOTAAa HaM HEYETO YIUBISATHCS, €CIH MBI
MOBCIOAY OylIeM CTalKHUBaThCs ¢ (PEHOMEHOM TPOMYHOCTH KaTero-
puii. JIubo e B Mupe «O0KECTBEHHBIX BEIICi» MMEIOTCS U Ipyrue
KaTeropuy WJIM U3MEPEeHUss — U TOrja OTOOp M 3aKpeIUICHUE B
000MX CciTydasx UMEHHO 3THX MIOCHTHYHBIX «TpUal» YKa3blBaeT Ha
CTPYKTYpHOE POJACTBO ETHIIETCKON M aHTHYHOH (B ee Kiaccuiec-
KOM BapuaHTe) penuruid. Kcrtatu, npeBHHE aBTOpBI, OCOOEHHO
I'epogoT, JOCTaTOYHO YacTO C yAMBIECHHEM KOHCTATHPOBAIN Ta-
KO€ POACTBO. JIMUHO S CKIIOHSIOCH KO BTOPOW allbTEPHATHBE U B
paszene 6.2. IPUBOKY HEKOTOPbIE COOOpa)KEHUS B MOANEPIKKY CBOEH
TOYKH 3peHus. Bee nanpHeiee — Oeno ClenuaiucToB Mo aHTHY-
HOM M OpYTUM (COMOCTaBHUMBIM C €TMIIETCKON) peNurusM. beuio
OBl OYeHb JKeNaTeNIbHO, YTOOBI MPEANPUHATAS 3/1€Ch MOMBITKA OMH-
caTh BOIUIOIIECHHYIO B €THIIETCKOM PEIMTHMO3HOM MPaKTHKE KOH-
nenuuio «0am3ocTH K Oory» (MOHMMaeMoW Kak CHenu(pUYeCKHUi
Ha0Op «U3MEpeHUil») OblIa MOBTOpPEHAa M B OTHOIICHHH APYTHX
penuruii. MHe npencTaBiseTcs, YTO TOJIBKO HAa TaKOM YpOBHE —
YPOBHE MPAKTHKYEMBIX B PA3NUYHBIX PENUTUSX TEOPHH, WIN (UM-
TUIMLUTHBIX) TEOJOTUH,— MOXHO M HMEET CMBICI 3aHHMAThCS
CPaBHUTENBHO-PEIUTUEBEAYECKUMU MCCiIenoBaHmsAME. KoHnenmuo,
Ke «OIM30CTH K 00Ty» («CMBICIOBOTO TOPU30HTa» 00KECTBEHHOTO
M YeJIOBEYECKOro NCHCTBHA U OMbITa; MPOCTPAHCTBA ACHCTBHS, NMe-
IOIIEr0 B KaXKAOM Cllydae crenupuueckuid, UCTOpHYECKH o0yc-
JIOBJICHHBI HAa0Op «HM3MEpPEHH») ciedyeT MpHHATH 3a tertium
comparationis**, nbo oHa 00pa3yeT KOHTEKCT U TIIyOHHHYIO CTPYKTY-
py Tex ¢peHOMEHOB, KOTOpBIE MBI COOMpaeMcsl CpAaBHUBATb.

* Jluma, Mecta, BpeMeHa (rnam.).
**  DranoH Uit cpaBHEHUSA (am.).
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1.4 Bor u 6orn

OmHaKo B HIDKECITICAYIOIMIEM 0030pe «TCOJIOTUH M OJ1arOueCTHsD) STHUIl-
TSH MBI HE OTPaHUYHIINCh TAKOHW IOMBITKON PEKOHCTPYHPOBATH
«AMIUTHIIATHYIO» TCOJIOTHIO, BOILIOIICHHYIO B ETHIICTCKON PEITMTHO3-
HOM TpakTHKe. V3 IByX YacTeld, Ha KOTOPBIC NEIUTCS KHUTA, TOJBKO
mepBas, OOJbIas, MOCBIIICHA H3MEPEHUAM OJIM30CTH K OOTy, TO
©CTh TEOPETHUYCCKUM OCHOBAHMSM CTHIICTCKOH PEIUTHO3HOHN IMpak-
THKH. Bo BTOpOHf 4YacTH TOBOPHUTCS O (opMaxX «IKCIUTHIIUTHOM
TEOJIOTHH, O Pa3BEPTHIBAHUU BO 2-M THIC. IO H.3. «TE€OJIOTHYCCKOTO
TUCKypca». Ha mepBbIf B3IJIsM, 3TO MPOTHBOPEUYHUT TONBKO YTO BBIC-
Ka3aHHOW TOYKE 3PEHHS O TOM, YTO I'PEKH IEPBBIMHU 3aHSINCH TEOPE-
TUYECKOW SKCIUTUKAIIMEH peTuruo3Ho npakTtuku. [loaToMy s xoTten
OBI yKe cefiuac COopMYIHPOBATH MBICIB, KOTOPas B COOTBETCTBYIO-
meM MecTe OyIeT pa3bsCHeHa BO BCeX IMOAPOOHOCTSX: B Erwmmre
«OKCIUTUITUTHAS TEOJIOTHD HE SBIACTCS OOOCHOBAHHEM PEITUTHO3-
HOH mpakTuku. OHA €CTh HEYTO COBCEM HHOC, HEXEIH IKCIUIHMKA-
WS TPATUITUMOHHOH WMIUTHIIUTHOM TEOJIOTHH (TCOPHS CTHUITETCKOM
penurun). bonee Toro, Ha Hava bHOM JTare CBOSTO Pa3BUTHS JKC-
IUTMIMTHAS TeoJIoTus B Erumre mpsMo MPOTHBOPEUYUT HUMILTHIIUT-
HOM Teosorur. CyTh POTHBOPEYHS (€CIIM BBIPA3HTh €€ B HECKOJILKO
VIPOIICHHOM BHE) 3aKJIIOYAeTCS B TOM, YTO DKCIUTHIIUTHAS TEO-
jorusa mmeer Aeio ¢ «borom», Torma Kak MMIUIMIMTHas— C
«borammu». B erunToioruu 3To pasiaMdue 0 CHX IOp HE IMOHSTO, HE
ocMbIciTeHo. Kakercest 6oree 4eM CTpaHHBIM, UTO JBAa CTOJb HECXOMKHX
MOHATHA — «bor» (B CMBICIIE MIPEACIBHOI0, MAKCUMAIBHO ITOJTHOTO
1 B TO )K€ BpeMs IePCOHU(HUIIMPOBAHHOTO MPOSBICHHUS «OO0MKECTBCH-
HOCTH») M «00r» (KaKk OJUH M3 WICHOB IOJIHTEHCTHYECKOTO CO00-
miecTBa OOroB; «3JIEMEHT», BXOIAIINN B «KJacc» O0roB) — 0003Ha-
YarOTCS B SI3BIKC OJHUM M TEM JK€ CJIOBOM M YTO BOOOIIE B paMKax
MTOJTUTCHCTHUCCKOM PETMTHH MOTJIO BO3HHMKHYTH TOHATHE «bor» B
TaKOM BCCOXBATHOM (TaK M XOYETCS CKa3aTh. MOHOTCHCTHYICCKOM)
cMeIciie. be3 coMHeHusI, COCYIIeCTBOBAaHUE 3THX JIBYX TIOHATHH CTpaH-

HO WJIM, TOYHEE, YpeBaTo MpodiaeMamu, KOHPIMKTOM. OnHaKO ObLIO
OBI OIITMOKO¥ MoJIaraTh, 4To MOHATHE «BOr» — B IMIMPOKOM CMBIC-
Jie, IPEBBIIIAIOIIEM TO, YTO MOPA3yMEBACTCS 110 COBOKYITHOCTHIO
«OOTOBY», — €CTh UCKITFOUUTEIbHAS TIPUBUIIETHS MOHOTECHCTHUECKUX
penuruii. Paccyxnas momoOHbIM 00pa3oM, Mbl JIMIIIaeM ce0s BO3-
MOIHOCTH MOHSTH BCIO CI0KHOCTh UCTOPUYCCKU-KOHKPETHBIX
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MOJMTEUCTHYECKHUX crcTeM. Korja rpeku ynoTpeOisiin clioBo «00r»
(ho theos), oHM B OONBIIMHCTBE CIIyyaeB UMEIH B BUAY HE KaKOH-

TO OJIMH (ITPOU3BOJILHBIN) AJIEMEHT Kjacca «00roB», HO BEPXOBHO-

ro Oora, 3eBca, OT KOTOPOTO 3aBHUCAT CYABOBI MUPA, JIOJICH 1 OOTOB.
3HAMEHUTHI TOMEPOBCKHI 00pa3—30yi0Tas IeMb, C MMOMOIIbI0
KOTOpOM 3eBC, eciy Obl TOrO MOXKeNall, MOT ObI TIOJHATH Cpa3y BCEX
00roB, — B aJUICTOPUYECKON (POpME TOCTABUII IEPEe/ TPEeKaMHu Mpo-
onemy cootHomeHus: «bora» u «6oroe». B Erunte Ta xe mpobiema
CTaJia OTIPABHOM TOYKOW JUCKYpPCa IKCIUTUIUTHONW TEOJIOTHH.

BeITh MOXET, U eCTh NPOCTHIC MOJUTESUCTUYCCKUE PEIUTHUH,
KOTOpbIE HE BBIpa0OTA KOHIENIMKU «bora», MpeBOCXOISIIEro
LENIOKYITHOCTh MOJUTEUCTUIECKOr0 MUpa OoroB. Dpuk XOpHYHT B
cBoeil kuure «OmuH u MHorue» (Mapmmrrant, 1971) daxTudecku
MPEAJIOKHUI UMEHHO TaKyr, — TI0 MOEMY MHEHUIO, OIIMOOYHYIO -
MHTEPIIPETALMIO eruneTckoi pemurun. OnHako B OONBIIMHCTBE CBOEM
MOJIMTEHUCTHYCCKUE CUCTEMBI, N3BECTHBIC PEIMTHEBEAUCCKON HayKe,
OKa3bIBAIOTCS CJIIOKHBIMU: B TOM CMBICIIC, YTO WX IMPUBEPIKCHIIBI
CUMTAIOTCS ¢ (DAKTOM HaU4Us COOOINECTBa OOTrOB, a TOYHEE, JKH-
BYT «OOK 0 OOK» C 3THM COOOIIECTBOM, M, TEM HE MCHEe, MPU3Ha-
0T, YTO 3a ero mnpenenamu npedbiBaeT «bor» kak «Bsiciiee Cytie-
CTBO», KOTOPBIH CO37al BeChb MUp, BKIto4as ux Ooros. IlogoOHas
JIBOMCTBEHHOCTh BCETZla YpeBara MmpoOjeMamu,; HO MMEHHO B He
MIPOSIBJIICTCS CIIOKHOCTh HACTOSIIIMX, XKUBBIX PEIUTHH, HE YKIaJbl-
BaIOIIUXCS B PEIIUTUEBEIYECKUE TCOPUH, KOTOPBIE MO0 — IMo100-
HO TEOPHUU «IEPBOOBITHOIO MOHOTEH3Ma» marepa Bubreiabma
[IIMunTa (B €rUIITONOTHH €¢ Mocie0BaTeaeM ObLI, Hapumep, [ ep-
MaH IOHKep) — OOCHHSIOT MONUTEU3M, OTPHUIAsl 32 HUM BEPY BO
MHOTHX 0OTOB, TH00, HA0OOPOT, HE MPU3HAIOT 32 HUM CIIOCOOHOC-
TU BBIPAa0OTATh KOHIEMIUIO eAMHOr0 «boray, mpeObIBaroIIero mo
Ty CTOPOHY COOO0IIIeCTBa OOTOB.

Ectb ofHO cTpaHHOE, XOTS U OOBICHUMOE BBHILy MOHOTEHCTHY-
HOCTH Halel cOOCTBEHHOM peMruy OOCTOSTEIhCTBO: €THIITOIOTHU-
Yyeckas Hayka ropaszio paHblle oOpaTuia BHUMAaHHE HAa YIOMHUHA-
HUS B CTUNETCKUX TeKcTax «boray, Hexenu 3aHsiach M3y4eHUEM
OIIMCAHHOI'0 TaM ke coolIecTBa 6oros. Yike Illammonron B 1839 r.
C BOOJIYIIEBJICHUEM IMHUCAT O «YHCTOM MOHOTEU3MEY, JIOKa3aTellb-
CTBa KOTOPOTO OH, KaK €My Ka3aJloCh, OOHAPYXKHMJI B TOJIKO 4YTO
pacipoBaHHBIX UCTOYHMKAX. B Oojee mo3mHux paboTax mo eru-
MIETCKOM PeUTul — TpEexe Beero y ItheHa [lpuorona u ['epmana

30



IOHKepa — 3Ta TouKa 3peHHs NMPUHUMAET XapakTep MPEAB3STOH yc-
TaHOBKH. ToJIbKO KHHMTa XOpHYHra HAKOHEIl MPEIIOKIIA CTOMb JIOJrO
OTCYTCTBOBABIIHII MPOTHUBOIMOIOKHBIN TMOIXOA. 3aciayra XOpHYHIa
COCTOMT B TOM, YTO OH CO BCEH OYCBHIHOCTBIO MOKa3aj peajbHOe
NPHUCYTCTBUE B ETUIICTCKOH PEIUTHU MOJUTEUCTHYECKOr0 MHpa 00-
TOB; U €CIIU JJaKe ero padboTa (KaTeropHyecKy OTPHIAIONIAs HAJHU-
Y{e y erMNTSH KaKoro Obl TO HU ObUIO MOHATHS O «borey, mpeBbl-
IIAFOLIETO MO CBOCH CJIOKHOCTH MOHATHE OOra Kak 4WieHa cooOle-
cTBa OOTrOB) TaK K€ HE JIMIICHA OJHOCTOPOHHOCTH, KaK U TPYIbI
ero MPOTHBHHUKOB, OHA IO CEH JIGHb OCTAeTCs HEMPEB30HICHHBIM
UCCIICIOBAaHHEM TOrO ()EHOMEHA, KOTOPBI MBI 371eCh YCIOBHIUCH
Ha3bIBaTh «MIUTHLUTHOH TEOJIOTHE».

[TpoGiiemMa CIOXKHOTO MOJUTEH3Ma, KOTOPBIH «IIOMUMOY» (WK
«0 Ty CTOPOHY») MOJUTEHCTUYECKOrO MHpa OOTOB JOIMYyCKaeT Cy-
mecTBoBanue «boray, 3aKiF04aeTcss B TOM, YTO BCEBJIACTHE OIHOTO
«bora» cTaBHT HOJI COMHEHHE peabHOCTh Apyrux Ooros. [Ipobnema
9Ta B OOJIBIIMHCTBE CIY4acB PEIIaeTCs MOCPEICTBOM JIOMYIICHUS,
4to «bor» B Kakoi-TO MOMEHT OTPEKCsl OT MPAKTHYECKOro OCYILe-
CTBJICHUS CBOEH Oe3rpaHMYHON BIacTh U— Kak deus otiosus™® <*
Bor mpa3mHbiii, cBOOOAHKINA OT Hen (ram.).>— ynamwicsa Ha He0o.
I'peueckas MudoIOTHS TOXKE 3MKACTCS Ha MEe OTPEUCHHUs 3eBca: B
NPOTUBHOM CiTy4yae Heuero ObUIO Obl paccka3biBaTh HU O HEM, HH O
npyrux Oorax. O0pa3 3070ToH 1enH BCIUibiBaeT y ['oMepa nuib Kak
BBIPOKCHHE YHCTOM MOTCHIMU. 3€BC MOT Obl, eciu Obl 3axoted... Ho
OH BO3JCpKaJICi— a MOTOMY MHUP OCTAJICs TaKUM, Kak ObUI, U B
HEM peaJbHO MPHCYTCTBYIOT OOTH, O KOTOPBIX MOXHO pPacCKa3bl-
BaTh MCTOPHH. 31€Ch Mbl UMEEM JICNIO C SIBICHUEM KOMILIEMEHTAp-
HOCTH, C JBYMsl MCKJIFOYAIOIIUMH IPYT Ipyra, HO PaBHO JOIYCTH-
MBIMH TIPEJCTABICHHUSIMHU, MEXKIY KOTOPBIMH CYILIECTBYET TaKOE e
COOTHOILICHHE, KaK MEXIy BOJHOBOW M KOPITYCKYJISIPHOH TECOPHsI-
MH cBeTa. Bepa B pealbHOCTh OOrOB y NMPUBEP)KCHIICB TTOJIUTCHCTH-
YECKOW PEJIMTMU OCHOBaHA Ha MH()OJIOTMYECKOM BOCIIPUSTHH MHpPA
Kak JIeATeNbHOCTH. B HENO/BIACTHBIX YEIOBEKY, HO 3HAUMMBIX JUIS
ero CyLIeCTBOBAHHUS MPOIECCaX MUPOIOTHYECKOS CO3HAHUE BUIUT
NposiBIICHUs (AeiicTBHs) 00XKECTBEHHBIX CHII; MPEACTABICHUE JKE O
MHOXECTBEHHOCTH U JU((HEpeHIIMPOBAHHOCTH OOTOB OHTOJOTHYEC-
KU YKOPCHEHO B TOJOOHOM CO3HAHUHM 10 JBYM HNPHYMHAM: BO-TIEp-
BBIX, TIOTOMY, YTO Cama JEHCTBUTENBHOCTh AU(depeHIpoBaHa U
MHOroo0Opa3Ha, 00beMJIET JKU3Hb U CMEPTh, 100PO H 3710, CBET U
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TbMY, JIO00OBb M OOpbOy, MOPSIOK W pa3pylIeHHe, BepX W HH3,
OTIBSTHEHHOCTh U PacCyJOYHOCTh, HANIOKEHNE BCIUYECKHUX Y3 H OCBO-
OoXIeHHe OT HHUX; BO-BTOPBIX, MOTOMY, YTO JEWCTBUTEIBHOCTD
MHTEPIPETUPYETCS KaK NEesATENbHOCTh, KOTOpas BCer/aa Mpearnosa-
raeT HaIMYUe MapTHEPOB, pojeH, pazaeneHus chep TpyAa U OTBET-
CTBEHHOCTH — BCETO TOrO, YTO MBI, B paMKax Halledl Teopuu, 000-
3HaYaeM KaK «KOHCTEJULILMM» M 4YTO, HaKJIaAblBaschb Ha MH]OIO-
THYECKOe CO3HAHHE U COOTBETCTBYIOLIYIO €My KOHIICTIIUIO ACHCTBUS,
o0pa3zyeT QpyHIaMEHTAIBHYIO CTPYKTYpPY MOJUTEHCTHYECKOTO MHUpa
6oroB. OTpuiiaHue pealbHOCTH OOTOB MPHBENO OBl K TOMY, YTO MHP
oKaszayicsi Obl JUIIEHHBIM 3TOH AnddepeHIUpOBaHHON HYMHHO3-
HOM COOCTBEHHOW KHM3HHM, ObUI OBl HU3BEIEH 10 YPOBHSI MOJBIIACT-
HOH YENOBEKY «IIPHPOIBI».

1.5 HWMImmnuTHAas 1 SKCIUTUIUTHAS TEOJIOTHUA

Bepa B peanbHOCTh «Bora», KOTOpyI0 BOBCE HE IPOCTO COTIacoBAaTh
C BEpOil B pealbHOCTh «OOrOB», OCHOBaHA Ha OIBITE COBEPIICHHO
uHoro poxa. B Erunre monstue «bor» sBIseTcs MpeaMeroM KCI-
JHMIUTHON TeoJOruH. TONYKOM IS pa3sBUTHS SKCIUTHLUTHON TEO-
JIOTHH 3/IeCh MOCIYXUIa MmpobiemMa TeoauIeH, onpasaanus «boray.
ScHo, uTo TONMBKO «bor» (a He «OOrM» BOOOLIEC MM MPOU3BOJIBHO
BBIOPAHHBIN YICH COOOLIECTBa OOTOB) MOMKET HECTH OTBETCTBEH-
HOCTh 32 CyAbObI TBOPEHHS: HEIOJTOBEYHOCTh BCSKOTO TOPSIIKA,
TPEXOBHOCTH YeNIOBeKa, paspylieHue noopa. Mnes deus otiosus*, oT-
pedeHusi bora oT BlacTH M €ro caMOyCTPaHCHUs U3 COTBOPEHHOT'O
MHpa, BCIUIBIBACT B 3TOM KOHTEKCTE TOJIBKO KaK MCITyTaHHBIA BOII-
poc («BBITh MOXET, OH CIIUT?») — U TYT K€ PEIIUTEIBHO OTOpAChI-
Baetcs. [ erunTsH B 9TOM Mee 3aKII0Yaloch HE PEIICHUE MPo-
GIEMBI, HO AMOKAIMITHYECKOE BHACHHE MHUPA, IUIICHHOTO BCS-
KOW CMBICTIOBO# cBsizHOCTH. OHM MPOJOIDKAIM JIepKaThes 3a 00e
npaB/pbl, NpaBIy eAUHCTBEHHOro «bora» u mpaBny auddepenim-
POBaHHOW MHOKECTBEHHOCTH «0OOTOB», — JIO T€X MOp, MOKa DXHa-
TOH HE OCO3HaJ MPOTUBOPEUMBOCTH MOJOOHOH CUTYyallMd M HE TO-
NBITAJICS YYPEIUTh HOBYIO PEJIUTHIO, MPH3HABABLIYIO TOJBKO OJIHO-
ro «boray. To, 4To Takas MONbITKa BOOOIIE MOTJIA TPOU30UTH, KaK

*  OrcytcTBytomiero (yAalIuBIerocs oT Mupa) oora (ram.).
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U TO YTO OHA MOYTH Cpa3y e MPOBAIHIACK, TTOKa3bIBAET, HACKOIBKO
riyOOKO OBUIM YKOpEHEHBI B CO3HAHMM ETHMITSIH 00€ MpaBIbl, Kak
Hepa3pbIBHO OHH OBUIHM CBSI3aHBI CO CJIOKHBIM €THUIIETCKUM TOJUTE-
H3MOM U CO CBOMCTBEHHBIM €My MUPOBOCIIPUSATHEM.

Wtak, MMIUIMOUTHASA W 3KCIUTMIMUTHAS TEOJOTHSI C CaMOro Ha-
yana oOpallaiich K COBEPIICHHO Pa3HBIM TeMaM, COOTHOCHIIUCH C
Pa3HbIMU TOPH30HTAMH MUPOBOCTIPHATHS. MMIIIMIIUTHAS TEOI0THS
HHUKOTJIa He UMella HU4Yero oOIiero ¢ nmpobieMaMu MpOUCXOXKICHUS
M KOHIIa MHUpa, OOBSCHEHUsI CyNIeCTBYIOIEro B HeM 31a. OHa Bpa-
1a1ach BOKPYT CakpaJbHBIX ACHCTBHIA: yunia, KaKuM 00pa3oM OHHU
JOJDKHBI COBEpIIAaThCA B KYJIBTOBOM MPaKkTHUKE; MHTEPIPETHPOBANIA
KOCMHYECKYIO PEAIbHOCTh KaK COBOKYITHOCTh O0’KECTBEHHBIX JEHCT-
BUii; pacckasbiBaja O AeSHHAX O0roB. VIMIIMIUTHAS TEOJIOTHS IO
HEOOXOIMMOCTH U TI0 CYTH CBOCH «KOHCTEJUIATHBHA», OHA CYILECT-
BYeT JIMIIb 10 TeX MOp, MOoKa coxpaHsercs Bepa B muddepeHuupo-
BaHHYIO M «KOHCTEIJITMPOBAHHYI0» MHOKECTBEHHOCTb MHpa OOTOB.
Bo Bcex Tpex M3MepeHHAX MMIUIMLIUTHON TEOJOrHU UAaes €AUHOrOo
Bora orcytcrByetr. Hu B KyJnbTe, HU B KOCMOJIOTUH, HU B MU(E IS
«bora» mpocto He ocraerca Mmecta. HampoTus, mo0ast SKCIUIAIHT-
Hast Teosiorus B Erunre mo HEoOXOAMMOCTH M TIO CYTH CBOEH SIBIISI-
eTCsl «TPAHCKOHCTEIUISITUBHOW», MO0 HET TaKWX KOHCTEJUIALHUH,
KOTOpBIE MOTJIM Obl OOBEIUHUTH B ONHO 1enoe «bora» u «Oorosy.
KoHnenust uepapxmueckoro ycTpoicTBa LapcTBa 0OroB OblLia CBs-
3aHa, KaK TMOKa3bIBaeT MpUMep 3eBca U MHOTHX APYTUX MOJUTEUC-
THYECKUX MHUQOJOTHH, ¢ mpeAcTaBieHHeM o0 oTkaze «bora» ot
BJIAcTH WM K€ C TE€M, YTO OH IOCTENEHHO yTpaduBal B IJla3ax
BEpYIOIINX CBOIO peanbHOCTh. CpencrBamu MUda, KaKeTcs, HEBO3-
MOJKHO BBIPA3UTh UIEI0 eNUHOr0 bora— 1 HaBepHsAKAa HEBO3MOXKHO
MOANEPKUBaTh yOSKIEHHOCTh B €€ aKTYaJbHOCTH, 3HAYMMOCTH LIS
HaCTOSILIETO.

W3 3toro mpoTuBOpedMs AMCKYPC SKCIUITHMIIUTHON TEOJOTHH
MOYEPIHYJ AWHAMHUKY CBOETO Pa3BUTHSA. 371ech Obuia Ta mpoliiema,
YTO Ha CTOJETHS BIIEpe 3allycTHiIa HeoOpaTUMBINA MpOLECC 3BOIIO-
UM Ui, KOTOpBIH ¢ «M300peTeHnEM» aMapHCKOW PENUTHU BbI-
JIAIICS B OTKPBITBIA KOH(IUKT. [Ipoiias yepes3 ombIT (Kak Kaxercs,
OUYeHb OOJIE3HEHHBIN) ATOr0 KOH(IUKTA, CTHUIIETCKAsl PeIUrHsl pe-
o0pa3uiack U B CKOPOM BPEMEHH OTBICKANa peliecHue, COXPaHsB-
11ee CBOIO IEHCTBEHHOCTH /10 KOHIIA CE — ETUIMETCKON peTuruul —
cyuiectBoBaHUs.«I10 Ty cTOpOHY» TpagULIMOHHBIX TPEX U3MEPEHUI
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0JM30CTH K OOTY TENepb MBICIUIOCH YE€TBEPTOC U3MEPEHUE TPAHC-
ueHaeHTHoro «boray». Teosornueckuii IUCKypC, CTaB TEOIOTUEN
TPaHCIEHJCHTHOCTH, pPa3padboTall COBEPIICHHO HOBYIO CUCTEMY
MOHATHM, KOTOpas MO3BOJIWIIA BBISIBUTH CBA3b MEXAY «borom» u
«boramMu» U COCIMHUTH B OJIHO Iiesioe 00e peaibHOCTH. [Ipu aTOM
«bor», KOTOpOro HAaJEIAIN Pa3HbIMU TPAAULUOHHBIMA UMEHAMU
(dame Bcero MMeHeM AMyHa, a B TPEKO-pUMCKYI0 3nmoxy— Hcu-
IIbI), cTall 00BEKTOM BCEHAPOIHOTO OJIATOYECTHUS U, B YACTHOCTH,
HENPEMEHHBIM NMEPCOHAKEM MAaru4eCcKuX TEKCTOB— HayMHas OT
PaMECCHUICKHUX U KOHYas TPEYECKMMHU MarnieCKMMHU Nanupycamu.
Uepes nocpeactro «l'epMEeTUYECKOro CBOIa» U AIXUMAYECKOU JIU-
TepaTypsl Mo3HUE GOPMEBI 3TOr0 poauBIIerocs npu Pameccumax
MaHTENU3Ma OKa3bIBAJIM BO3IECUCTBHUE U HA HAIly KyJIbTYpy — BIUIOTh
JIO STIOXYM POMaHTUYECKUX UJCHHBIX TEYCHHUH, K KOTOPBIM OBLI
O30k K. ®. [llamMmnonsoH. DTH TeUeHHS B KAKOH-TO MEpe OTOJ-
KHYJIA (DPaHITy3CKOTO YYCHOTO K BEIIMKOMY OTKPBITHIO — JeIu(-
pOBKE UepOrau(OB — M B KOHSYHOM CUETE IOMOTJIU €My YBUJIETh
(K BsAIIIEMy CBOEMY BOCTOPT'Y) B IIECTPOM 3epKaJie ErUIETCKOr0 MHO-
ro6oxus equHoro «boray.
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Yactb nepBast

N3mepenus 6au3octu K bory:
UMILIAIIUTHAS TCOJIOTHS ETUIIETCKOTO
OJUTEU3Ma

I'naBa BrOpas

JlokanbHOE, WU KYJIBTOBOE,
U3MEPEHUE

2.1 Topoackue Ooru u ropona 6oros

(1) «O06pa3 Heba» (imago caeli), «xpam Bcero mupa» (mundi totius
templum) — TakuMH CIIOBaMH OIWH TMO3[HWHN, HAMMCAHHBIA Ha Ja-
THHCKOM $I3bIKE TEKCT M3 «[ epMeTndeckoro cBoaay» Bocxpaisier Eru-
MeT KaK 3eMHYI0 oburens 60roB. OJHaKo CTONb OIaroTBOpHAs CHUTY-
anys MpUCYTCTBHs OOroB Ha 3emiie Erumnra Tenepb mocraBieHa Mo
yrpo3y; B TEKCTE Jajiee MPHUBOAUTCS allOKATUITHYECKOE MpopoUe-
CTBO O TOM, 4TO OOTM MOKUHYT Erumer, BHOBb MOJHUMYTCSI Ha HEOO
W B CTpaHe HE OCTAHEeTCS] HM OJHOTO OOJKECTBEHHOTO CyIIecTBa. JTa
YIUBHUTEIbHAST KOHIIETIIHS KaK Obl BBIBOPAYMBACT HAM3HAHKY HIAPO-
KO pacnpoCTpaHEHHOE B Pa3HBIX MU(OIIOTUSIX TPEICTABICHUE O TOM,
910 OOTH KOTJa-TO, B MU(HUSCKOM Haualie BPEMEH, JKUIIM Ha 3eMIIC,
HO TIOTOM YIAJWINCh B WHOW MHp, ITIOJHAs TPOTHUBOIOIOKHOCTH
KOTOpPOTO 3eMHOMY MUpY, cepe oOMTaHHUs YeIOBEKa, JISKHUT B OC-
HOBE HBIHEITHEH peasbHOCTH. [10 MBICIM ETUNTSH, «COBMECTHOE
NpOXHBaHWE 0OToB W Jozei» (consortium hominum deorumque)
XapaKkTepHO MMEHHO ISl COBPEMEHHOW DIIOXH, TOTAa Kak BO3Bpa-
meHre 0oroB Ha HEOO0 — OyJie TAKOBOE CBEPIIUTCS — PABHOCHIBHO
aroKaMnTHYecKkoil katactpode! Heyxenu ernntsiHe Ha camoM Jienie
BEPHJIM, YTO UX OOTW MPUCYTCTBYIOT BO IUIOTH B CBOMX 3€MHBIX Xpa-
Mmax? Heyxenn OHU He BUIETH Pa3HUIBI MEXIY KYJIBTOBBIM H300-
pakeHHeM U 60KEeCTBOM, CHMBOJIOM M pealbHOCThI0? Heyxenu um
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OBUIO 4YXKI0 TPEACTAaBICHUE O TPaHUIIe MEKAY MOCIO- U TOTYCTO-
POHHUM MHpPOM?

Jleno, koHe4HO, He B 3TOM. [IpocTo rpaHuIBl OHM TPOBOIMIN
MO-APYrOMy— HE TaK, KaK UX MPOBOJIUT CErOAHALIHUNA YeJIOBEK, U
HE TakK, KaK Ka3aJoCh €CTECTBEHHBIM MX TOTJAIIHUM COCEISM, YbH
PENUTHO3HBIE TPAaAWLUK HaM, KCTaTH, TOpa3fo OJMKe, HEXKEeIn
BEPOBAHUS €THNTSAH. YTIOMSHYTHIA BBIIIE MO3THUNA TEKCT C MOJHBIM
OCHOBaHHEM MOJUEPKUBAET Ty OTPOMHYIO pOJib, KOTOPYIO UTpaji B
Erunre xpampl. Mbl MO)KEM CMENO YTBEp)KAATh, YTO M3 BCEX CTPaH
ToraamHero mupa Erumer mmen HauOOIBLIYIO MIOTHOCTH XpaMo-
BOW 3aCTpOWKU — U, CJIE0BATENbHO, CAMYIO BBICOKYIO YHCIIEHHOCTh
OorkecTBeHHOTO «HaceneHus». OHaKo mpencraeieHne o Erunre kax
0 eIMHCTBEHHOM Xpame mocpean mpohaHHOrO MHUpA, Kak O 3eM-
HOHM oOuTeny OOroB SIBHO MOApa3syMeBaeT HEUTO OoJbliee, YeM Mpo-
cTo (haxT HeOOBIYaHHOM TIIOTHOCTH XPaMOBOM 3acTpoiiku. Buanumo,
Y OTHOILIEHHE K JKMBYIIMM B 3THX Xpamax Ooram 3aech OblIo Oosee
OMOLMOHATIBHBIM, JKUBBIM, MeHee «(OpMabHBIM», YeM B IPYTHX
cTpaHax. Bee, 0 ueM MBI celiyac rOBOpPHM, KacaeTcs <«JIOKaJIBbHOTO»
M3MEPEHUsl erHINeTCKOoN KOoHUenuuu 6ora. YToObI MOHATH €r0 CYTh,
HaM CIIeyeT COCPEOTOUUTHCS Ha TPEX TeMax:

(a) mpencraBieHus 00 «aBTOXTOHHOCTH» H
TEPPUTOPUATEHOM
TOCIIOJICTBE OOTOB M TEOJIOTHYECKAs MHTEPIPETas 3THX
MIpeACTaB-
JICHUH («TEOJIOTHSI TOPOJCKOTO Ooray);

(b) mmes xpama kak imago caeli; qBoiHas QyHKUIMS
XpaMa Kak
KHUJIUIIA O0Ta U 9KOHOMHUECKOTO OpPraHu3Ma;

(c) maess O00OXKECTBEHHOT'O «BCEICHUSI» B 3eMHOE
KUIHILE,
OCYILECTBJIIEMOTO IIPH OCPECTBE KYIbTOBBIX
n3o00paxeHui u
PHUTYaoB.

Hwxe 5TH Tpu KOMILIEKca IpeICTaBICHUI OyAyT pacCMOTPEHBI
Oonee neranbHO. [Ipu 3TOM 5 TONBITatOCh, C OTHONH CTOPOHBI, MPO-
aHaJM3UPOBATh 0COOCHHOCTH, XapaKTePHbIC IJIs1 ETHIICTCKOH KYJIb-
TYpBI B LIEJIOM, a C IPYTOd — HE YIYCTHTh U3 BULY HCTOPHUYECKUI
acCIIeKT, Te TIIyOOKHEe U3MEHEHHS, KOTOPbIE, ECTECTBEHHO, HE MOT-
JM HE NPOHM30WTH Ha MPOTSKEHUU OoJiee YeM TpexXThICsSUeIeTHeH
uctopun Erunra. Utak, Ha «()eHOMEHOJIOTHYECKOM» YPOBHE HAC
WHTEpecyeT YAMBHUTENbHAs ues pracsentia numinum* Ha 3emiie, o/~
pazyMeBaroIas MO4TH MOJHOE OTOXKIECTBICHUE N300paKeHUS 1

* TIpucyTcTBHsI OOXKECTBEHHBIX CHIT (IaM).
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00BbeKTa M300paKeHHs, CHMBOJa WM JAeHCTBUTENbHOCTH. Ha «wmcro-
PHUYECKOM» YPOBHE — HM3MEHEHHS BBITEKAIOIIMX W3 TOH OOIIeH uaen
KOHKPETHBIX MPEACTABICHUNA O COOTHOLIEHUM CHUMBOJA U PEAIbHO-
CTH, UX cllequ(UKa B pa3IUIHbIC SNIOXH ETUIETCKON HCTOPUH.

Erunerckuii Mup 6G0roB MMeIN JOKaIbHOE U3MEpeHne: 3Ta (pa-
3a O3HAYaeT, YTO, M0 Pa3yMEHUIO ETHIITSH, OOTH PEeanbHO TPHCYT-
CTBYIOT Ha 3emJie. Kak npencrasmisiiim cede mogoOHOe pUCyTCTBHE?
[Mpexne Bcero, kak rocnoacTo. LlapcTBo eruneTckux OOroB 1enu-
KOM U ITOJIHOCTBIO OTHOCHUTCA K «MHpPY ceMy». OHH )KHUBYT B CBOUX
XpaMax 1o mpaBy 3eMJIEBJIaJENbIIECB, KAK COOCTBEHHUKH 3EMJIH,
MpUHaJIeXKanei 3tuM xpamaM. B Erunte xpamam npunazexana
Oonpmras yacts 3eMau. OHa 1160 oOpabaTeiBagack XpaMOBBIMU
CITy>KaIlluMHU, JTHOO cllaBasiach B apeHIy. XpaMbl HE TUIATHIIN [OCY-
JapcTBY HUKAaKUX MoAaTei, n6o caMu OBLIM TOCYAapCTBEHHBIMU
xo3giicTBamu. L{app nenan uM MOXKEPTBOBAHUSA, HO 3aTO U PACIO-
psbkanca ux goxogamu. CKoJb BEMKU Obl HU OBLTH MOAAPKH Xpa-
MaM, IlapcKas Ka3Ha He ocKyaeBana. «['ocy1apcTBo» U «IIepKOBb»
HU B XO3SIIICTBEHHOM, HU B YHCTO MOHATUHHOM IIJIaHE HE ObLIN
pasaeneHsl. HanpoTus, NOHATHE «TOCYAAPCTBO» MOAPA3YMEBAIO
MMEHHO COBOKYITHOCTH BJIQACIOLINX 3€MJIIMU XPaMOB M UX OOTOB.
OTa MBICIb OTYETINBO MPOCIEKUBAETCS, HAIPUMEP, B IIAPCKUX
pUTyajax IpUHATUSA HA ceOs BIACTH (KOPOHALUs) U OOHOBICHUS
BJIacTH (IIpa3AHUK r00ues, uiu xeb-ced). B 00oux ciydasx napb
BBITIOJIHACT PUTYaJbHbIE ASHCTBUS epes coOpaHueM OOTroB cTpa-
HBI. DTO OHH — COOCTBEHHUKH 36MJIM — JOJDKHBI IPU3HATH AP
cBOUM npezcTtaBuTeneM. OHM BOIUIOIIAIOT CTpaHy KakK MOJUTHYEC-
KYI0 OOIITHOCTb.

TouHo Tak ke, KaKk COBOKYIHOCTh OOTOB BOILIOLIAET MOJIUTH-
4yecKoe NOoHATHE «Erurner», KaxIblii OTIEIbHbIA — BIIAACIOLINN 36M-
Jieii — OOr BOIUIOIIAET MOHATHE «ropo». Erumerckuii ropos Bceraa
ABJISETCS TOPOJIOM Kakoro-to Oora. Beipaxenus tuna «['opox Amy-
Hay, «l'opox Tora», «l'opon IItaxa» HACTOIBKO OAHO3HAYHO IOX-
pasymeBanu, cooTBeTcTBeHHO: PuBbl, ['epmonons 1 Memduc, uto
TPEKH TMEePEUMEHOBAIH MOJOOHBIM 00pa3oM OOJBIIMHCTBO ETHIET-
CKUX TOPOJOB— 3aMCHHB MMEHAa MECTHBIX OOTOB T'pEuecKHMH K-
BuBwIeHTaMH. Tak, «l'opon AmyHa» cran «/luocnonem», «l'opon
Muna»— «Ilanomonem», «lopox Xarxop» — «AdpomuTonoaem»
«opon Toray — «['epmononem», «'opon Anyouca» — «Kunomo-
nem» (moToMy 4To AHyOHca n300paxanu B Buae codbakn), «I'opox
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Ynyara» — «JIukononem» (U3-3a BOYbEro 0ONMKa Ymyarta), U, 1O
ToMy ke npunnuiy, «['opon CoOka» mpespatmics B «Kpokoauio-
noJby». [lo-erumnercku Bee 3TM ropojia Ha3bIBAIMCH COBEPIIEHHO MHAYE.
Ho, Tem He MeHee, rpeueckue Ha3BaHWs BEPHO NEPENAIOT CYThb €TH-
METCKOrO TMOHATUS «TOpOA»: BEAb I'OPOJ 3I4ECh MBICIWICS HUMEHHO
Kak 00JacTh mpaBiieHus ogHOro u3 Ooros. [Ipuyem B maHHOM Ciy-
yae Mbl UMEEM JEJI0 C HEKUM CUMMETPHUYHBIM OTHOLIEHUEM. TOYHO
TaK >Ke, KaK MOHATHE «TOPOJ OMpPENEIIeTCs TOCIOICTBOM (B HEM
W HaJl HUM) TOTO WM UHOTO O0XKECTBA, MOHATHE «OOT» OIpe/eNs-
€TCS TOPOJIOM, B KOTOPOM 3TOT OOTr mpaBuT. TOYHO Tak ke, Kak
BeIpakeHue «lopox AMyHay» OIHO3HAYHO 00O3HauaeT DUBHI, BBI-
pakeHue «Biaapika OUB) MOXKET OTHOCUTBCS TOJIBKO K AMYHY, «BJa-
npeika ['epmonons» — k Toty, «Bnageuuua Jennepsr» — k Xarxop
U T.1. B nokansHOM m3MepeHnn «0nu30cTe K Oory» 0Ord MmpezcTaroT
KaK ropoJickue 0oru, a ropoja— Kak ropoaa Ooros. OpHako He
TOJILKO TIOHSITHE, HO U PEaIbHBIA OOJHMK TOpPOJia ONMPEICIseTCs ero
¢yHKUMEH OBITH MecTonmpeObIBaHHEM 00Ta, KOTOPBIH 3THM TOpO-
JIOM TIpaBUT. Erumerckue ropona, Kak NMpaBUIO, HE OBUIH OKpPYKe-
Hbl CTEHaMH. Y KpEIUIEHHbIE CTEHbI BO3BOJAWIMCH TOJNBKO IO IEPH-
METPY XpaMOBOM TEPPUTOPUH, KOTOpasl BKIFOYAJIA JIOM Oora W XO-
3SCTBEHHBIC MMOCTPOUKU. XpaMbl C UX CTCHAMHU M 0ACTHOHAMU BO3-
BBIIIATUCH HAIMOJ00ME 3aMKOB MOCPEIM TUIOCKOW PaBHUHBI U JIAXKe
3pUTENBFHO BOCHPUHUMAINCh KaK LEHTPHI MMOCEIECHUM, KOHLICHTPH-
POBABIIUXCSL BOKPYT HUX.

HeynuBurenbHO, 4TO AJIsI APEBHETO ETUNTAHUHA [TOHATHE «TO-
PO UMEJIO B MEPBYIO OYEpelb PEIUTHO3HBIA cMBICT. JKUTh B ropo-
Jle — 3HAYUJIO HAXOJUTHCS MOOIU30CTH OT OOra, KOTOPBIH 3THM
ropojioM ympasiser. [IpuHaaIe:kHOCTh K KAKOMY-TO TOpOay ObLia
PaBHOCHJIbHA «IIPUHAMJIEKHOCTH», MOAUYNHEHHOCTH €ro TOpPOJCKO-
My Oory. B Erunrte kaxaprii 4eJI0BeK UMEN «CBOW» TOPOJ U, CIE0-
BaTEIbHO, «CBOETO» 0OTa: OH «CIIYXKHID» 3TOMy OOTYy, a TOT O HEM
totuiics. JI'o0OBb K CBOEMY TOpOJAy M K POAHMHE OBUIM PEITUTHO3HO
00YCJIOBJICHBI, BBITCKAIIM U3 CBA3U MEKYy OOTOM M YEIOBEKOM.
MHoroe yka3plBa€T Ha TO, UTO B XOJ€ ETUIETCKON UCTOPUU PEIU-
THO3Has OKPALIEHHOCTh YYBCTBA MPUBA3AHHOCTH K CBOEMY TOpPOAY
npoctynana Bee Ooree oT4eTvBo. [1o3ToMy Harlre, Ho-IperuMyIIeCTBY
(hCHOMCHOJIOTHYECKOE, MCCIICIOBAHUE «TOPOJICKOTO MMaTPUOTHU3MAY
OpPHUEHTUPYETCS, IPEXKAE BCEro, Ha UCTOUHUKH HoBoro mapcraa,
[Mo3nuero u ['pexo-pruMCcKOro nmeproaoB (1,eCTECTBEHHO, HauboIee
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aJIeKBaTHO OTPA)KaeT UMEHHO ATHU 3MOXHU €TUNETCKOM UCTOPUN).
B rpoOHMYHON HAaIOHUCH 3-10 THIC. 10 H.3. TOBOPUTCS:

(2) 4 BBIIEN U3 MOETO ropoaa
W CITyCTHJICSI U3 MOETO HOMA,
IIOCJIE TOTO, KaK TBOPUJ B HEM MpPaBIy.

B Kuure MeptBoix (HoBoe 11apcTBO) Ta e MBICTH BRIpaXKeHa TaK:

(3) Ceroans s BeIIIEN U3 TOpoAa Moero bora — Memduca.
On (Mem¢uc) — BOUCTUHY IpeKpacHEHITHIA
13 BCEX OKPYT'OB B 3TOM CTpaH
Ero 6or— Bnaaeika Hax Maam,
TOCIOJINH MPOMHUTAHMsI, OOTaThIil COKPOBUIIIAMH.

Bce crpansl cTpemstes k Hemy (Membucy).
Bepxnuii Erumner mislBeT K HEMY BHU3 IO TEYEHUIO,
Hwxnuit Eruner— noj napycom 1 Ha Beciax,
YTOOBI KOXXIBIN J€Hb OH MIPOBOAMI B MPa3aHUKE,
Kak IIOBEJIEII ero Oor.

HukTo U3 )KUBYIIUX B HEM

He ToBopuT: «O, eciau ObI s UMe!»

CuacTiauB TOT, KTO TBOpUT Maam

JUTS IpeOBIBAOIEro B HeM Oora!

OH (00r) mapyeT HONTUl CPOK KU3HU TOMY, KTO TBOPHT €€,
JIO3BOJISICT CTATh «YTHMBIMY,

JIOCTUTHYTH 3TOTO MOCPEACTBOM MPEKPACHOTO MOTPeOeHUs,
OBITh TOXOPOHEHHBIM B CBSIIICHHOM MECTE.

«BpwriiTn 13 MeMdrca»—3HauUT BCIO JKU3HB MPOCITY)HTh [ITa-
Xy ¥ [IOJyYUTh OT HETO B HArpajay «IpPEeKpacHoe MOrpedeHue.

HmMeHHO TOTOMY, YTO €THIIETCKHE TOpojJia Tak 3a00TIHMBO YK-
PBIBAIOT B CBOMX CTE€HaX OOTroB, OHH MO3BOJISIIOT U YEJIOBEKY UyB-
CTBOBATH ce0sl Ha 3eMile «Kak JoMa». OHHM OOEIIAal0T CBOUM >KUTEISM
omu3ocTh K Oory, a TeM caMbiM — u Oeccmeptue. 0o TOT, KTO Ha
3eMIJIe CITY>KUT CBOeMy 00Ty, B MTHOM Mupe OyneT uMm HarpaxieH. Ho
CIIy’KUTh MOXKHO TOJIBKO OOTY CBOEro ropoja, U IOMYCKAaITCs 10
TaKol cIyXOBbl TOJBKO TOpoXKaHe. BocxBaneHus: TOCTOMH TOT, KTO,
POAMBLINCH TOPOKAHUHOM B «TOpOJie (TOTO WK UHOTO) OOTa, BCIO
JKU3HB OB BEPHBIM CIYTOW FOPOJACKOTO Oora:
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(4) bnaro Tomy, k1O xuBeT B PuBax!
OH ynoKouTcs B CBSIICHHOM MECTE KakK )XHBOE Od
u OyJieT CIBIIIATh BEIKIIMKAHNE KEPTBEHHON (OPMYJIBL.
Besynpeunslit «1IpoCcBeTIEHHBII», OH OyIeT XOAUTh CPEAN
[xBamuMBIX...] Ha Ipa3aHuKe JJoTuHbL.

Jait, 9T00BI U 51 yIIOKOWJICS KaK OJMH U3 TaKuX!

Bens TOT, KOTO IOXOPOHAT B TOPOJIe MEPTBBIX XedTxepHeOece,
Oyzet nmomy4ats Boxy B DuBax,

OyzeT nume3peTh Kpacoty AMyHa

IIPH KaXKIOM €TI0 BBIXOXKICHHUH,

Y TeHb €ro NpedyaeT HEBPeIUMO B MTOJI3EMHOM MHpE,

W 6a ero 6yner Ha HeOe mog00HO [COHITY].

(5) O, mycTh OH OCTUTHET CTAPOCTH B CBOEeM ropojie OuBax,
HE HaBJIeKasl Ha ceOs HeIOBOJILCTBO CBOETO Oora!
[Tycts oH oOpereT OnaroBosienue B KapHake
1 OyJIeT moay4aTh MUILy U3 JjoMa cBoero ooral!
ITyctb on gocturHet «utrMocTH» B [[leneby?],
100 OH 10 XapaKTepy CBOEMY MOJI00CH XBAIUMbIM!

(6) To1 ponuncs B ropojic OuBbI
KakK TOT, KTO MPHUHAUIEKUT K cBuTe Ocupuca.
Ee (®uB) moxBOphs KOpMUIH Tebs,
KOT/Ia THI OBUT pEOCHKOM,
Ee cTeHbI NpUHSIIM TBOXO CTApPOCTh.
Omna HUKOTa He OcTaHeTcs: 6e3 TBOero MOTOMCTBA,
(poxaeHHoro ot Te0s1), BEpXoBHOTO kpena Kaphaka.
TBoe ceprie ObITIO MPU3HAHO MPABEAHBIM
(mocre B3BemIMBaHMs) Ha Becax [IpaBisl.
TBOIO CTaTyI0 BEIHOCAT BO IBOP (Xpama).
[omaumu rososy! [Ipumu sxepTBy!
CMoTpH, TBOH CHIH BO BCEM IT0I00CH TBOEMY COBEPIIICHCTBY!
OT0 OH cTal PyKOBOAUTEIEM B TBOEM TOpOJIE,
u ee (PUB) YeTHIpe CTOPOHBI (IIPOLIBETAIOT),
KakK ecJii ObI THI €IIIe KIJI Ha 3eMJIe.
(7) Tonbko XBaIMMEIH pryauBaeT B GuBax —
okpyre Maam, 3eMie MOTYaHUSI.
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TBopsiiue 3710 HE MPUOIU3SITCS K HEll —

mecty Maam,

apoM, MepeBOo3AMUM TpaBeIHbIX,—

€ro MapoMIIMK HE CTAHET NEPEBO3UTH MPECTYITHUKOB.
bnaro Tomy, kTO 31€Ch TpUYATUT!

OH Oyzaet 00XKeCTBEHHBIM Oa, T0J00HBIM [IeBsiTKe (OOTOB).

Xopo1o — XOIUTh 1O IyTH 00Ta,
BEJIUKHUH yJIe] TOCTAaHETCS TOMY, KTO IIOMECTHUT ero (bora)
B CBOE cepale
B 3TOM — ero naMaTHUK Ha 3eMIIe.
Tort, kTO 3aKNIOUUT ero (06ora) MyTh B CBOE CEP/IIIE,
Oy/IeT mpoLBETaTh
3aBEPIUIUT CBOW XU3HCHHBIN CPOK C PAJOCTHBIM CEPALIEM
U CTaHeT 0oJiee IPOCBETICHHBIMY, YeM PaBHBIC EMY.
OH cocTapuTcs B CBOEM TOPOJIC
KaK «4THUMBIN» CBOETO OKpYTa.
Bce gactu ero Tena omonoaarcs (M CTaHYT) Kak y peOcHKa.
Ero motoMku Oy IyT MHOTOYHCIICHHBIMHU
Y CTaHyT BEIBLMOXKaMH CBOET0 TOpo/a,
Y OJIH CBIH OY/IET HACJIEeI0BATh IPYTOMY.
(...)
OH OCTHUTHET CBAIICHHOTO MECTa C PaJIOCTHBIM CEP/LIEM,
qyIecHO Habaah3aMHPOBAHHBIA cCaMUM AHYOHCOM.
Hetu ero nereii MoHeCyT €ro,
¥ OHH CKa)XXyT O HEM, XUTENH €ro ropo/a,
KOTJIa OH IIaTHET K (BEYHOM) KU3HU:
«OH npuHaIexuT K cBute [lpencrosmero 3amagapim,
Ha HEM HET HU eIMHOTO TPErpenIeHns mepea 00rom.

Tocka 10 poaAHOMYy TropoAy— OJdHa U3 H3IIO0JIEHHBIX TEM

paMecCHICKON JIUPUKH. DTH MaJCHbKHE CTUXOTBOPCHHUS OOJbIICH
YaCThI0 OKPAICHBI PEMIMO3HBIM YYBCTBOM: TOCKYS MO TOPOY,
YEJIOBEK OJJHOBPEMEHHO TOCKYET IO OJIN30CTH €ro 6ora:

)

CMOTpH — MOE€ CepAle YCKOIB3HYJIO Ha BOJIO

U CIICIIUT K MECTY, KOTOPOE OHO 3HAET,

TUTBIBET BBEPX 10 TCYCHHMIO, YTOOBI YBUIIETH Mempuc.
A st — s cuKy (31€Ch)
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U xay Moe cepaie: MycTh MHE pacCKaxer,
Kak TaMm B MeMmduce.

Hwu ogHo meno He ygacTcs 0oibpIie MOUM pyKaM:
(Benp) cepaie Moe y0Oexallo co CBOETo MecTa.
SIBucek ko MHe, IlTax,

u 3abepu MeHs B Memduc.

[To3Boss MHE CMOTpPETH Ha Te0sI, CKOJIBKO 5 3aX0Uy.

Sl 6oapcTBYIO, HO CepAlle MOE CITUT —

ceplilia HET B MOEM Telle.

Bces nnmoTh MOsi 0XBaueHa mopuei:

riia3 MO yCcTaeT CMOTPETb,

yX0 MO€ HUYEeTO He CIBIIIUT,

rOJIOC Y MEHS CTajl XPHUILIBIM,

BCE MOWU CJIOBa CyMacOpOIHEI.

Cxanbcs Hano MHOU! [103BOJIL MHE OT 3TOTO OYHYTHC!

(10) CmoTpu — 5 HEe X0uy yXOoAuTh U3 OuB.
MeHs yBOASIT MPOTUB MOEW BOJIH.
Sl 6yny TaHIEeBaTh, KOTa MOMIBIBY (0OpaTHO) Ha ceBep,
korma ®uBel (BHOBB) OYAYT CO MHOM
1 UMEHUSI AMyHa OKpPY’XaT MEHs CO BCEX CTOPOH.
()
Bepuu meHs B TBoil ropoa, AMyH
IIOTOMY YTO S JIFOOJIIO €To.
Sl mo6iro TBOM ropon Oosbie Xneda U MUBa, AMYH,
0O0JBIIIEe ONICKT U yMAIIEHUH.
3eMIIs TBOCH OOHMTENN JOPOKE I MCHS,
yeM OJarOBOHUS APYTOH CTPaHBI.

(11) O Tor, npuBeau meHs (o6patHo) B ['epMmorions,
TBOUW TOpPOJ, TAE TaK CIaJOCTHA KU3Hb,
rJe Thl MCHS NUTACHIb XJICOOM U MUBOM
u obeperaenib MOU ycTa, KOrjaa s TOBOPIO.

(12) «Yto Oymer c HaMu?» —
B3JIBIXAIOT KaXKJIOJHEBHO B CBOUX

cepauax
T€, 4TO yexaiu aajeko oT Ous
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Y JTHU HAMpOoJIeT I'Pe3sT O ee (3TOro ropoaa™) UMeHH. .
Crnarie xj1ed TOT0, KTO HaXOQUTCS TaM,

4yeMm (11e510€) 03epo I'YCHHOT0 JKHUpa.

Crname [..?7] ee, ueM men:

TOT, KTO BBIILET, CTAHOBUTCS MbSHBIM.

O, B3riIgHU HA TeX, KTO kuBeT B dupax!

WM HEeOO BIBOE MPOIJICBACT JABIXaHUE.

(13) O, xak npekpacHo xuTh B KOxxHOM TOpone (= PuBax)

Pesuaennus pameccuackux napeit B Jlenbre onuchiBaeTcs cre-
JTYIOTIAM 00pa3oMm:
(14) Kakmprit 4eIoBeK OCTaBHII CBOM COOCTBEHHBII TOPOT

Y TIEPECEIHIICS B €€ OKPYTY.

Ee 3amagnas gacte — 310 1OM AMyHa,

ee rokHas yactb — oM Cera.

AcTtapTa )XHUBET B €€ BOCTOYHOH 4acTH,

a YTo — B ee CeBEpHOM KBapTale.

3aMoK, 4TO IMOCpeIn Hee, T0J00eH TOPU30HTY Heba.

CHSIOIIHE OpPeosT CBSIICHHBIX 00KECTBEHHBIX TOPOIOB MPUTSI-
TMBACT K HUM TEPECEsICHIIEB U MATOMHUKOB. [I0TOMY ¥ TOBOPHTCS O
Mewmduce:

(3) Bce cTpaHbI cTpeMATCS K HEMY.
BepxHuuii Eruner nislBeT K HEMY BHU3 110 TEYEHUIO,
Hwxuuii Eruner— noa mapycom 4 Ha BecJIax.

W moromy yxe B CpemHeM mapcTBe CBSIIEHHBIH ropon AOumoc
BOCXBAJISLIIHA CIIOBAMU:

(15) DTOT OCTPOB, K KOTOPOMY JIOJDKHO COBEPIIATH

IIaJIOMHHUYECTBA,
CTCHBI, KOTOPBIC 3aJI0KUJI BCCBHaZ[I)IKa;
0JIaroCJIOBEHHOE MeCTO co BpeMern Ocupuca,
* [lo-erumeTcKu CIOBO «TOPOJ» — KEHCKOTO polia. — 3dech u danee noo-

CMpPOUYHblIE NpUMEUAHUS oaromcest nepe@obwuko,w.
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OCHOBAaHHOE XOpOM JIs CBOErO OTLA,
MoJIydarolee NoAaTH OT HeOECHBIX 3BE3;
rocroxka HeOeCcHOTo Hapo/ia,

K KOTOPOH NpUXOJAT BesluKue U3 bycupuca,
KoTopast paBHa [ enronomnto o cBoeii 6naroii cue,
Onarogaps KOTOpoi yMUpOTBOpeH Beernanapika.

B HoBowm 1apcTBe 0J1MH 4eJIOBEK BhICKA3aJl JKeJaHue:

(16) ...mobpatbcs 1o mobeoHOCHBIX DB —
Okxka Pa, Bnanerauirer xpama,
KOTOpasi €CTh TOPU30HT TOT'O, Ybe HMS COKPBITO (= AMyHa) ero
ropoJi, OCHOBaHHBIN UM (caMuM).

«CoJHEYHOE OKO», «TOPH30HTY», «IEPBOOBITHBIA XOJIM»— Ta-
KOBBI THUIMYHBIC O0O3HAYCHUS CBSIICHHOrO Topoaa, B HoBom map-
CTBE YITOTPEOIABITHECS, TJIABHBIM 00pa3oM, B OTHOIIEHUN DUB:

(17) 4 3maro (roBOopHUT mapuIia XarTmencyT),
yto KapHak ecTh TOPU30HT Ha 3eMIie,
CBETJIBIN MEePBOOBITHBIN XOIM Havyajaa BpEMEH,
CBETOBOE OKO BceBnambiky,
JFOOUMEII €r0 Cep/Ila, KOTOPBIN BO3BBINIACT €r0 KPacoTy U
COOMpaeT Ui HETO €ro CBUTY.

ITouTtn Temu xe cioBamu usbsicusierca Tyrmoc I

(18) W60 st mo3uan, uro OUBHI €CThH BEYHOCTb,
AMyH — OECKOHEYHOCTb,
a Pa— Bnanpika Kapnaka.
FOxwubIi ['ennonons (= @UBEI) — €ro cHUsioIIee OKO
B ATOM CTpaHe...
[IpeGriBaHme TaM O3HAYAET BEYHOCTb.

B Gonee TIO3JHEM TEKCTEC DuUBEI OIMHUCHIBAIOTCS TAK:

(19) Oxo Pa, Bmageruniia cTpas;
oHa— 00pa3 HeOa,
U 10T, KTO (MOTOM) yAaIuiCs, B HaUane BpeMeH
OIyCTHUJICS HA Hee.
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«PaHr» €rumercKoro T Oopoaga U3MCPACTCA €ro CBATOCTLHIO. Cas-
TOCTBb KC OIPCACIICTCA APCBHOCTLIO. CBSIH.[CHHLIﬁ ropoa pacmoJia-
TracTCsad Ha HepBO6LITHOM XOJIME, KOTOpBIﬁ B Ha4daJlIc MMpa ICPBbBIM
IIOSABHIICA U3 BOJ Xaoca:

(20) ®uBBI — MepHIIO I BCEX TOPOJIOB:
B Hayaje BpeMeH B Hel ObUTH (CMEMIaHbl) BOJA U 3€MJIS.
(IToTom) OSIBHIICS] TIECOK, UTOOBI pa3METHTH TTOJIA,
9YTOOBI MOTJIA BO3HUKHYTH €€ TI0YBa Ha MEPBOOBITHOM XOJIME,
YTOOBI BO3HHUKIIA 3€MJISI.

B ogHoM niTosieMeeBckoM TekcTe 0 PUBaX TOBOPUTCS:

(21) Korma 3emus emre CKpeIBaIach B TITyOMHAX
MIEPBOOBITHOTO TTOTOKA,
Torma oH (AMyH) moOpajcs o Bogam 1o Hee (DuB).
Omna nporHana npoyvs BCIO €r0 YCTalOCTh,
KOTJIa OH OIYCTHIICS Ha Hee.
OHa OBITa «MECTOM JKH3HI», KOTOPOE CTAJIO
MEPBOOBITHBIM XOJIMOM,
MOJTHSABIIAMCS B CAMOM Hayaye BpeMeH.

l'opox ObUT TIEPBEIM W IPEBHEUIIMM TBOPEHHEM; 10 CYTH, OH
JlaXke TIPEALIECTBOBAT COTBOPEHHIO MHpPa — IPOLIECCy, KOTOPBIA CTal
BO3MOXKHBIM TOJBKO OJarofapsi MOSIBICHUIO TOpOJa W WCXOIVI W3
Hero kKak m3 neHTpa. «Korma ['ennomnons eiie He OBUT OCHOBAH, YTO-
OBl s MOT' TaM NPeObIBaTh..»— TaK B OJHOM CTapoM TekcTe bor-
TBoper omucHBaeT MEePBOOBITHYIO APEBHOCTH /IO COTBOPEHHS MHUpA.
s erunTSHWHA TOPOJ— 3TO XpaM, CTOSIIUN Ha TEPBOOBITHOM
XOJIMe, JKUJIMIIE U JOMEH aBTOXTOHHOTrO Oora. Kak jxe Bnwsiia KOH-
LEMIHs Topo/ia-00)KeCTBEHHOTO JKWIMINA Ha CaMOCO3HAHHE JIIOJIEH,
JKUBIIMX B TakUX ropoaax? MEICIb O TOM, YTO ETHUNETCKUIA TOpOI
MMEHHO B CBOEM acmleKkTe O0KECTBEHHOTO KIUIHINA, TPUTATHBAET
JIOJIEH W TIO3BOJIICT UM YYBCTBOBATh CE0S «KaK JIOMay, CICIyeT
MOHUMATh COBEpIIeHHO OykBajbHO. B Ermnre xpam ObDT mEHTpOM
TPaXKIaHCKOT0 MYHHUIMIAIBHOTO yIpaBieHus. Bce roposkane mepuo-
JIMYECKH HCIONHSINA O0S3aHHOCTH KPEIOB XpaMa; OHM 0Opa30OBbI-
BaJIl KOPITYC <OKPEIOB-IIOYaCOBUKOB», CKEMCCAYHO CMCHABIINXCH
U TI0 OYEepPEI HECIIMX XPaMOBYKO CIYXOY. «Kperpl-moyacoBUKm»,
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TO €CTb BCE IOPOXKAHE, NOJUUHSIINCh BEPXOBHBIM JXpeLaM Xpama, a
T€, B CBOI0 O4YEpelb, — HOMAapXy WIM LIAPCKOMY YMHOBHUKY. Y3BI,
COEIMHSABIIINE YEJIOBEKA C €r0 TOPOJOM, HAIATAINUCH PEIIUTUEH. BbITh
MOJKET, I0ATOMY B Erunre oHM NpOSBISUIACH C TAKOH OTUYETIIMBOC-
Th10. He Tompko erummerckue OOrM mMo-ocoOOMYy TECHO CBS3aHBI C
MECTHOHM TMOYBOH, «yKopeHeHs» B Hel. [lomoOHO mm, u moau da-
PaoOHOBCKOW KyJIBTYpBl HE HPOCTO HE OBUIM KOUCBHHMKAMH, HO BO3-
BEIIM OCEIJIOCTh B MPHHILMII, YyTh M HE B Summum Bonum®*. Bric-
LIYIO 1IeNb XU3HH OHHM BHUAEIH B TOM, YTOOBI OBITH MOrpeOEHHBIMH B
ropojie, rie¢ pOAUINUCH. J[Il ErUNTSIHUHA €T0 TOPOJ SBJIICS IJIAB-
HBIM MECTOM coluanu3anuu. Jlaxe TOT, KTO AOOMICS JOCTaTOYHO
BBICOKOTO TIOJIOXKEHHSI TIPH ABOPE, XBAIHJICA, YTO 3ACIY KU «H00-
poe uMms» B pogHOM ropoge. IIoroMy 4TO MMEHHO POJHOM rOpOJ
OyIleT XpaHHUTh MaMAITh O HEM U TEM CaMbIM MOIIEPKUBATH €ro )KU3Hb
3a IIOPOIOM CMEPTH.

OpHaKko MBI TOJNBKO HAloOJIOBUHY TOHMEM 3Ty BBICOKYIO HOp-
MaTHBHYIO OLEHKY OCENJIOCTH, 3TO CTOJb SIPKO BBIPAKEHHOE Y ETHII-
TSH «4yBCTBO POJAMHBD), €CIIM HE IOIBITAEMCS PacCCMOTPETh UX B
CBSI3U C TPOTHBOIOJIOKHOM TEHIEHLHUEH, KOTOPYI0 MOXHO 000-
3HAYUTh TPEUECKHUM TePMUHOM anachorese™* m koTopas 3axioya-
JIaCh B TOM, 4YTO JIFOJU BCE-TAKU OCTAaBJBLIN CBOU JKWIMINA U MECTa
paboThl, YTOOBI OTHIPABHUTHCS B CTPAHCTBHUS. 34eCh, KOHEUHO, HE
MOXET UATH PedYb HU O KAKOW TAre K AAJIBHUM CTpaHaM: JIIOAH,
CTOJIb CWJIBHO INPUBSA3aHHBIE K POAHOMY JIOMY, IIO CBOEU BOJIE HE
OTBOXUIIUCH OBl Ha MyTellecTBUe. BUHOW BceMy OBUIH TsDKeTbIe
noOopel (apeHIHas IJlaTa W HAJIOTH), a TaKKe TOCYAapCTBEHHBIE
paboThl, K KOTOPHIM IPUBJIEKAIOCH 3eMJICACIBUECKOE HacelIeHHeE.
I'onopnble nKMAEMUM U IPaXIAHCKUE BOMHBI, CIIy4aBLIMECS B «IIe-
PEXOJHBIE MEPUOJBDY ETUIETCKOM UCTOPUH, TAKKE MOPOXKIAIUA BOJ-
Hbl «BHYTPEHHUX MHUIPALAN.

KpomMme Toro, BepoATHO, HEKOTOPBIX CKOMIIPOMETHPOBAHHBIX
WM BIABUIMX B HEMUJIOCTh YNHOBHUKOB MOOYXJal K OErCTBY CTpax
nepen cyeOHbIM Haka3aHueM. [1ogoOHBIN clydail IEKUT B OCHOBE
ctoxkera «IloBectn CuHyxe», CaMOT0 U3BECTHOT'O JIUTEPATYPHOTO
npousseneHus JlpesHero Erunra, — a Tak:xe HallMCaHHOI'O Ha ThI-
csAuy JIeT nosaHee «MOCKOBCKOIO JIMTEPAaTyPHOIO MMUCBMa». Y X0

* Beicuiee 6maro (zam.).
** Yxon (34€ch: U3 POAHBIX MECT) (Op. 2pey.).
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C MeCTa JKUTENIbCTBA pacleHUBaICA KaK AE3epTUPCTBO — IOCTY-
MOK, 3acily>KMBaroUIuil cTpororo HakazaHus. Ot CpegHero nap-
CTBa JI0 HAC JOLLIM CIUCKH NPECTYIMTHHUKOB— OETJIBIX 3eMIlelelIb-
1I€B, IPUTOBOPEHHBIX K MPUHYAUTENbHOMY TpyAy. M3BecTHO, uTO
u B HoBoM mapctBe 3emiienesblibl, KOTOPHIX NPUTECHSTH U U30U-
BaJIM HAJCMOTPIIMKH, MBITATUCH OeXaTh C MecT cBoeil paboThl. B
MOJOOHBIX CIyYasX MOJisl OCTaBaIMCh HeoOpaboTaHHBIMH. B ycio-
BUSIX E€THMIIETCKOTO XO3SHMCTBOBaHHMS 3TO Obula KaTacTpoda: Bedb C
OpOLICHHBIX MOJIEH KOPMHIUCH HE TOJBKO T€, KTO UX OCTaBHII,
HO, KaK MPaBWJIO, €Ie M KakKas-TO «IITaTHas e€AWHUIA», MpeicTa-
BUTENb BEPXHETO CJIOS YNHOBHUYECTBA, K KOTOPOMY 3TH HOJISI OBUTH
«TpuKperieHb». [103ToMy B MHCTPYKIMHM YHHOBHHMKY BPEMEHH
Cpennero napcTBa sICHO CKa3aHo:

(22) He npurecHsii 3emienenpua (M3IMITHUMA) Hajloramu!
[...] Ecmm TBI Oynems oOupats ero, OH yIapuTcs B Oera.

C 3eMJICACIbIIaMU CIICAYCT O6paLLIaTBC$I MO-XOpo1IeMy:

(23) OHu — moau, KOTOpPhIE JOOBIBAIOT BCE CYIIIEE;
(mpyrue) )KUBYT OT pabOThI X PYK.
Ecnu B Helt OyneT omrymaThcst HE0CTaTOK, BOIIAPUTCA HY kKA.

B mosnmHeernnerckoM Nmoy4eHMH AEMOTHYECKOro mamnupyca MH-
CHHEp, HalMcaHHOM B 310Xy lltonmemees, korma ocoOeHHO OCTpO
CTosla TpoOjieMa MUrpalyid, 1ejas IJlaBa IOCBAIIEHa 0OOCHOBa-
HHIO 3allpeTa «IOKWAATh MECTO, B KOTOPOM HYENOBEK >KUBET». | aB-
HBII apryMEHT COCTOUT B TOM, YTO IOCTYHAIOIIMH TaK PUCKYET yT-
PaTHTh COLMATBHBIEC CBSI3H B CPEAE CBOMX COrpakaaH. ToJbKo B poa-
HOM TOpOJie YelOBEKa 3HAIOT, LICHAT W yBaxkaroT. Ha momro Toro,
KTO OTKAa3bIBAaeTCsl OT MOAOOHOH 3alWIIEHHOCTH, BBINAAAIOT Ha-
CMEIIKHU, MPE3pEeHHe U OCKOPOJICHUS, KOTOPBIMU JIIOJH BCTPEYAIOT
BCSIKOTO HE3HAKOMIIA, JIMIIEHHOTO COLMAJbHBIX CBS3EH dy’Kaka.
Kaxnoe HOBOE paccyIeHHE B IJ1aBe BBOIUTCS CTPOKOIL:

(24) bBor B ropoae — 3TO TOT, OT KOTO 3aBUCAT CMEPTH U JKU3Hb
€ro ropo’KaH.

Kak COBCPIICHHO O4YCBHUIHO, Ha TOPOACKOI0 bora 31€Ch CChlIa-
OTCs IIOTOMY, UYTO TOJIBKO B HEM BHUIAT CACPKHUBAIOLICC HAYaJIO
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MPOTHB OMACHOHM sl 00IIecTBa HEHTPoOeKHOH TeHaeHIuH. KoHeu-
HO TEKCT 3TOT O4eHb No3aHuil. Ho Benp NMOHATHE M MHCTUTYT IO-
pozackoro Oora cymiecTBoBaM B Erumre ¢ He3amaMsTHBIX BpeMeEH.
JpesHeiimmii oOHapykeHHBIH B Erunre obpasel miacTUKH U3 KaM-
Hsl CTUJIMCTUYECKH BBIIIOJIHEHHBIN €lIe CKOpee B INepeIHea3narc-
KOH 4eM B COOCTBEHHO ETHIIETCKOW MaHepe, HaJHCaH CIOBOM
HUymu, «OTHOCSIIIANCS K TOpofy». Belllb 3Ty ¢ IOIHBIM OCHOBAaHH-
€M HMHTEpHPETHPOBAIN KaK M300pakeHHe ropoAckoro oora (Mo-eru-
MIETCKH — Heuep Huymu, «OTHOCSIIMHCS K Topoxy Oor»). Konnen-
s TOPOACKOTO Oora OTHOCHTCS K M3HAYaJbHBIM 3JIEMEHTaM erHd-
METCKON PEIUruy, KOTOPbIE UMEHHO B IO3JHIOK 3M0XY BHOBb BBII-
BUTAIOTCS Ha MEPBBIH IJIaH — MOTOMY, YTO CBS3aHBI C TITyOMHHBI-
MU CIIOSIMH HapOIHOTO OJIarOYecTHsi, COXpPAaHUBLIETOCS, HECMOTPSI
Ha BCE UCTOPUYECKUE IIEPEMEHBI, U KAaK pa3 B KOHLE ErMIIETCKOMI
HCTOPUU UIPABLIETO JOMUHUPYIOILYIO POJIb.

2.2 Xpam

bnaronapsi HaMM4YUIO JTOKAJIBHOTO W3MEPEHHs «OIM30CTH K 00Ty,
TO €CThb NpPEACTAaBJICHUS O TOM, YTO OOTW KMBYT Ha 3emJje, Mpo-
CTPAHCTBO TIOJIy4aeT KayecTBO CaKPaJbHOCTH, KOTOPOE CBS3aHO C
MOHSTHEM ETHMIIETCKOrO TOopofa Kak O0XKECTBEHHOTO IOMEHA, HO
ApXUTEKTYPHOE BBIpaKeHHME OOpeTaeT ToJbKO B Xxpame. Ecmm eru-
MIETCKHE TPEICTABICHUSI O TOPOJE MBI CMOINIM HPOMJUTIOCTPHUPOBATH
TEKCTaMH, TO, YTOObI MOHATH APXUTEKTYPHYIO MBICIb, 3aJI0KEH-
HYIO B Xpamax, IPHIETCS IPeXIe BCEro OOpaTUTHCS K IUIAHAM 3THX
COOpY>KeHHH. XOTsI O BHEIIHEM BHAE €TUIETCKUX TOPOJIOB M3BECTHO
OYEHb MaJI0, MBI BCE )K€ MOYKEM Ipearoarark, 4ro, KpOMEe XpaMmoB
(a B CTONMYHBIX TOpOAaXx— €lle W LAPCKUX IBOPLOB), B HUX HE
OBUIO HMKAaKHUX PENpEe3eHTaTUBHBIX COOpYyKeHHH. MIMEeHHO Xpambl,
U, TPeXIe BCEro, INIAaBHBIA XpaM TOPOACKOro Oora, MapKHpOBalId
TOPOICKON XapakTep MOceNeHUs. MBI IMOMHHM, YTO PE€4b HIET O
«XpaMax-KpenocTsx» C BBICOKUMU CTCHaMH W OalIHAM-TIMIOHAMH,
KOTOpBIC Ha IUIOCKOW paBHUHE OBUTM 3aMETHBI M3aneka. To, 4ro
XpaM JOMHHHUPYET HaJ BCEMU IPYTUMH TMPOSIBICHUSAMH CTPOHUTEIb-
HOM JIeSTENIbHOCTH YENIOBEKa, OTYCTIIMBO BHIHO YK€ IO TOIOIpa-
¢un noceneHuii. ToyHO Tak ke, Kak JaHAMWAPT CPEAHEBEKOBOU
EBpombl ¢ XapakTepHBIMH 17151 HETO MHOTOYMCIICHHBIMHU 3aMKaMU
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MO3BOJISIET CHeNaTh BBIBOZ O (peoJalbHON CTPYKTYpe CpeIHEBEKO-
BOro OOIIECTBa, MHOTOUUCIICHHBIE XPaMBI-KPENIOCTH ETUIEeTCKOTo
nanamadTa (raaBHBIM 0Opasom, BpemeHu Hosoro mapcrea u Ilo-
3[JHETO TEPUO/a) HABOASAT Ha MBICIL O TEOKpaTHueckoM (eomanus-
Me. 3nech 00ri — BIaIbIKU TOPOJOB U COOCTBEHHHUKH 3EMIIH — KHJIN
B COOCTBEHHBIX KPEIOCTSIX, BO3IBHIHYTHIX Ha «IEPBOOBITHBIX XOJ-
Max», U 3TO OOCTOSTENBCTBO HAKIAABIBAIO CTOJIb CHIIBHBINA OTIEYa-
TOK Ha BHEIIHWH OOJMK CTpaHbl, YTO JIFOAM BocpuHMManu Eruner
KaK eJJMHBIA THTaHTCKUH XpaM, «XpaM BCETO MUPa».

2.2.1 Xoszaiicmeo u scuruuge 602a

Hawmnyumiee mnpezacrarieHre o mojo0HOM chateau dieu®, xpa-
Me-KpENoCcTH, JAT XpaMmoBble mocTpoiku Hosoro napcrea, Ha-
npumep, Pamecceym, 3aymnokoiinsiii xpam Pamceca II (puc. 1). Co6-
CTBEHHO XpaM, >KHUJIMIIE 0ora, KOTOpOEe HAaYMHAETCS C OOJBIIOTO
MUJIOHA, 0OpaleHHOro (hacajoM Ha BOCTOK, M MPOCTHPACTCS BIOJb
HEHTPAIbHOW OCH BCEro apXMUTEKTYPHOTO KOMIUIEKCAa Ha 3amaf,
MIpeJCTaBisieT co0oi coopykeHue u3 recdanuka. [loctpoiiku, 3a-
MOJIHSIOIIME MPOCTPAHCTBO MEXKIY XPAMOM M BHEUIHEW CTEHOM,
cIenaHbl U3 KHpPNHUYa-ChIplia. DTO— CKJIaAbl, MpHUHAIJIEXKAIINe
XpaMy Kak XO3SIMCTBEHHOMY NPEANpUATHIO. B erumneTckom s3bike
JIBa aclieKTa XpamMa pa3in4aroTcs TepMuHosorudecku. CioBo nep
«IOM», «XO3SUCTBO» (B CMBICIE Tpedeckoro oikos**) obo3nagaer
COBOKYIIHOC «HMMECHUECH 60ra, TO €CTh H€ TOJIBKO CKJIaJbl, HO U
3eMJIM ¥ MacTepCKue, OTKyZa MOCTYNAOT HAMOJHSIOMINE 3TH CKJla-
JblI 3aI1acChbl. K COXAaJICHUIO, MBI HC 3HA€M HHU OJHOI'O CTrUIICTCKOI'O
XpaMa, pa3Mep 3eMENIbHBIX BJIAJICHUNA KOTOPOro ObUT OBl TOYHO
n3BecreH. Ho 3aTo0 MbI 3HaeM, ckoisbko 3eMiau Pamcec III mopapun
OTHENbHBIM XpamaM cTpadbl. K. atum 1mdpam, npuBeneHHbBIM B
Bonpmiom manmpyce Xappuca, CIeayeT MBICICHHO NMPUOABUTH He-
M3BCCTHBIC BCIIMYUHBI, OTIPEACTIAIONINEC KOJIMYCCTBO YIKEC MMCBIINX-
CA y XpaMOB 3€MCJIb, — W TOTrJa MbI IIOJIYYHMM HCKOTOPOC IIPCI-
CTaBJICHHWE O pa3Mepax MMEHHus Oora B Ty dmoxy. st xo3siicTBa
AmyHa (KoTOpoe, MpaBja, o CBOMM pa3MepaM HaMHOTO IMpPeBOC-
XOJIAJIO BCE OCTaNIbHBIC 00YKECTBECHHBIC XO3SMCTBA) UTOroBas mudpa

*  3amke Gora (¢p.).
** Jlom, UIMYIIIECTBO, COCTOSTHIE, CEMBS, POJI (BCE BMECTE) (OpesHezpeu.).
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coctaBiser 240000 + x rekrapoB! OgHaKO XO3SHUCTBO COCTOSIIO HE
TOJIbKO W3 HEIBMKHMOCTH (KOTOpas, KaKk B ClIy4yae C UMCHHSIMHU
AwmyHa, Morna ObITh pa3OpocaHa Mo BCEH CTpaHe), HO TakkKe U U3
J0JIeH, KOTOPhIE KOPMIUIUCH ¢ Hee. [loMIMO BBICIINX M HU3IIUX
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JKPELOB, 3TO OBUIM, TJIaBHBIM 00pa3oM, «UEISIIMHIBD) Xpama:
3eMJIeIeNbLbl, ACTyXU, PYyIOKOIbl, peMecieHHUkd. Pamcec 111 3a
BpeMs CBOETO TpaBJICHUs MOJApUJI TOMY ke Xpamy AMyHa B COBO-
KymHOCTH 86486 «roioBy. UTOOBI MPOMILTIOCTPUPOBATE POk Oora
Kak KpYITHOTO 3eMJIEBJIaIeblla M OpraHu3aTopa X035AHCcTBa Ha NpHU-
Mepe MUCbMEHHBIX MCTOYHHKOB, JOCTaTOYHO OOPaTHTHCS K «IIec-
TUIECITOU nmecHU» JIeIeHCKOro TUMHa AMYHY:

(25) Ewmy npunaanexat IOxxHas u CeBepHas 3eMIIH,

OH OJIMH 3aXBaTUJI UX CBOECH CHJIOM;

€ro rpaHuIa Kpemnka, noka oH npeObIBaeT Ha 3eMIIe,

OHa JOCTHTaeT NPEeIOB 3eMJIH U BBICOTHI Heba.

Boru npocAr y Hero nponuranue:
3TO OH JaeT UM IHILY OT KEPTBHI CBOECH.
Brnanpika (aukux) mosel, (pe4HbIX) OEperoB u Maxor:
eMy IpUHAJIekKaT BCE aKThl 3eMeJIbHOI0 KaJacTpa,
(a Taxke) MepHas OedeBa OT Hayasla U A0 KOHIIA.

3T0 OH 00MeEpsIeT BCIO 3eMJIIO TOCPEIICTBOM

JIBYX CBOUX ypeeB.*
st Hero mpoBOAUTCA LEPEMOHUS 3aKIaaKu GyHAaAMEHTa, eMy
MPUHAUICKHUT «IAPCKUHN JIOKOTH» **, KOTOPBIM

pa3MeyaroT KaMHH.
3TO OH HATSHYJ MEPHYIO OeUeBYy BO BCIO IIUPUHY 3EMIIN
1 OCHOBaJ 00e 3eMJIM Ha UX QyHAaMEeHTax,
(a Takxe Bce) XpaMbl U CBITUIUIIA.

Bcesknii ropos mpeObIBacT B €r0 TCHH,
YTOOBI CEpIIle eT0 HACIaXAaJI0Ch TEM, YTO OHO JIFOOHT.
Jlroam TOTOT [T HETO BO BCEX JKMIIMIIAX,
Ha KaXJI0M pabodueM MecTe CHiIbHA JIFOOOBE K HEMY.
Jltoam BapsIT 1S HETO TUBO B TIPa3THUYHBIC THHU,
a HOYbIO, KOTJa APYTHE CIIAT, KTO-TO OOIPCTBYET (IS HETO)
B TIOJTHOYb.

*  Ilapckue HanoOHBIC 3MeH, 00JIaIABIITNE, [0 MPEICTABICHUSIM CTUIITSH,
MartyecKon CHUJION.
**  JIunerika.
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C ero nMeHeM COBEpIIAIOT 00X0/ Ha KpbIIIaXx,
eMy MPHUHAJJICKUT NIECHs B HOUHU, KOTAa TEMHO.
Boru nmomyuaroT xepTBeHHBIE XJI€0LBI OT €T0 Kd,
(oH —) Oorareiimuii 6or, OXpaHSIIOMINI CBOUX (ZOMOYAIIIEB).

B erumnerckom si3bIke TEPMUHY Hep, «XO3SMCTBO (00ra)», MpoTu-
BOIIOCTaBJICH TEPMHH Xym Heuep, «aoM Ooray. Bropoii TepmuH 000-
3Ha4yaeT COOCTBEHHO XpaM, KOTOPBIi, B OTIIMYUE OT XO3AHCTBEH-
HBIX MOCTPOEK M TPAKIAHCKUX KHUIIBIX 30aHHUHA, OOBIYHO CTPOMIICS
HE U3 KUpNH4Ya, a U3 KaMHA. Ecu «4ensauHIBDy COCTaBIsUN Tep-
COHaJI X0351icTBa O0Ta, TO KpELbl, O-ETUTIETCKU XeMy Heuep, «CIyTh
Ooray», ObUIM TIepCOHATIOM XpaMa, >Kuiuia 6ora. OHH KWIIH 33 cYeT
JKEPTB, KOTOpbIE MpeJlaraiuch craTye oora, a mocje Hee — CTaTy-
sIM LIapeil M 4acTHBIX JIMII, YYAaCTBOBABIINM B TaK Ha3bIBAEMOM «KpY-
TOBOM JKE€PTBONPUHOLIEHUN». JKepTBbl MMEHHO MpeAsaraiuch, TO
€CTh Ha BPEMs pacKJIaAbIBAJIMCh IEpes CTaTysIMU — a B KOHEYHOM
cyeTe MX CheAaJM caMH JKpelbl. BocbMuaecaTu MeENIKoB 3epHa B
JeHb— TakoBa OblIa HOpMa XEPTBONPHHOILICHHUS, yCTAHOBIICHHAS
Pamcecom III g Amyna ®uBaHCKOro, — XBaTajo JUIsl MPOIUTA-
Hust 600 cemeil (ecnu MPHUHATH 32 OCHOBY pacueTa JHEBHOW Maek
TOTJALIIHETO peMeciieHHUKa). KoHeuHo, npuBeaeHHbIe (Pl OTHO-
CATCS HE K OJHOMY Xpamy, a KO BCeM XxpaMaM AMYHA, HMEBLINMCS
B ctpaHe. [lepcoHan TUMUYHOTO Xpama COCTaBIIsUT MPUOIM3UTENHHO
10—20 uvenoBek (KUBIIMX B JOMax Ha ero Tepputopuu). K stomy
cienyeT NpUOaBUThH JIOJCH, JUIIL BPEMEHHO HCIOJIHABLIMX >Kpe-
YecKHe 00I3aHHOCTH — «OKPELIOB-TI0YaCOBHKOBY, KOTOPBIX OBLIO pas3
B ICCSTH OOJBIIE U KOTOPBIC JKUIIU 3a MpeJeslaMi XPaMOBBIX CTEH.

2.2.2 Xpam Kax «yeHmpy u «nymoy

Erunerckuii xpam Mor OBITH MOCTPOEH W3 KHpIHYa, HO Kak
npaBuiio (10 KpaiiHel Mepe, HauMHas ¢ 3M0xu HoBoro mapcrsa)
OH TIPEZCTaBIIsUT cOO0H MOHYMEHTaIbHOE KamMeHHoe 34aHue. B Erumre
KaMEHb MCIIONB30BAJICS TOJIBKO TPU CTPOUTENBCTBE CaKpaJbHBIX
COOpYXEHHUH (K KOTOPBIM, IOMUMO XpaMOB, OTHOCSITCS U TPOOHU-
upl). [loaToMy pasHHIa MEXAY cakpalbHBIM H MpoQaHHBIM Obuia
BBIp2)KEHA B apXUTEKType BeCbMa OTYETIHMBO. Erumerckuii xpam kax
pEeNpe3eHTaTUBHOE MOHYMEHTAJIBHOE COOpPY)KEHHE HEC OIPOMHYIO
CMBICJIOBYIO Harpy3Ky. Mbl MONBITaeMCsl BBISICHUTD €€ XapakTep IyTeM
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aHaJM3a apXUTEKTYPHBIX IUIaHOB M TekcToB. [IpaBma, 3amaBHIMCDH
BOIIPOCOM O 3HAYECHHU ETHMIIETCKOrO Xpama, Tak K€ TPYyIHO HaHTh
OTBET, MOAXOISLINN ISl BCEX JMOX ErUNeTCKON HCTOPHH, KakK 3TO
ObUTO B ciy4ae ¢ ropoxoM. M Ha 3TOT pas, moxkainyl, HaM JIydiie
Oyzmer Hauath ¢ ['pexo-puMcKoro mepuoma— a MMEHHO, C ITOJe-
MEEBCKUX XpaMOB— U YK€ IMOTOM MOMBITATHCS YCTaHOBUTbH, OBLTH
T BBUISIBJICHHBIE HAMH OCOOCHHOCTH XapaKTepHbI U Ajst OoJee ApeB-
HHUX XpaMOBBIX HocTpoek. [ITonemMeeBckuil XxpaM UMeeT Uil Hac TO
MPEUMYIIECTBO, YTO SBJISIET COOOH SICHO OYepUEHHBII THII: B OCHO-
Be BCceX OOJBIIMX XpaMOB TOH — OCTaBUBILEW CTOJIb MHOTO MaMsT-
HHKOB — 3TIOXH JISKUT IPUMEPHO OJIHA U Ta e CXeMa, OJIHa apXH-
TEKTypHasi MBICIb. M3 XpaMOBBIX HaANMUCE MOKHO MOHATH, YTO
OOIIMiA ISt BceX XpaMoB IIaH BOCXouT K IlepBoxpamy u ObLT pas-

paboraH B Havyase Mupa camuM borom-TBopiiom.
117
ga=

Puc. 2. Xpam Xopa B Oady. ITo u3a.: S. Sauneron, H. Stierlin, Die
letzten Tempel Agyptens (1975), 36/37.
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Jagaiite mocMoTpuM Ha IuiaH xpama Xopa B D1y (puc. 2). Harue
BHUMAaHHE Cpa3y k€ MPUBJIEKYT JBa JIEMEHTA: MOHYMEHTAJIbHBII
MIJIOH M HalpOTUB HETO, B LIEHTPE APYIOro KOHILA XPaMOBOTO KOM-
nieKca (KOTOphIi B TaHHOM cllydae COPUEHTHPOBAH IO OCHU ce-
BEp — IOT), CBATAsl CBATHIX — CBOOOAHO CTOSILMK HAaoC. ITOT HAOC
OKpYXeH (II0 MPUHIMITY, KOTOPBIA 1 0003HaYmMa (Hpa3oil «XpaM Kak
LEHTP») MATBIO «000I0YKaMu»: 1) KOpUAOpOM; 2) pacloNoKeHHBI-
MU IO MEepUMeTpy KBajpara TPUHAALATHIO MOMEIEHUsIMHU; 3) BTO-
PBIM KOPHUIOPOM C TOMNEPEYHBIMH IEepexoJaMy M JIECTHULAMH, Be-
IOyIIMMHU Ha KpBILy; 4) BHEIIHUM KOPHIOPOM U — 5) BHELIHEH cTe-
HOH xpama. C 1ora K CBATHJIMILY MPUMBIKaeT (KaK TOro TpeOyeT mpo-
THUBOMOJIOKHBIA — JUHEWHBIA — TNPUHLUI «IyTH») aHpUIana u3
mATH (ToXe MATU!) OMEIIeHUH, COeANHEHHBIX MATHIO Mepexoa-
Mmu: 1) BecTHOIONb, MPECTaBISIIOUINN cO00H paclIMpeHHe MepBOro
Oru0aromero CBATWIMIIE KOPHIOpA, IO-CTUIETCKH Ha3bIBaeMbIi
«3anoM JleBsiTku (OOroB)» (IIOTOMY YTO B HEM COOMPAKOTCS Mepe
MECTHBIM BEPXOBHBIM OOrOoM OOKECTBa, JKHBYILIHE B TOMCIICHHSX-
«KameJyiax», BBIXOAALIMX B 3TOT KOPUIOP); 2) 3all >KEPTBONPHHO-
HIeHuH; 3) HeHTpaJbHBIH KOJOHHBIN 3aim; 4) OONbLIIONH KOJOHHBIH
3all, Ha3bIBaEMbIH «3aJIOM BOCCHSHHS» U — 5) NepemHuil TBOp C
KOJIOHHaJIOH. Bech KoMIIeKC MOMEIeHN MOYKHO TIpeCTaBUTh cebe
KaKk HaOOp BJIOXKEHHBIX OAHA @ JPYTYI0 KOPOOOK MM KaK CEpHIO
3aMKHYTHIX KOPHIOPOB (C TOMNEPEYHBIMH CBS3YIOLMMH TIPOXO/a-
MH), K&XIBIH U3 KOTOPBIX OOpamiieH CIEAYIOUIMM, OOJBLIMM IO
pa3Mepy. Peub uper, Tak cka3aTh, O HaIJIAHO BOIUIOIIEHHOM B KaMHe
MIPUHIUIE «IEHTpalbHOW» mepcrneKkTuBbl. [1lo mMepe mpoaBuKeHUs
CHapykHl BOBHYTPb pa3Mepbl MOMELIEHNH yMEHbIIAI0TCs; OJHOBpE-
MEHHO YpOBEHb I10J1a TIOBBIIIAETCS], a MOTOJIOK OITyCKAETCsI BCE HIDKE.
UeM MEHBIIMMH CTAaHOBSITCS TOMELICHHUS, TeM Oojee CTyIIaeTcs
TeMHoTa. Ecnu mepeanuii 1BOp 3alIMT CBETOM, TO CIEAYIOLIMM 3a
HHUM «3aJ1 BOCCHSIHUSD TIOTPY’>KEH B CyMepKH. Bo BHyTpeHHUX mome-
IICHHUAX LAPUT IMOJHBIA MpPaK, U TOJIBKO CKBO3b HEMHOTHE OKHa-
1IeNM, TpOpyOJIEHHBIE MOJ MOTOJIKOM U B CTEHaX, MPOHHKAIOT Ka-
JKyIecs TAMHCTBEHHBIMU JTy4H.

ITogoOHast apxutekTypHas (opma, mpencrapisitonias codoi, 1o
CyTH, HM YTO WHOE, KaK CEpPHI0 KOHIIEHTPUYECKUX H30JHPYIOMINX
«0007I0YeK» BOKPYT CBSITasl CBSATBHIX, CBSA3aHA C MJIEEH OrpakICHUS
OT BHEIIIHETO BIMSHMA. B cBATMININE, OKPYKEHHOE IATBHIO 3aIlINT-
HBIMU TIOSICaMH, HE MOKET MPOHUKHYTH HUYTO MpodaHHOE, 37I0¢,
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Heunctoe. TakuM o0pasoM, MeXHy «BHYTPEHHHM» U «BHELIHHM)
MpOBE/IeHa OYCHb YeTKasl TPaHuLa. DTOT NPUHIMIT HeOObIYaiiHO yeT-
Koi mupepeHIManiy «BHYTPEHHEr0» M «BHEIIHEr0» HAllOMUHAET
YCTPOMCTBO aTOMHOM CTaHIMHU, HO KakK Obl BBIBEPHYTOE HaW3HaH-
Ky: Belb €CIIM B CIy4ae C SIEPHBIM PEaKTOPOM pedb HJET O TOM,
YTOOBI 3AIMUTUTD OKPYKAIOUIYI0 CPedy OT Tasiielcsi B HEM paspy-
IIMTETBHON DHEPTHHU, TO 3llech, HANpPOTHB, oOeperaeMoe B CBsTas
CBSTBIX KYJIBTOBOE HM300paKCHHE MOJDKHO OBITh HM30JIMPOBAHO OT
BPEIOHOCHOTO BO3/EHCTBUS OKpyXkaromei cpeapl. OHAKO MBI elle
YBHINUM, YTO B MO3IHEETUIIETCKONW PEIMTUH HpeNCTaBIeHHE 00 0COo-
OEHHO MOIIHOM «H3Jy4YE€HHN» OBUIO CBSI3aHO KakK pa3 C KYJBTOBBIM
N300paKeHNEM, TaK YTO 3aIUTHBIE «OOOJOYKI» XpaMa UMENH ele
U IpyTyIo (pyHKIMIO: OHU JOJDKHBI OBLIA OKPYKaTh U 00eperaTh CUITY
«U3TYYEHHSD, CKPBHITYIO B OJAYIICBICHHON OO0KECTBEHHBIM MPHCYT-
crBueM crarye. Kopunopsl, orudaromiye 1eHTp, 00pa3ytoT HECKOIbKO
30H C pa3HOW MHTEHCHUBHOCTBIO «U3IYUYCHHS», IPUUYEM, IO Mepe
TOTO, KaK 3Ta HHTCHCUBHOCTD MajJaeT, CHUMAETCs YacTh OrpaHuye-
HHH 110 JOCTYIy B COOTBETCTBYIOLIYIO 30HY. UeM Ommke K Hapy:KHOMY
(acamy xpama pacronaraetcsi 30Ha, TeM OoJbliee KOTHYECTBO JIO-
Jeil uMeeT mpaBo BOWTH B Hee. COMaNbHBIA CMBICT pa3rpaHuye-
HUsI BHYTPEHHEIO U BHEIIHETO, COKPOBEHHOTO M OTKPBITOTO, Cak-
pajbHOro W Mpo(aHHOTO, OCOOCHHO SICHO OOHApY>KUBAETCSI B ap-
XUTEKTYpHOH (hopMe «ITyTH», WIH aHPUIaabl, Mepecedb KOTOPYIO
MO’KHO TOJIBKO IMpOis uepe3 MHOXKeCTBO nBepel. Ilo mepe nBmke-
HHS CHapy>Xd BOBHYTpPb IPOXOJBI CTAHOBATCA Bce OoJiee «IKCKIIIO-
3UBHBIMU»: TO €CTh Ha T€X, KOMY ITO3BOJICHO UX MPEOAOJIETh, Haja-
ralTcsl Bce Ooiee CTporwe MpEeNrCaHusl KacaTelbHO PUTYaIbHON
yncToThl. [IpaBaa, cam «ImyTh» MpeaHa3Ha4YeH He Uil yeloBeka. Be-
POSITHO, HU OJUH XpEIl HUKOTJa He TMpOAEial €ro MojJHOCThIO, HE
MHUHOBAJI 32 OJMH Pa3 BCE 3TH JIBEpH (eCiu TONBKO OH He Hec 0o-
JKECTBEHHBIN 00pa3). B 0ObIuHBIE JHU BHEIIHUE ABEPU BOOOILE OC-
TaBaJIUCh 3aKPBITHIMU. JKpenbl, KOTOPHIM BBIaNa OYepeAb HECTU
ciryx0y, BCTyNajal B XpaM — IPEABAPUTEIILHO OYUCTUBILHUCEH B CBSI-
IIEHHOM O3epe— uepe3 00koBoi Bxoa. Korma ske mo mpazgHukam
OTKpBIBAIMCH BCE JIBEPH Xpama, TO MPOXOAMI 4Yepe3 HUX (B COMpo-
BOKIICHUH TIPOLIECCHU KpeloB) Oor. DTo ero myTh, a He MyTh Yelo-
BEKa, HAXOJWJ apXWUTEKTYpHOE BHIpaXKEHHE B aH(uiiaze 3anoB, Be-
ctubrose u IBOpoB. JBe apXUTEKTypHBIE (POPMBI — OKpYKAIOIINE
HEHTpalbHOE TIOMEIEHIEe KOHIICHTPUYIECKHE «30HbI» U aH(uIana
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MIOMEIEHUH, CHMMETPUYHBIX OTHOCHUTENBHO IIEHTPAJIbHOMN
0CH, KOTOpasi BOIUTOLIAET UAICH0 «ITyTH», — COOTBETCTBYIOT, ECIIH pac-
CMaTpHBaTh MX B CBA3U C KOHLEMUMEH Oora, MPOTHBOMOJIOXKHBIM
MIPUHLIMIIAM TTOKOS U JBIKEHUs. bor mpHCyTCTBYeT B CBOEM Xpame B
JBOMHOM 00NMYBE: KaK HEMOABM)KHASA KyJIbTOBas CTAaTys M Kak Ie-
peHocHas mpeneccuoHHas Oapka. KymbToBast cTaTys ecTb 3pHMBIN
o0pa3 Oora, KOTOpBIH MPeOBIBACT B COCTOSHHHM BEYHOTO MOKOS B
CaMOM COKPOBEHHOM, CBSIILICHHOM, PEBHOCTHO 0oOeperaeMoM Mec-
Te Xpama - ero cpeporound. bapka, HanpoTuB, — 00pa3 Oora, Ha-
XOZSIIETOCs B JBM)KEHHM, KOTOPBIN MO Mpa3IHUKaM MOKHUIAET CBOE
CakpaJbHOE KUJINIIE U, MUHOBAB BCE MTOCTENIEHHO PacIIUPSIONINECS
MOMEIIEHNUS-30Hbl, IPEO0J0JIEBAET, HAKOHEI, IOCIECIHUA TMOopor
XpamMa, 4TOOBl «BOCCHATH» B Npo()aHHOM BHEIIHeM Mupe. boxe-
CTBEHHBIH «BBIXOZ HapyXy» CTUpaeT — Ha BpeMsl, TOKa JUTUTCS pa3-
IHUK, — OoJiee YeM OTYETIMBO O0O3HAYCHHYIO T'PaHUIy MEXKIY
«BHYTPEHHHM» U «BHEIIHHUMY», WIH, KaK OOBACHSETCA B €TrUIeETC-
KUX TPa3JHUYHBIX MECHAX, MEXKAY «HeOOM M 3emieit». OueBHAHO,
€rUIEeTCKOE MOHATHE IPa3THUK» MOJIpa3yMeBaeT, CPeau MPOoYero,
U TO, 4TO 3Ta, CTPOro cobiiogaeMas B OObIUHBIC THH, IpaHULA
JOJDKHA Mc4ye3HyTh. [losiBnenne Oora, HaOMHAIOMIEro HebO U 3eM-
JII0 CBOMM CHSIHHMEM, a BCE Ceplla— paJ0CThIO, «OCBSAIIAET» BHE-
IIHAKA MUp. DTa uiesl Npa3gHUYHOrO BBIXOJAA 0ora «HapykKy», TO
€CTb BBICBOOOXAEHHSI OOBIYHO IepMETUYECKH 3aKPBITOH Cakpab-
HOH CHJIBI, HAXOAUT APXUTEKTYPHOE BBIPAKCHHE B XpaMe-«IIyTH»: B
TOM, YTO, M0 Mepe ABMKEHHS U3HYTPU BOBHE, TIOMELIEHHUS CTAaHO-
BATCSL BCe OoJiee MPOCTOPHBIMH, «paclaxuBasichk» BCe IIMPE OT Bec-
THOIOJIS K KOJIOHHOMY 3aJTy, OT KOJIOHHOTO 3aJ1a K OTKPBITOMY JIBODY.

OnHako myThk Oora BezeT 3a mpeaesbl Xpama: OH MPOJ0DKASTCS
KaK CBSILEHHAas A0pora, Oe3ympeyHo-npsiMasl JTUHUS KOTOPOH TH-
HeTCs K peKe, 3TOM eIMHCTBEHHON M COBEpIIEHHON B CBOEM pOje
TPaHCIIOPTHON MAarucTpajid CTpaHbl. 3a MepenpaBoil Apyrue CBSILEH-
HBIC JOPOTH, TaKHe XK€ NpAMBIE, MO3BOJIIOT A00paThCs IO TeX
XpaMoB U CBSTWJIHLI, KOTOPBIE OOT ¢ COMPOBOXIAIOIIEH ero mpo-
neccuell MMeeT OOBIKHOBEHUE MOCEIIaTh. XPaMoBasi apXUTEKTypa,
CTpeMsICh CO3J1aTh JOCTOMHBIE «JIE€KOpalUm» I Mpa3AHUYHBIX BbI-
X0/10B 0ora, MpuHHMaeT Ha ceOs HEKOTopble (QYHKIHMU TIpagocT-
poutenscTBa. IperieccHoHHbIE TOPOTH MOPAXKaIOT CBOEH MOHYMEH-
TIFHOCTHIO M MOJHON OECKOMIPOMHUCCHOCTHIO MH)KEHEPHBIX pe-
menuii. Tak, Hanpumep, B HoBoM apcTBe OBLIHM MPONOXKEHBI TPU
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napajuieibHbIe JOPOTH (KaKJas MIUPUHON OKOJIO 35 M) OT «HHXK-
HUX» XPaMOB y ILIOJOPOJHOM KpOMKM Huiia k CTOSIBIIMM Ha BO3-
BBILLICHHOCTH TPEM 3aynoKOWHbIM Xpamam Jlep anb-baxpu. Jopo-
TH HE TPOCTO IIIH a0COIIOTHO TPSMO, HO WMEIH OJMHAKOBBIN
PaBHOMEPHBIA YKJIOH — TO €CTh IIPU UX CTPOMUTENILCTBE CPHIBAINCH
BCE€ BBICTYIIbI M 3aCHINAIKNCH BBIEMKH MOBEPXHOCTHOIO rpyHra. [lo-
pOoru OOBIYHO UMENH TOKPBITHE U3 OCIOCHEKHOTO M3BECTHSIKA U
ObUTH (hIIAHKUPOBAHBI M3BECTHSIKOBBIMHU JKE IUIMTaMH. Bonb Bceit
noporu MeHTyxoTena CTOSUIM CTaTyd 3TOrO Laps, BIOJIb AOPOTH
napuibl XarmrencyT — cuHkcbl. C TeM ke TOCIIeIOBaTeIbHBIM U
HENPEKJIOHHBIM CTPEMJIEHUEM K MOHYMEHTAJIbHOCTH, KOTOPOE
OTJIMYAET «IIpa3gHU4HY0» apxuTektypy HoBoro mapcrsa, B Jlpes-
HEM I[apCTBE CTPOWIIUCH MUpamMuIbl. M1 OHU CyTh 3HaKH O0KECTBEH-
HOTO MPHUCYTCTBHUS HA 3€MJIC; M OHHU OBUIM MOPOXKICHBI CTpEeMIIC-
HUEM CBS3aTh MEXIy cOOOK HEOO ¥ 3eMIIIO, WM, KaK TOBOPUTCS B
TEePMETUYECKOM TpaKTaTe, CAeNaTh 3eMJI0 oOpa3om (imago) Heba.

Ecmu cpaBauth xpam Xopa B Ondy ¢ OJHUM M3 THITUYHBIX Xpa-
MoB HoBoro mapcrtsa, Hanpumep, ¢ xpamoMm Xonca B Kaphaxe,
MBI Cpa3y K€ YBUAUM U Pa3HULLy, U CXOACTBO MEXAY ABYMs dI0OXa-
Mu. LleHTpUpyrOIUI NPHHIUI «3aIlUTHBIX 00o0J04ek» B HoBom
LApCTBE elie He MpuMeHsica. CBATHINILE OKPY>Kadl BCIIOMOTraTeNlb-
HBIC TTOMEIICHUS U «KalleJIbDy OOTOB, HO HE M30JIUPYIOIINE KOpPU-
JIOPBI U CTEHBL. J[eI0 B TOM, YTO MBICIh O HEOOXOJMMOCTH OTpaXK/e-
HUA U U30JSILUU CBATasl CBATHIX, BOIUIOLLEHHAs B LEHTPUPYIOLIEM
MPUHLMIE PACIOIOKEHUS MOMELICHUH, XapaKTepHa MMEHHO s
no3aHei snoxu. B penurun [lo3zanero n I'peko-puMcKOro nepruoaos
OTIPENICISIFOIUM MOMEHTOM cTaia 0O0si3Hb IpoQaHaluu, HecoOro-
JIEHUs MIPEANKMCAHNM, HAPYILIEHHUS 3alPETOB, OCKBEPHEHHUSI CBSITHIHD.
Putyansr 3Toro Bpemenu — «3ammra IoMay, «3alUra Tenay, «3a-
IIHUTA JIOXKAY», «3aIuTa OapKu-HemmMeT»; win: «Hussepxkenue Amo-
¢ducay, «Orpaxenue 31a», «Huzepxkenue CeTa u ero CBUTH» U
T. . — UMEIOT OTYETJIMBO BBIPAKEHHBIN MPOTEKTUBHBIA U 3K30PCHUCT-
CKUU CMBICIL.

Hampotus, unes «myTu» BeIpakKeHa B Xpame XOHCa B TeX e
caMmbIX (pOpMax, 4TO U B Xpame, OCTPOCHHOM Ha THICAYY JIET IO-
3nHee. OHa TUMMYHA 71 apXUTEKTypHOM Mbiciu HoBoro mapctsa.
Ot 3T0li 3M0XM A0 HAC AOILIN XPaMbl, B KOTOPHIX MPUHIIMII «ITyTH
UTpaeT Jlake OOJNBIIYIO0 POJIb, YeM B XpamMax MO3IHEr0 BPEMEHU, —
Harpumep, JIykcop. B omoOHbIX Xpamax, TJie MPUHIIUIT «ITYTH» 0C000
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MOJTYEPKHYT, HAa TEPBBIA IUIAH BBICTYTACT «IIPA3IHUYHBII aCIEKT
penuruo3Hoi ku3Hu. OMHOro B3MsAAa Ha TwiaH JIyKcopckoro xpama
JIOCTATOYHO, YTOOBI TIOHATh BAXKHOCTh CBS3aHHOTO C HUM Ipa3IHU-
ka. 1 neiictButensHo, B 310Xy HoBoro mapcrBa JIiyKCOpCKHW mpas-
JHUK OBLI, BUIAMMO, CAMBIM 3HAYUTEIBHBIM TOCYJIapCTBEHHBIM TOP-
skectBoM. TyT cremyer M00aBUTH eIle OJHO CcOooOpaxkeHue. Xpam,
AKLUEHTUPYIOIIUNA NPUHILIUI «ITyTH», KaK MPaBUIO, YKPHIBAET B CBOUX
CTEHAX «ITyTEIIECTBYIOIIEro» Oora — TO ecTh 0ora, JAroIIero opa-
kyn. B Erunrte Gor BbIpakaJl CBOIO BOJEO TOJIEKO SI3BIKOM JIBHDKCHHSI.
Tak, Hampumep, n3o0pakeHHe Oora MOIJIO TPUOIM3UTHECA K TIpe-
TEHACHTY Ha MPECTOJ, TEM CaMbIM JaBasi MOHSATh, YTO UMEHHO OH
n30paH HACICTHUKOM Laps, MO0 TaKUM e 00pa3oM yKa3aTh, KOTO
CleIyeT HA3HAUYUTh BEPXOBHBIM KPEIOM WM MHUCIOM >KUTHUIBL
Bompocs! k opakyiy GopMyIHpOBaIUCh TAKUM 00pa3oM, 4TOOBI Ha
HUX MOXKHO OBLIO OTBETUTh «JIa» WM «HET». JIBIKEeHHE 0OXKECTBECH-
HOW OapKu BIepes] 03HAYall0 COTJIACHE, OTCTYIUICHHUE Ha3aJ— OT-
ka3. Mim MOXHO OBLIO HAIUCaTh albTCPHATUBHBIC BAPHUAHTHI OTBE-
TOB Ha OTJICNILHBIX YEpPerKax U Pa3lIokKHUTh UX mepes, O0roM, U Torma
TOT OTBET, K KOTOPOMY OOT' MPHOIMKAJICS, CUATAIICS NPABUIILHBIM.
OTa mpakThKa BO3HUKIIA B 310Xy HoBoro napcrea — ogHOBpeMEH-
HO C TOSBJICHMEM HOBOT'O THIIA Xpama, OCHOBAHHOTO Ha MPUHIIUIIEC
«IyTU», — W O0YEHb OBICTPO pacIpOCTpaHUIIaCh MO Bcel crpane. U3
BCEX CTHIICTCKUX OPAaKyJIOB HAWOONBIINM BIIMSHUEM IOJIE30BAJICS
opakyn AmyHa ®duanckoro. Bce coxpaHuBImecs: 3ampochl K opa-
KyJiaM, Ha KOTOPBIX MPOCTaBJIcHa Jata, 03 UCKIIOYCHUsS YKa3bIBa-
10T Ha Mpa3IHUYHbIC THU. [l03TOMY MOXXKHO CUMTATh JTOKa3aHHEIM,
YTO OpaKyybl B Erunre mpaBanuck, riiaBHbIM 00pa3oM, 1O Mpa3HuU-
KaM. A 3TO O3Ha4daer, 4To (HOPMBI, B KOTOPBIX TOPOJCKOH OOr CO
Bpemenn HoBoro napctBa de facto ocymecTsisin cBoe rocnosicTBo, —
OpaKyn M «0OXUH CyI»— OBUIM TECHEHIIMM 00pa3oM CBSI3aHBI C
Mpa3JHUKaMH U TyOJMYHBIME TOSBICHUSAMH CTaTyu Oora, 4to 0o-
>KECTBO BPEMsI OT BPEMEHH «BBITUICCKUBAJIO» CBOIO CHITY 3a MPEAesibl
XPaMOBOM TEPPUTOPUHU U OHA PACTIPOCTPAHSIIUCH HA BCEX TOPOXKaH.

2.2.3 Xpam xax Kocmoc

O KOCMOJIOTHYECKOM 3HAYEHHUH ETHIICTCKOTO XpamMa TMO3THEH DIT0-
XM MHCAIM OYeHb MHOro. M3 Bcex ero aCIICKTOB, HMJIK (l)yHKI.IPIfI,
9TOT, nomanyﬁ, HU3BCCTCH JIYUIIC BCCTO. HOSTOMy MBI CUHTaeM ceOst

59



Agypten (5. Aufl. 1975), 143 Abb. 61; (b) K. Michalowski, Agypten

Puc. 3. Xpam Xoncy B Kapnake. ITo u3a.: (a) K. Lange, M. Hirmer,
(1969), 571.
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BIpPaBE OTPaHHUYMUTHCS KPAaTKUM CYMMapHBIM H3JIOKCHHEM BaXKHEH-
mmX JaHHBIX. K TakoBBIM ke, MpeKae BCEro, OTHOCHTCA TO 00CTO-
ATENILCTBO, YTO B TIO3AHECTHIICTCKOM XpaMe MOJ CHMBOJH3HPYET
3eMJII0, a TIOTOJIOK — He0o. KoIoHHBI MMEIOT QopMy pacTylux Ha
3eMJIe pacTeHHH, B TO BpeMsl KaK HMDKHSS YacTh CTEH JEKOPHpOBa-
Ha HM300paXKeHUsIMH OOJIOTHBIX TpaB MM TPOLECCHH «HUIBCKHX
O0oxxecTB» (MEPCOHMU(HUKANNA TEIUTYPUIECKONH CHIIBI TIOAOPOIUS),
HECYIIUX YKEPTBEHHBIC Japbl M BCErIa OOpallleHHbIX JUIaMH K BHYT-
peHHeld yactu xpama. [loTonmku, mpexacrasistomye HeOO, yKpamia-
I0TCSl 3B€30aMH WM acTPOHOMHYECKUMHU sMOnemamiu. [IpomexyTou-
HOE TPOCTPAHCTBO MEXIYy IOJIOM M TMOTOJKOM, 3eMJIeii U HeOoM,
3aHATO HACTCHHBIMH penbedaMn — OECKOHEUHBIMH KYJIBTOBBIMH
crieHaMH, KoTopsle in effigie® HaMOMHSIOT 3TOT KaMEHHBIH KOCMOC
JEATEeTBHOCTBIO U JKU3HBIO.

B cemaHTHKe erMmeTcKoro xpama OOHApYyXHBACTCSI MPOTUBOpE-
4yre, OBITh MOXKET, M3HA4YaJbHO 3al0KEHHOE B CaMOH CTPYKType
«caxkpanbHOro». Erumerckuii Xxpam, eciim CMOTpPETh Ha HEro CHapy-
KM, KaXeTCs HaJeXHO OTTOPOXKEHHOW OT BHELIHEH cpensl ocoboi
TEpPUTOpUEH, aHKIABOM CakpajJbHOro B NpodaHHOM MHpe, 3ame-
YaTaHHBIM COCYAOM, B KOTOPOM IpeObIBaeT OOXKeCTBEHHasl CHIIA,
M0 TAaMHCTBEHHBIM MPUYMHAM ITOCENMBLIASACS UMEHHO B 3TOH TOU-
Ke 3eMid. [ TOTO K€, KTO HaXOIUTCS BHYTPH, STOT 000cobiIeH-
HBII COCYZ C CakpaJbHBIM COJCPKHMBIM SIBISET COOOI0 BECh MUD.
XpaM n300paskaeT MUp, 3a TpeAeIaMd KOTOPOro HHYero OoJblue
HeT. Cratyst Gora HamoNHSET XpaM OO0KECTBEHHBIM «U3ITyYCHHEMY,
HO OTHOBPEMEHHO OOT HAaIOJIHSET CBETOM CBOETO «BOCCHSHHS) BECh
KOocMoc. JTa mapagoKcalbHasi CTPYKTypa BeCbMa TOYHO OIMCaHa B
ETUMETCKUX Mpa3IHAYHBIX THMHAX:

(26) B ero xpame CHUMAIOT TIOKPOB C €ro JINKa,

Y KJIMY €r0 pa3HOCHUTCS A0 MPEAEIOB 3EMIIH.

B sTOM cBAITHINIMIIE BEPIINTCS €r0 Mpa3THUK,

u ero (6ora) apoMaT pacpocTpaHseTcs Mo (BCEMY) OKeaHy.
Bnanpika BoccusiHu B PuBax —

ero Belyre 00beMIIET Yy Ke3eMHbIEe CTPaHbI.

He6o0 1 3emiis1 HaMOTHEHBI €r0 KPacoTolo,

HABOJHEHBI 30JI0TOM €r0 JIy4eH.

* B (tumane) uzoopaxenuit (nam.).
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B opyrom npasgHUM4HOM rmMMHeE roBOPUTCA:

(27) TBoe 6a MorymiecTBeHHO B DHBaxX,
TBOE BeJIMYHE pacrpocTpanseTcs Ha Or.
TBoe nMs cBsAMeHHO B [ ennormnoie,

CeBep MCITOJIHEH CTpaxa Mepe.T TBOCH CHITOM.

OTa aHTMHOMHS BHYTPEHHETO M BHEUIHETO, JIOKAIbHOW yKOpe-
HEHHOCTH W BCETPHUCYTCTBHS OoOra JIE)KUT B OCHOBE KOCMHYECKOI
CHUMBOJIMKH €THIIETCKOTO XpaMa. Haoc, B KOTOpOM CTOHUT KyJIbTOBast
CTaTys, €CTh B TO )K€ BpeMs TO BHYTPEHHEE MPOCTPAHCTBO Heba,
rie KuBYyT Oorw. JIBepm Haoca CyTh BpaTa Heba, depe3 KOTOpHIE 110
yTpaM MPOXOIUT CONHEUHBIH Oor. OcrambHas 4acTh Xpama— 3TO
MUp, U COJTHEYHBIN 00T, BOCX0/s1 Ha BOCTOKe, 3a1MBaeT €ro CBOMM
cBeToM. MTak, HAOC ¥ XpaM COOTHOCSITCS APYT C APYTOM KaK «BHYT-
peHHee» W «BHemrHee». OTKpBIBas TBEPU CBATAsl CBATHIX, KPEIbI
Ka)KIBIH pa3 MPOU3HOCST CIOBA!

(28) IBepu HeOa OTBOPUIIMCH Ha 3eMJIIO,

9TOOBI ero (0ora) BOILTONIEHSI HATTOIHMIN OJIECKOM UyKe3eMHbBIS
cTpanbl U Eruner.

Ho BMecTe ¢ TeM XpaM Kak 1enoe siBisieT co0oi Hebo Ha 3emie:

(29) IIpuxomau B Mupe, 9TOOBI THI MOT COCTUHUTHCS
C TBOUM JOMOM— TBOHWIM T'OPH30HTOM (axem) Ha 3eMJI€.

(30) Oo0pa3 xpama mopo0eH HeOY ¢ COTHIIEM, —

CKa3aHO B OJTHOM PaMECCHJICKOM TEKCTe. B MHOTOYMCIICHHBIX HaJI-
MUCSIX— €O BpeMeHH HoBoro mapctBa— yTBepiKIaeTcs, YTO Xpam
«1000€H TOPU30HTY HeOay, eCTh «00pa3 HeOECHOTO TOPU30HTAY.
Xpam — 3T0 HEOO Ha 3eMJIe; HO OH YK€ — HEe0O M 3eMJIsI B COBO-
KymHOCTH. OH — COCY/l ¢ CAKPAJIBHBIM COJIEP)KUMBIM B TIPOGaHHOM
MHpE; ¥ OH KE — MHP, JI0 KpacB HAMIOJHEHHBII PUCYTCTBUEM OoTa.
CuMBOIIMKa XpaMa ¥ KOHIIETIIIHSI 00Ta TeCHEHTIIIM 00pa3oM cBs3a-
HBEI MeX Ty coboii. Ecim xpam ecTh 00pa3 KocMoca, TO JKUBYITHI B
3TOM Xpame 00T He MOXKET He OBITh «BCEICHCKIM O0TOM». B neBsITOiM
TJIaBE MBI TOKAKEM, YTO KOHIICTIIHS «BCEJICHCKOTO OOTay BIIEPBEIC
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CIIOXuUNach B 310Xy PameccnaoB. D10 00BSCHSET, HOUEMY U KOCMH-
YEeCKHi XapakTep Xpama, MpelICTaBIeHUEe O XpaMe He TOJNBKO Kak
00 o0Opa3e Heba, HO Kak O MHpPE LEIUKOM, 00Jiee OTYECTIMBO IPO-
CTymaeT B MO3JHION 3M0Xy. Ilo3aHeernneTckuii Xxpam — 3T0 JOM
Oora, KOTOpBI 00BbeMIIET B ceOe Bech MHUp. B 3Ty smoxy moHstue
«MUp» MOJpa3yMeBaeT MPEeXkKIe BCEro 3eMII0: KaK TOBOPST erUMTs-
HE, «BCI0 3eMIIIO», WK «00e 3emun» (To ectb Erumer, KoTOpbIit
OTHBIHE OTOKAECTBISIETCS C «3eMIICi» Kak YHOpsAOoYeHHOH obmac-
Thi0 Mupa). PUrypsl, nepcoHupuUUpyromye 42 erumneTckux HoMa
(BBICTpOCHHBIC B AJIMHHBIC, OPraHU30BaHHBIE MO reorpaduvecko-
My OpPUHLOUNY— B MOPSAKE PACIONIOKEHHS OKPYTOB C ceBepa Ha
10T - TPOLIECCHHU), MOJHOCIT TJIABHOMY OOTYy Xpama >KepTBEHHBIE
Japbl. B Tak Ha3pIBaeMbIX «reorpaMuecKxy) rMMHaX TOCIIEIOBATEIEHO
YCTaHaBIIMBACTCS CBSA3b MEXK/Iy INIABHBIM OOTOM Xpama M KaKIbIM H3
42 rIaBHBIX «HOMOBBIX» OOTOB CTpaHbI (KOTOPBIC OISTh-TaKH Hepe-
YUCIISIOTCS B reorpaduvecKoil mocienoBaTenbHOCTH). Berpeuarores
1 n300pakeHUs! Pa3HBIX «BOIUIOLICHH» (TO €CTh BUAUMBIX (HOpM),
B KOTOPBIX IVIABHBII OOT Xpama MOYUTACTCS B KOKIOM H3 42 OKpy-
TOB, IUIM TIEPEYHU CHEU(UUECKUX HMEH, IO0J KOTOPBIMH OH TaM
n3BecTeH. Ecnu mo3ke B repMernueckoM TekcTe 3emist Erunra Oy-
JeT Ha3BaHa XpaMoM, To B [lo3qHMIT mepHoA, HAIPOTUB, OTIEIb-
HBI XpaM MBICITIJICS Kak 3emist Erunra — a 310 03HayaeT, 4to
JIOKAJIHOE M3MepeHne «OJIM30CTH K OOTy» Torna OCOOEHHO aKLEeH-
THPOBAJIOCH U JIpaMaTU3UpOBaoch. Peub 1muia yxe He 0 TOM, YTOOBI,
Kak B on0oxy HoBoro mapcTBa, BBLAETUTH KyCOK 3€MIIH, PEBPATUTh
ero B HeOO W MPEIOKHUTH OOTY B Ka4eCTBE KHIIMILA — HET, cOo3la-
TEeJIN TO3THECTHIIETCKUX XPaMOB XOTEIH MOCENUTh OOrOB MMEHHO
Ha 3emiie. IJ1st 3TOro Besl 3eMIIsl «IIPUHUMAIIACh» B XpaM — MOCpea-
CTBOM M300paKeHHs B HEM «reorpadpuueckux» MPOLECCH WM pe-
[UTAlUY JUTaHUH, B KOTOPBIX MEPEUNCISIINCh Ha3BaHUSI OKPYTOB.
B xpame Bcs 3eMilsl ydacTBYeT B CIIY)KCHHHM OOy— M TEM CaMbIM
NPUOOIIAETCS K UCXOISAIIUM OT HETO KUBUTEILHBIM CHIIAM.

TouHo Tak ke, KaK onpeaeJeHHbIE YePThl apXUTEKTYPHOTO
00nuKa xpama (KOJIOHHBI-pAaCTeHUsS U QPU3BI C U300paKEHUSIMHU
OOJIOTHBIX TPaB) BOILIOMIAIOT KOCMUYECKUH acleKT 3eMii, B M300pa-
JKEHUSX MPOLIECCH HOMOBBIX OOTOB BOIUIOLICH APYTOM €€ acIeKT,
COLUAIBHBIA. DTO— OAHO U3 MPOSBICHUN ETUIIETCKOTO MHUPOBO3-
3pEHUs], MHTEPIIPETUPYIOLIEr0 KOCMOC Kak 00mecTBo. To ke Mox-
HO CKa3aTh M 0 Hebe, KOCMHUUYECKHH acCleKT KOTOPOTO BOIUIOIIEH B
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notonke xpama. CounanbHbeIid aclieKT Heba mepcoHuGUIUpyIoT 60-
JKECTBA, YbM 00pa3bl HAXOIATCS B «KameJulaXx», PacIoJIOKEHHBIX
BOKPYT CBsiTasi CBATHIX — theoi synnaoi*. B 3ToM MHE BHAWTCS Xapak-
TepHelmas 0cOOEHHOCTh eTHIETCKOro Xpama. Hu onun Gor He xu-
BET B CBOEM XpaMme B OJMHOYECTBE. B OONbIION yTpeHHEH TUTYpruy,
NpeJHa3HaYeHHON Ul MPUBETCTBUS BOCXOJSIIETO Ha HebOe Oora
WM, 9TO TO XK€ caMoe, «IpoOyKIaroUIelcs» B XpaMme KyJIbTOBOH
cTatyd, B (OpMe JUTaHUHM MEPEUUCISIOTCS BCE MEPCOHAXKH, CO-
CTaBJAAIOIIMe ISl Hero «cgepy cBoux». CeMblecaT BoceMb pa3 Mo-
BTOpsieTCs pepeH:

(30) IIpoOymuce B Mupe, IpoOYINCH B MHPE,

D)

3)

5)

*

Xop bexmerckuii, mpoOynnck B Mupe!
boru BcTaroT Ha paccBeTe, YTOOBI MTOYTHTH TBOE 64,
O TBHI, BETUKHUHA KPBUIATHIN XKYK, TIOTHUMAFOIITHICS B HE0O!

OTO0 OH — TOT, KTO «OTKPBIBAaET YpeBO» OOTHHU HEOa,
KTO HAIIOJIHSET 3€MJIIO 30JI0TO! MBIIbIO,
KTO BO3POXKIAETCS] B BOCTOUHBIX TOPaX U BHU3 TOJOBOH
oITycKaeTcs B 0e31HY
B TOpax 3amajHblX,
KTO cruT B bexaere neHs 3a qHEM.

[Mocne pedpeHa mocnenoBaTEIHHO YIIOMUHAIOTCS

26 TEONOTNYECKUX aCMEeKTOB X0pa;

umeHa 10 6au3kux kK Hemy OoxecTB (theoi synnaoi): XaTxop,
XapcomTtyca, XoHca, Muna, Cokapa, Ocupuca, Ucuasl, Me-
xut-TepnyTt, HepTuas 1 Hex0er, B COBOKYITHOCTH Ha3bIBae-
MBIX «0OTH, 4YTO BIiepeau TeOs U mo3anu teds; JleBsaTka, 4To
OKpY’KaeT TBOE BEIIMUECTBOY, & TAKKE MYMHUS MTOCIEIAHETO CBS-
[IEHHOTO COKOJIa U €€ MpPEIIIECTBEHHUKH, TABHO YMEpIIHe OOTH;
OTJETbHBIC YaCTH TeJa TIIaBHOTO 00Ta;

ero SM0OJIeMbl, KOPOHBI, HHCUTHHH,

— ¥ HAKOHEILl:

FOpoJ M XpaM € €ro 3ajaMu, «KamejulaMu», KOJOHHAaMHu,
TBEPSIMH, N300paKEHUSIMH, pelibe)aMH U CBATHIIMIIEM OapKH.

Boxectsa, )xuByuiue BMecte (¢ ri1aBHBIM 00roM) (Opegueepeu.).
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B nokanbHOM M3MEPEHUM E€TMIIETCKOW PEJIUTUH, TO €CTh B XpaMe,
«DO0XKECTBEHHOE» TIPENICTACT B OTUYCTIIMBO BBIPAKCHHOW MOJHMTEHC-
TUYECKOH (hopMme. XpaM YKpBIBAaeT B ceOe «O0KECTBEHHOE» KaK MHO-
JKECTBO: IMOYUTACMBI B HEM OOr SIBIIIETCS YacThlO MHpa OOTroB,
KOTOpBIl, B CBOIO OYEPENb, €CTh JIMIIb YAaCTh BCEOXBATHIBAIOLLEH
0O0XKECTBEHHOW CYIMHOCTH (KaK M caM Xpam, €CIIH pacCMaTpUBaTh
€ro B ATOM NEPCIEKTUBE, COCTABISICT YaCcTh O0KECTBEHHOW JTHYHO-
ctr). Hannure MHOTHX «Kamnejuny BOKPYT CBATHUIMILA TIIaBHOTO 0O-
’)kecTBa B Xpamax HoBoro mapcrtBa mokasbIBaeT, UTO yXKe TOTJa Xpa-
MOBBIH KyJIbT OCHOBBIBAJICS Ha MOJUTEUCTUYECCKOM KOHIIECTIITNY Oora.

IIoMrMO KOCMHYECKOI'O 1 COIIMAIbHOI'O aCIEKTOB, CTUIICTCKUM
XpaM UMEJT ¥ TPETUH acleKT — MU(OIIOTHUecKuid. XpaM BOILIOIIAET
B ceOe HeKoe MU(UYECKOE MECTO, 2 UMEHHO, MEPBOOBITHBIN XOJIM.
OH CTOUT Ha TOM CaMOM KIIOUKE 3€MJIM, KOTOPHIH MEPBHIM BbI-
HBIPHYJ U3 BOJI MEPBOOBITHOI'O TIOTOKA W HA KOTOPHKIH cTymui bor-
TBoperr, yToOBl Ha4aTh PabOTy MO COTBOpPEHUIO Mupa. HeiHe nei-
CTBYIOLLIMK XpaM BEIET CBOE IMPOUCXOXKIECHUE — YEpe3 IJIMHHYIO
L[ETOYKY «OOHOBJICHUI» U MPIMYIO JHHUIO «XPaMOB-TIPEIKOBY —
OT TOTO JPEBHEHIICTO CBITHIIMINE, YTO OBLIIO BO3JIBUTHYTO Ha IEp-
BOOBITHOM XoinMe camuM borom-TBopriom. C KaxabIM OONBITUM
XpaMOM TIO3[HEH 3MO0XU CBS3aH MOAOOHBIA MU, MPOCIICKUBAIO-
I ero TeHEAIOTHIO JI0 Havaja COTBOpeHUs Mupa. B atux mudax
BBIPOKEHO IMPECTABICHHE 00 «aBTOXTOHHOCTHY» OOTOB: OOTH YKHUBYT
Ha 3€MJIE CO BPEMEHHU NEPBOTBOPEHMS; KaXKIBIA XpaM — HE TOJIb-
KO IICHTP, HO M Hadaimo mupa. Ho, moMuMO MHUQPOIOTHUSCKUX, B
XpaMax MOXXKHO OOHApYXWTh U JPYTUe HAIMUCH, COJACPIKAIINE KOH-
KPETHBIE MCTOPUYECKHUE CBEACHUA. Tak, B HaANHCU U3 KPHUIITHI
xpama Xarxop B Jlenaepe ykazaHbl NPEALICCTBEHHUKN HBIHEIIHE-
ro xpama, CTOSIBILIME Ha TOM K€ MecTe: XpaMm BpeMeHu Tytmoca III
U Jpyrou, BpeMeHu Xeorca, KOTOphIi u Obul «0O0HOBIEH» TyT-
mocoM 111

JlaHHBIE O «POAOCIOBHBIX)» ErMNETCKUX XPaMOB MOKHO MOJY-
YUTh U apXeoJorndeckumM myteM. Ha octpoBe DnedantrHa (Ha Kpaii-
HeM rore Erumnra), Omaromaps oOpa3ioBOi TEXHHKE PAaCKOIOK U
0c000 OJIAarONpPUATHOMY CTEYCHHUIO 0OCTOSATEILCTB, YAAIOCh PEKOH-
CTPYHUPOBATh aPXUTEKTYPHYI0 MUCTOPUI0 MECTHOTO Xpama, OXBaThl-
BAaIOIIYI0 BCE AIOXH (papaOHOBCKOHM KyJIbTYphL. DTa yaada, XOTs U
OCTaJIach €AMHCTBEHHOW B CBOEM POJE, BCE )K€ MO3BOJIMIIA BBISIBUTH
OCHOBHBIE TEHJEHIIMHU ETUNIETCKOTO XPaMOBOTO CTPOUTEIBCTBA.
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Hcropusi sneaHTHHCKOTO Xpama BOCXOIUT K JIOKAIbHOMY CBSTH-
JHILLY, CBSI3aHHOMY C IPHPOIAHBIM 00pa3oBaHMEM — HHIIECH MEXIY
TpeMs THTaHTCKUMU TPaHUTHBIMU OJ0KaMu (BbIcOTOH 3,6 M). B ca-
MOM Hauase erumnerckoi ucropuu (ok. 2900 r. mo H.3.) 3ech Obula
COOpY’KeHa MaJleHbKas Kupnu4Has «gacoBHs» (1,6 x 2,2 m). [ToznHee
K Hell ObUT MPUCTpOeH mepeanuii nBop. M3BecTHskoBbIA xpam XII
JTUHACTHM, TTOCTPOCHHBIH MPUMEPHO HA THICSAYY JET MO3JHEe, BCE
ellle «MOAOTHAH MO €CTECTBEHHYIO (POPMY CKAIBHOW HUIIH. TOJb-
KO uepe3 MATHCOT JIeT, NpU Lapulle XaTIIENCyT, ObT MOCTPOCH
HOBBII XpaM M3 MECUaHUKa, 3HAYUTEIHHO MPEBBICUBLINM MPEKHUMI
[0 pa3Mepam U MOAHABIIUICS BBIIIE KAMEHHBIX OJIOKOB (IOTOMY

Puc. 4. Xpam Carer Ha DnedantuHe, mepectpoiiku (¢ PanneaumHa-
cTHdecKoro Tmepuoaa mo amoxu [Itomemees).Ilo m3m.: W. Kaiser, in
MDIK33(1977)65Abb. 1.
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YTO K TOMY BPEMEHH KYJIbTYpPHBIN CJI0W yBeanuuiicst Ha MeTp). Ho u
3TOT XpaM, KaK BUJHO [0 MHOTOYHCJICHHBIM OTKJIOHEHHSM OT TH-
MUYHOTO ILJIaHA, COXPAHAET IIPEEMCTBEHHOCTh C JPEBHEUIINM CBSI-
TUIUIIEM M HampsMylo CBsi3aH ¢ (OpMoOl cKaibHOW HUIIM. JIuimb
ITOJIEMEEBCKUI XpaM, COOPYKEHHBIN €Ie Yepe3 MOJITOPBI ThICSYU
JIeT Ha POBHOH Mjomiagke (K TOMy BPeMEHH T'PYHT, MOTHSIBIIUNACS
Ha HECKOJIBKO METPOB, 3alOJIHWJI HHUILY), CIUIAaHUPOBAH B COOTBET-
CTBHU C OOBIYassMH CBOETO BPEMEHHM M YK€ HUKaK HE OTpa)kaeT
MCXO/IHYIO TOMOTpauuecKyro CUTYaIHIO.

OTOT mpuMep BecbMa yOemUTENbHO TMOKAa3bIBAET, KaKasi apXxeo-
JIOTMYECKAsl PEaIbHOCTh MOXKET CKPBIBAThCS — BO MHOI'MX KOHKPET-
HBIX CIy4asX — 3a MU(OJIOTUUECKON WIIM HCTOPUUECKOHN Tpaauly-
ell xpamoBbIX Haanucel. IIpaBha, nonara apxeosora He OTKoIaja
«TIEpBOOBITHOTO XOJIMa» — HO 3aTO MBI Y3HaJM O IIerodke Oosee
PaHHUX COOPYKEHHM, «IPEIAKOB» HBIHEIIHErO XpaMma, KOTopast yBO-
JIUT HAC B TPEXTHICSUYENIECTHEE MIPOILIOE, K CAMOMY IIOPOTY UCTOPHH.
Ecnu mocMoTpeTs Ha erureTckuii Xpam B 0OpaTHON BpeMeHH6171 ep-
CIIEKTUBE, OH IPEACTAHET HAIlUM IJIa3aM KaK OpraHus3M, HaxXons-
LIIUHCS B IPOLIECCE HENPEPBIBHOIO POCTa, WU, TOYHEE, «IPUYM-
HOXKarorero oOHOBNICHHU». B Havane BpeMeH OH ObLI IPUMHUTHBHON
XWKUHOM, ¥ BOCTIOMUHAHHMS O TaKOM XpaMe COXPaHHJIHUCh B M300-
paxenusix. Kak nepornmud unm peaurnosnas sMOJIeMa XpaM-XKH-
Ha JOKHJI A0 no3aHel snoxu. Ho u B caMoM apxuTeKTypHOM 00J1H-
K€ XpaMa MHOTO€ HallOMHWHaeT 00 apxamdeckoMm mpouuioMm. Jlocta-
TOYHO BCIIOMHUTh KaHHEIIOPOBAHHBIE ITOBEPXHOCTH, CTOJIb XapakK-
TEPHBIE ISl €TUIIETCKOIO apXUTEKTYPHOI'O CTUJISL: OHU CYThb HU YTO
WHOE, KaK UMUTAIMs B KaMHe (QakTypbl IPUMUTHBHBIX MTOCTPOEK
U3 CBA30K TPOCTHUKA. B Xxpame MaTepuanusyercs KyJIbTypHas Ia-
MSTh ETHITSIH— HAamoJOBUHY MHQOJIOTHYECKOE, HATIOJIOBHHY HC-
TOPUYECKOE OCMBICIIEHUE OTPOMHOTO IPOLUIOrO UX KyJIBTYPBL. Xpam
CTOUT Ha MEPBOOBITHOM XOJIME M HATIOMHHAET O TOM, KaK CTPOMIH
B EPBOOBITHYIO 3110Xy. OH — 00pa3 KocMoca He TONBKO B IPO-
CTPaHCTBEHHOM, HO ¥ BO BDEMEHHOM CMBICIIE.
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2.3 U3obpaxeHne u KyJabT

2.3. 1 Descensio — ecunemckue
meopuu Kyibmogo2o u3zo0paxicens

TepmuHbI «M300pakeHHe» U «KYJIbT» Cpasy e OTCBUIAIOT Hac K
[yOMHHOM CyTH €rMIIETCKON penuruu. LleHTp, BOKpYT KOTOpPOro 3/1ech
Bpalaercs Bce, yHIaMEHT, Ha KOTOPOM Bce€ MOKOUTCS, — 3TO HE
Cesamennoe Ilucanme, He BHJCHHE IIaMaHa, HE AKCTAaTHUSCKHI
WA MUCTHYECKHH OMBIT OOIICHUSI C COBEPIIEHHO MHBIMU cdepa-
MH, HO KYJBT, TO €CTh ©KeIHEBHas pyTUHa OeckoHedHO mudde-
PECHIIMPOBAHHOTO CITy>KeHUsI OOraM, MPUHSBIIUM JIOKATBHO-YKOPE-
HEHHYIO (OpMY KyJBTOBBIX M300paxkeHuid. Ecnmu ernntsiHe mpocia-
BWJIMCH CPEIH CBOUX COCENIEH TeM, UTO «CIY>KWIN» OOy HE TOIBKO
pia mente, «0Jaro4ecTUBBIMU MbICIsAME», HO U sedula religione,
«PEBHOCTHBIM KYJIBTOBBIM NouuTanuem» (Acknenuit 23), ecnu Ie-
POIOTY OHM TIOKa3aJMCh «caMbIM HaOOKHBIM» (theosebes) n3 Bcex
HapozoB (11 37), To mPOU30ILIO 3TO O CIASAYIONICH IPUINHE: HUT-
Jle B MHpE JIIOJM HE TPYAWINCH Ui OOTOB TaKk MHOTO M TaK HEyc-
TaHHO. Korza B repMeTnyecKkoM TpakTaTe «ACKIenuii» (BHIOpaHHOM
HaMH B KauecTBE OTIIPABHOI TOYKHU I MCCIIEIOBAHUSA «JIOKAJIbHO-
ro M3MepeHus» «omu3ocTu K 6ory») Erumer HaspiBaercs: «oOpazom
He0a» M «XpaMOM BCEro MHpPay», TO IOJ 3TUM IOApa3yMeBAIOTCA U
KyJbTOBBIE AEUCTBUS, MO0 HEMOCPEICTBEHHO 3a IMEPBBIM CpaBHe-
HUEM CIIEyET pa3bsCHEHUE:!

(32) ...aut, quod est verius, trans- ...HJId, TOYHEE, NEPEHECCHUE

latio aut descensio omnium, WM HUCXOXKJIeHNe (Ha 3eM-
quae gubernatur atque excer- JIF0) BCETO TOTO, YTO OpraHu-
centur in caelo 3yercs ¥ BEIOMpaeTcs Ha HebOe

[onsarue «oOpas» (imago) cpasdy ke YTOUHSIETCS: MMEeTCs B
BHly HE HEUTO CTaTH4YHOE, HO neicTBus. [Ipoucxonsiue Ha HEOE
JIEHCTBUS TOJIHOCTHIO BOCHPOM3BOJATCS Ha 3emiie, U Erumer Ha-
3BaH XpaMOM HMEHHO MOTOMY, YTO OH — CTpaHa, TJe JeHCTBYIOT
M0 HEOECHBIM «IMPEKTUBAM». JTHU JICHCTBUS U COCTABIISIOT KYJIbBT,
KyJbT CTaTyil. B repMeTM4ecKOM TpaKTaTe HHTEPECYIOLIEE Hac
MECTO HaNpsIMYIO CBS3aHO C paccykicHHeM o craTysix. Craryu
CyTh «00TH, IPEOBIBAIOIINE B XpaMe», HO HX «U3TOTOBUTEIEM»
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(fictor*) siBnsIeTCS YENMOBEK — TOYHO TaK JKE, KaK HEKOE BEPXOBHOEC
CylIecTBo siBisiercst TBopoM (effector®*) HeOecHBIX GOTOB.

XOTA 3TOT MO3JHUH U YK€, COOCTBEHHO, HE BIIOJHE ETHIIETC-
KU TEKCT MBI COOMPacMCsl WCIONB30BATh JIMIIL KAaK BBEJCHHE K
PacCMOTPEHHIO MCKOHHO ETHIIETCKUX NpEACTaBICHU 00 m300pa-
JKCHUU U KYJBTE, BCE )K€ MMEET CMBICH €Ill¢ HA MTHOBEHHUE 3aJiep-
JKathest Ha HeM. [IpaBmibHO 1 MBI oHstn? Homo fictor est deorum
qui in templis sunt*** — u300paxkeHHss GOroB CyTh TBOPCHUS PYK Ue-
noBeueckux? DTO BBICKAa3bIBAHUE OMPEACICHHO MMEET MPOBOKAIH-
OHHBII XapakTep, OHO B3ATO U3 JIMAJIOTa, W MApTHEP TOBOPSIIETO,
Ackuienuii, BOCOpUHUMAET €ro TOYHO TaK ke, Kak Mbl: confundor, o
Trismegiste — «f cmymen, Tpucmeruct!»,OH HemoBepuHBO TEepe-
cnpammBaet: statuas dicis — «TwI ckazan, cratyu?». W ciopimmr B
otBeT: «/la, HO. statuas animatas sensu et spiritu plenas — omymieB-
JICHHBIC CTaTyH, MCIOJHCHHBIC YYBCTBA W JyXa», KOTOPBIE «IIPE-
cKa3bIBarOT Oyaymiee (futurorum praecias), ZalOT OpaKyJbl, BHyIIa-
10T CHBI, MOT'YT HAChLIATh U M3JICUMBaTh OoNe3Hm». CTaTyu, IpoJIoi-
aeT TpHUCMerucT, UMEIOT JIBa ecTecTBa: 00KECTBEHHOE U MaTepH-
abHOE; OJTHO M3 HUX BBILIE, IPYroe HUXKE ecTecTBa 4yeoBeka. [le-
Jas cTaTyu OOroB, YeJIOBEK BCIIOMHHAET, YTO CaMOT'O €r0 COTBOPHII
Bor; OnarovecTrBo yxakuBasl 3a CTaTysIMH W IOYUTAsl UX, OH J0OU-
BaeTcs TOTO, YTOOBI 3eMJISI CTalla J1jsl OOTOB JOMOM.

Bce, 4T0 MBI y3HAéM M3 ETHIETCKMX MCTOYHHKOB 00 M300pake-
HUM U KYJIETE, C TIOPA3UTEILHON TOYHOCTHIO COOTBETCTBYET TOHS-
UM descensio («HUCXOXIIEHHE, CITyCK») M translatio («mepeHece-
Huey). Tak, B ruMmHe u3 DAdy, KOTOPHIA IUTHPOBAJICS BHIIIE, O
Xope ropopurcsi:

(33) On HECXOUT C HeOA TEHD 3a THEM,
4TOOBI YBUIETH CBOKO CTATYIO HA €€ BEIMKOM TPOHE.
OH crryckaercs (xau) Ha cBoe H300pakeHue (cexem)
U COCTMHSETCS CO CBOMMH KYJIFTOBBEIMHU 00pa3aMu (axemy).

[lonoOHbIM >xe 00pa3oM B TekcTe M3 JleHAephl OMMCHIBAIOTCS
JiercTBus Xarxop:

* Byks.: nenmuk, BasTeap— MacTep, AeJaolIuil U3 IJIUHbI, BOCKA, J1e-
peBa 1 T.I1. pa3HOTO POJia MPEAMETHI (Tam.).

**  ByKkB.:BEpIIUTENb (1am.).

*** YenoBek — BasATeNb OOTOB, MPEOBIBAIOIINX B Xpame (1am.).
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(34) Omna craeraer (anu) ¢ HeOa (...),
94TOOBI BCTYIIHTh B TOPU30HT CBOETO Ka HA 3eMJIC,
OHa CIIeTaeT Ha CBOE TEJI0, OHA COSTUHSICTCS
CO CBOMM 00pa3oM.

Descensio mpeamonaraer coefuHeHre Oora HE TOJIBKO C TJIaB-
HOHM KyJIBTOBOW CTaTyel, HO U CO BCEMHU €ro M300paKCHUSIMH B
XpamMe, BKIIIoYas pebeQbl UIU POCITUCH HAa CTCHAX:

(35) Omna coepunsieTcst O CBOMMHU oOpa3aMu,
KOTOpBIE BHICEYEHEI B €€ CBSITHIIHUIIIE.
OHa omyckaeTcsl Ha CBOM 00pa3s,
KOTOPBIN BbIPE3aH Ha CTEHE.

TekcTt u3 HCHI[CPBI CTAHOBUTCS OCOOEHHO I/IH(bOpMaTI/IBHLIM,
Koraa pedb 3aXO0auT 00 1/1306pa>1<eH1/1;1x B «Kalicjiax» OCI/IpI/ICS.Z

(36) Ocwupuc (...) IPUXOIUT KaK MPOCBETICHHBIN AYX (ax),
YTOOBI COETMHUTHLCS C 00Pa30M CBOMIM B CBOEM CBSTHIIHIIIE.
OH crnetaet ¢ HeOa, Kak AcTped C CHUSIOIINM OIICPEHUEM,
u 6ay (ayum) 60roB— BMECTE C HUM.

OH 1J1aBHO, CJIOBHO COKOJI, OITyCKaeTCs Ha (KPHIILy)
cBoero mokos B Jlermepe (...)

YMUupOTBOpPEHHBIN, BCTYMAaeT OH

B CBOI BEJTMYECTBEHHBIN TOKON —

BMECTE C 6@y OOTOB, KOTOPBIE OKPYXKAIOT €To.

OH BUIUT CBOM COKPOBEHHEIN 00pa3s,

HapHCOBAaHHBIN B IOJDKHOM MECTE,

cBOIO (hUTYypy, BRIpE3aHHYIO Ha CTCHE;

¥ TOT/Ia OH BXOJUT B CBOM COKPOBEHHBIN 00pas3,

OTIyCKaeTcsl Ha CBoe M3o0paxkeHue (...) —

" 6ay OOTOB 3aHUMAIOT MECTa PSAIOM C HUM.

B 3Tux XpaMOBBIX HaANHCSIX TPEKO-PUMCKOM 3MOXHU MOCTOSHHO
BCTPCUAKOTCA HE TOJIBKO TEPMHUHBI, CBA3aHHBIC C KOHHGHHI/ICﬁ «HHC-
XOKIEHUS» (KOTOpasi yCTaHABIMBACT BEPTUKAIBHYIO CBSI3b MEXKIY
6orom M HM300pakKeHHEM, COOTBETCTBYIOIIYIO MPOTHBOIIOCTABICHUIO
Heba 3eMIie B TEPMETHYECKOM TpaKTare), HO M TEPMHHOJIOTHUS yye-
HUSI O IByX €cTecTBax. B Tekcrax roBoputcs o 6a 6ora, KOTOpPOE OITyc-
KaeTcs Ha ero cexem. CIIOBO 6@ MOXHO yCIIOBHO IIEPEBECTH  Kak
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«ITyIIay; TI0 ETUIIETCKAM TPEICTaBICHUAM, Oa — OfHA U3 (HopM To-
CMEPTHOTO CYIIECTBOBAHHUS YEJIOBEKA, CYIIECTBOBAHUS HE HA 3EM-
nie (B TPOOHUIIE WM MAMSATH COOTEYCCTBEHHHUKORB), HO B MHOM MUDE,
Ha HeOe. Cexem, COOCTBEHHO, 03HAYaeT «BJACThH», B 0OJice Y3KOM
CMBICIIC — «CHUMBOJI BJIACTW», «U300pakeHUe». [IBa ATHUX MOHSATHS
YIOMHHAIOTCS, HAIPUMEP, B XPAMOBBIX HAIMUCAX DCHBI;

(37) Ero 6a aucxomut ¢ Heba Ha ero 3eMHOI 00pa3,
€ro BEJIMYECTBO OIYCKAETCs HA CBOU cexem.

N B dennepe:

(38) TIlocxae Toro, kak ero 6a IBUIOCH C HeOA, YTOOBI YBUICTD
€ro MaMsITHUKH,
€ro Cep/Iie COSAUHUIOCH CO CBOUMH KYJIbTOBBIMU
n300paKEHUSIMH.

(39) Ilocme ToTO, KaK €ro 6@ MPUXOIUT B T0M Pa,
OHO COEJIMHSIETCS] CO CBOMM 00pa3oM Ha CTEHE.

To, 4TO TpOHMCXOAUT MEXIy Oa M W300paKEHHEM, B TEKCTaX
OIMCBHIBACTCS TJIArOJIAMU «COCUHHUTHCS», «TI00paTaThesy, «OOHSTHY.
I'epman FOHKEp 0003HAUMI HEHCTBHE 6@ TEPMHUHOM «BCEIICHUEY,
KOTOpPBIA CTal B ETMOTOJIOTHH OOIIEeynoTpeOuTensHbIM. JleicTBu-
TEJBHO, 3TOT TEPMHUH C MOPA3UTETHHON TOYHOCTHIO TepeNaeT Crie-
MUKy ETUIETCKUX MPEICTABICHAN O «JIOKAJBHOM H3MEPEHUN»: B
OTIMYHME OT BBIPAXKEHUIH THIIA <JIOKAJIbHAs YKOPEHEHHOCTH)» WIIH
«aBTOXTOHHOCTB», YKAa3bIBAIOIIMX HA CTATMYECKUH acrleKT MPHUCYT-
cTBUsl Oora Ha 3emiie, OH IMOJUEPKUBACT «IIPOLECCYaNbHBIN», «CO-
OBITHITHBIN» XapakTep 00XKECTBEHHOTO MPUCYTCTBHS. boru He «okH-
BYT» Ha 3eMJIé — YTO OBUIO OB COCTOSHHEM — HO «BCEIIIOTCS» (B
CBOM M300pakeHUs): TO €CTh PeUb HIET O COOBITHH, KOTOPOE, IpaB-
Jla, TIPOVCXOIUT TOCTOSHHO U PETyJISiPHO, HO KXl pa3 ocylle-
CTBIISIETCA TIPH TOCPEAHUYECTBE JIIOJEH, 3aBUCHT OT MX KYyJBTOBOM
nesitenbHOCTH. FOHKEp, ynmoTpebuisis TepMUH «BCEIEHHE», UMEN B
BUJIy COCJMHEHHE CITyCKalolerocsi ¢ Heba OOXKEeCTBEHHOTO 6a He
TOJBKO CO CBOEH KYJIBTOBOW cTaryed, HO M ¢ ¢urypamu Oora Ha
HacTEeHHBIX penbedax. Bce 3TH penbedbl M300paxkaroT pasnuyHbIC
CIICHBI KyJIbTa. bor B popMe Ha crmyckaercsi ¢ HeOa, 4TOObI, BOILIO-
TUBLINCH B CBOM M300paKeHNs, IPUHAThH y4acTHe B KyJIbTE.
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COBEpIIICHHO OYEBUIHO, YTO B TO3HECTHIIETCKUX XPaMOBBIX
HAJINKCAX HAXOIUT BBIPAXKCHUE HEKas BIIOJMHE C(HOPMUPOBABIIASCS
TEOpUS, KOTOpas MPOBOJUT PA3IMUYNE MEXKITY O0XKECTBOM H €ro U300-
pakeHueM—H, 0oJiee TOTro, MOJL3YACH AU(PEPEHIIMPOBAHHON Tep-
MUHOJIOTHEH, YETKO OMpEAeNsIeT XapaKTep OTHOIICHHIA, CBS3bIBA-
IOIIMX TO | Jpyroe. [ 1aBHas Tema 3THX HaJanucel, Kak U yIIOMHHAB-
IIEToCs BBINIEC TeKCTa U3 «I epMETHYECKOTO CBO/Ia»,— «HUCXOXK]IE-
HUe». boru kak 6ay npeObIBalOT B HEOE, UX «00pa3bl» HAXOJATCS HA
3emiie, HO Ojaronaps KyJbTy JICHb 32 JTHEM IPOUCXOJUT «BCEIICHUC)
OoroB B xpambl. Tenepb HaM CJEIyeT 337aThCsl BOIPOCOM, ObUIA JIN
3Ta TEOPHUs PACIPOCTPAHCHA HCKIIOUUTEIBHO B TPEKO-PUMCKYIO
3MOXYy, Wik (KaK ImoJiaraji, Hanpumep, 3. MOpeHIl) OHa BO3HUKIIA B
Kakue-To 0oJiee OTAaJICHHBIC BpeMeHa. TepMUHOIOT s, XapaKTepHas
JUISL TEOPUU «BCEIICHUSI», TEPBOHAYAIBLHO YIIOTPEONISIach B TEKCTaX,
CBSI3aHHBIX C KyJIbTOM MepTBbIX. B Haanucsx XVIII qunactun (ok.
1400 . 10 H.3.) MOMANAIOTCS TAKOTO poza (HOPMYIUPOBKH:

(40) Ha omyctutcs Moe 6a Ha MOM HU300pakeHUs (axemy)
Ha MaMATHHUKAX, CO3/JIaHHBIX MHOIO.

Eme Gonpiryro posb B 3arpoOHBIX BEPOBAHMAX 3TOH M MOCTEIY-
IOMINX STI0X UTPAJo MPEICTABICHHUE O TOM, YTO O@ YMEpILIEro, CIryc-
Kasich ¢ Heba, coequHseTca ¢ ero MyMmuen. Tak, B OJHOM OYECHb
pacnpocTpaHEeHHOM 3ayTNOKOHHOM TEKCTe MO3JHEr0 Nepruoia roBo-
puTCS:

(41) TBoe 6a B3neTaeT Ha HEOO B 00IIECTBE O@y OOTOB
Y BHOBB CJIETaeT BHU3 Ha TBOIO MYMHUIO,
npeOBIBAIOIIYIO B HEKPOTIOJIE.

[Mockonbky Mexay HeOecHBIM myTemecTBueM Pa u cynanOoii
YMEpIIIET0 ETUNTAHE YCMAaTpPHBAIU ONPEAEICHHYIO aHAJIOTHIO, Ha
MPU3HAHWN KOTOPOW OCHOBBIBANACH BCS MH(OJIOTHYECKAs HHTEP-
MpeTanusi CyTOYHOTO KpyroBpamieHus ConHia (0 4yeM HaMm ele
MPEACTOUT TOBOPUTH B CBS3U C «MH(OIOTUIESCKUM U3MEPEHHEM),
B TaK Ha3bIBAEMOMN «CONTHEYHON PEeTUTHN»—YXKe Ha PaHHHUX dTarax
ee CyLIeCTBOBaHUSI — OBITOBAIN MPEICTABICHUS, OIU3KUE K TOJb-
KO 4TO onucaHHbIM. Kaxmyto Houb COTHEUHBIN 60T, CYIIECTBYIO-
mmi B GopMme 6a, cmyckaercst ¢ HeOa B MOJ3EMHBI MHUp, YTOOBI
COEMHUTHCS CO CBOMM TpYIoM. COTJIaCHO TEOJIOTHYECKOMY HCTOJI-
KOBaHHUIO 3TOr0 coObITHs, 00T Ocupuc u ecTh Tpyn COJHEYHOTO
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Oora, BeuHO npeObIBarOIuil B o3eMHOM Mupe. [loatomy u o Cou-
HeuHoM Oore, u 00 Ocupuce MOXXHO cka3aTh: «Ero 6a—na Hebe,
€ro MyMHs—B TIOA3€MHOM MUpe». Ha ocHOBe 3THX MpeacTaBiIeHuit
B 13—I12 BB. m0 H.3. chopmupoBanack COBEpPIIEHHO HOBas
Teonoruss AmyHa—Bcenenckoro bora, koTopeidi, cymecTBys
OTHOBPEMEHHO B (hopMax 6d, KyJIbTOBOTO U300paKEHUSI U MyMHH,
HAIlOJIHSIET CBOMM IPUCYTCTBHEM «TPEXBAPYCHBII» KocMmoc: Hebo,
3eMii0 M momemHeld mup. B [lo3mumii mepuon momoOHOe
NMOHMUMaHNe 00KEeCTBa MONYYHIIO BceoOllee paclHpoCTpaHEHHE, Tak
9YTO C TexX MOp Bce OOrM MBICIMIMCH B TpUEAWHOH ¢opme 6Oa,
KyJIBTOBOTO M300paXeHUs W Tpyma, 3amojHsomeid coboro
«TPeXBAPYCHBIN» Mup. M3 BceX 3THX pa3HBIX MNPEANOCHUIOK H
BO3HHMKJIa K Hayally MO3JHEH S5IM0XU TEeOpHs, B KOTOPOH CBS3b
MEXAy ©OOroM M KyJbTOBHIM H300paXCHUEM  OOBSICHACTCS
TIOCPEJICTBOM KaTErOpHI «BEpXa» M «HU3a», «HE0a» U «3eMIIN», «Oa»
U «MyMHH», a CaMO COOBITHE «BCEIICHUs» HHTEPIPETUPYETCS Kak
descensio (0003HauaeTCss TEPMUHAMHE XAU, «CITyCKaThCS», WU XeHU,
«CIIETaTh»).

Wnest mpoTHBOMONIOKHOCTH BepXa M HHM3a, Heba W 3emiH, 0o-
JKECTBEHHOH CyOCTaHIIMHM M KYJbTOBOTO M300paskeHUsI ¢ 0coOeH-
HOH OTYETIMBOCTBHIO MPOSIBUJIACH B PHUTYyajle, KOTOPHIH Ha3bIBAJICS
«Coenunenue ¢ ConHIEM» (XeHem umeH) W CBEPIIANCS HECKOJIBKO
pa3 B roj, mo ciaydaro OOJbIIMX Mpa3IHUKOB. JKpersl Hecnu mepe-
JBWDKHBIE H300pakeHUs1 OOTOB Ha KpblIiry, 4ToObl COJHIIE OCBETH-
JI0 UX CBOMIMH JIy4yaMHM, TEM CaMbIM HAllOJHMB Ha HOBBIA CPOK 0O-
JKECTBEHHOU cyOcTtanuueil. ['MMHBI, KOTOpBIE MpPH 3TOM MENIHCH,
WCTOJIKOBBIBAIOT LIEPEMOHHIO KaK HUCXOXKIEHHE 00KECTBEHHOTO 0d,
KOTOpPOE COEIUHSETCS CO CBOMM 3€MHBIM 00pa3oM U MOCEISIEeTCS B
xpame. OT KOpHS «6a» OblI gaxe oOpa3oBaH Iiaroj, o003Havaro-
IIMHA COCTOSIHUE «OAYLICBICHHOW», HANOJHEHHOH 00KECTBEHHBIM
oyxoMm ctatyu. Camoe yAMBUTENBHOE 3aKII0YAeTCsl B TOM, YTO, CO-
TJIaCHO 3TOW KOHILEMLHWH, JYyYd COJHLA ONYLICBISJIN HE TOJBKO
craryu ConHeuHOro 0ora, HO M CTaTyH BceX Ipyrux 6oros. CkiiaipiBa-
eTcsl BIeyaTiieHHe, YTo Bcs 00XKECTBEHHAs! CyOCTaHIMA-Od MBICIH-
Jack CKOHIEHTpHpoBaHHOW B COJNHIE M MIOTOMY MOTJa cOOOIMIaThCs
CTaTysiM OOTOB TOJBKO MOCPEICTBOM €r0 CBETOBOTO U3IYUYCHHSI.

Mps! HampacHO ctanu Obl MCKaTh B MaMATHHKax OoJiee oTha-
JICHHBIX 310X HCTOKH 3TOr0 pUTyalla MM 3aleyaTiICHHBIX B HEM
npeacTaBieHUi. ECTh TONbKO 0MH ZOKYMEHT, B KOTOPOM, Kak Ka-
JKETCsl, BRIpAXKEHBI CXOTHBIE BO33PEHNUS Ha CBSA3b Mexay ConHIeM
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1 00XKeCTBEHHBIMU cTaTtysMH. Peub uaer o «lloydennn AHuy, mpen-
MOJIOXKUTEITLHO HAIMCAHHOM B Hadase 3noxu Pameccunos (1-s mo.
13 B. 10 H.3.), T/ie TOBOPUTCS:

(42) bor aT0i1 cTpaHbl — COJHIIE B HEOE,
Ha 3eMJIe ke (TOJHKO) €ro CUMBOJIEI.

HUccnenoBarenu paccMaTpyBaIv MPUBEJEHHOE BBICKAa3bIBAaHHUE KaK
yrcTeimuit o0paszenr aMapHCKoi Teonorumn. Ho moj «cumBOIaMiny
MOJIPa3yMEBAIOTCS M300paKeHUsT OOTOB — MMEHHO TO, YTO aMapHC-
Kasg peNurus KaTeropruyecKy UCKIIOUMIa U3 KyJIbTOBOM MPaKTHKH.
Ha camom nene, 31ech, IO BCE BUIUMOCTH, BBIPAKEHO IPEICTAaB-
JICHHUE, YKe OUYeHb OJM3K0OEe K MHTEPECYIOMIEH HAC TO3THEH KOHIICII-
LUK TIpeficTaBiieHne o ToM, 4rto CONHIIE €CTh CpefoTOYHe, «KOH-
[IEHTpaT» BCcel MMeromelics B HeOe O0KECTBEHHOUM CyOCTaHINH, a
Ha 3eMJIe HaXOZAATCSI MHOTOYHCIIEHHbBIE CTaTyH OOTOB, B KOTOPBIX 3Ta
cyOctanuus (mpodas yepe3 creunUYecKuil i MOIUTEUCTHYEC-
KOH pelurum mporecc «IpeloMIIeHHs») obpeTraeT (hopMmy, TOCTyI-
HYIO YeJIOBEYECKOMY BOCTIpHATHIO. [loxoke, 4TO MoJ0oOHOE TPEICTaB-
JIEHWE MOTJIO BO3HUKHYTH TOJIBKO B paMKax «HOBOM COJHEYHOM Teo-
norur» HoBoro 1mapctBa, 0 KOTOpoi MBI OyaeM TOBOPHUTH B pasfelie
9.2. Ho u B ee KOHTEKCTE MBIl HE OOHAPYKUM HUKAKHX CIEIOB PUTY-
ana, XOTh OTJAJICHHO HAIIOMUHAIOIIETo TO, YTO Mpoucxoamio B Ilo-
30HUNA TIepHoJ, Korja 00)KECTBEHHbIE CTaTyH HAMEPEHHO IMOoJBepra-
JIMCh BO3JICHCTBUIO COJIHEYHBIX Nyueil. M Bce-Taku Koe-Kakue aHaJlo-
TH TOJIBKO YTO YIOMSHYTOM IIEpEMOHHM OTHICKATh MOXXHO— B TOT-
JIAITHEM KyJIbT€ MEPTBBIX, B OJJHOM OYEHb JIPEBHEM pHTyaje, KOTO-
pBIf, KaK KakKeTCsl, C CaMOro Hadajla OCHOBBIBAJICSI HAa KOHIEMTY-
IPHOM pa3IMYeHUH MaTepHaJbHOW CYOCTaHIIMM KyJIBTOBOTO H300-
pakeHUs U OJYIIEBISIOIIETO 3TO M300paxeHne OokecTBa (OH, KCTa-
M, 1 B OcHe, 1 B Kom OMO0 coBepIiaics Takke Ha Mpa3IHUKE
«Coemunaenust ¢ ComHIleM»). DTOT pUTyall, TIO-CTUIICTCKH Ha3bIBaB-
nmiics «OTBep3aHUe yCT», MPEACTaBIsIeT cOO0H CepHI0 MHOTOYHC-
JICHHBIX U OTYACTH BECbMa apXan4yHbIX OOPSIOB, 1eJb KOUX — OIy-
IIEBUTH U OXKUBUTH cTaTyr0. OH OMpEeNesieHHO YXOIUT KOPHSAMU B KYJIBT
MEpTBBIX, IOTOMY YTO TJIABHYIO POJIb B HEM HIPAeT ChIH YMEpILETo,
KOTOPBIi, HalpuMep, JOJDKEH MPOBECTH HOUYb PSJIOM CO CTaTyeil,
4TOOBI YBUIETh BO CHE 00pa3 cBoero oria. OnaHako yxe B J[peBHEM
[[apCTBE ATOT PUTYaJ NPUMEHSIH [T 0KUBJICHUS CTaTyi 60roB (a
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HE TOJBKO YMEPIIMX)— TaK K€ PEryJsIpHO M YacTo, KaK B JIOXY
[TTonemeeB ¢ To# ke 1eMb0 Mpubderany K nuepeMonnn «CoeqrnHeHNs
¢ Connnem». B HoBom maperse 3ToT puTyan ObUT TOHOJHEH HEKOTO-
pBIMH 00psiAaMH, 3aUMCTBOBAHHBIMU U3 COJIHEYHOTO KYJbTa, KOTO-
pble, OYEBHIHO, COBEPILIATICH BO JBOPE I'POOHHIBI (M Xpama?) — Ha
OTKpBITOH IUIOIIA/AKE, 3TUTONH CONHEYHBIM cBeTOM. OJMH M3 HOBBIX
00psI0B TIPEACTaBIsIT COOOH KEPTBEHHYIO JIMTAHHIO, COTIPOBOKIAe-
MYIO BOCKypEeHHEM OJIarOBOHMIA IJisi BceX OOroB M OOTMHB, BKIIOYAs
ConneyHoro 6ora, 4WIEHOB KOMaH/bI €ro 0apku U OOTOB U3 €r0 OKpy-
JKEHHS; IPYroi — BOCKypeHHE OJIarOBOHHH TOJNBKO VISl CONTHEYHOTO
Oora Pa-Xapaxtu. HaBepHsika pedb uIeT IMEHHO 00 3THX pUTyaiax,
KOT/Ia B TOT/IAIIHUX 3aYNOKOWHBIX HAIMHCIX YMEpLIEMY JKeJatoT:

(43)I1yctb TBOIO MyMHIO TIOCTABAT Tiepe COTHEYHBIM OOTOM
BO JIBOPE TBOEH TPOOHUIIBI.

KyapT MepTBBIX ¢ €ro HeoOBIYaHO MHOTOOOpPa3HBIMH PHTYyaJIa-
MH U KOHIeNusIMU B Erunre OblI HaYalIbHOM IIKOJOM TEOJIOTHH,
M UMEHHO PUTYaJIbHOE OOpaIllcHHe ¢ TPOOHMYHBIMU CTAaTysIMH Ha-
VYHJIO YENIOBEKa Pas3iinuaTh OOXKECTBO M €ro m3o0pakeHue. B mrose-
MECBCKYIO 310Xy puTyall «OTBEep3aHUs YCT» CTal COBEPIIATHCS TaKe
MPUMEHUTENFHO K XpaMy KaK K TAKOBOMY— KaK K OJyIIEBICHHO-
My U HYXXAAIOIIEeMycs B TOCTOSTHHOM BO30OHOBIICHHH 3TOTO Kade-
CTBa HOCHUTENO 00XKECTBEHHO! CYIIHOCTH!

[lepBoe, YTO MPUXOINUT HA YM, KOTJa MBI 33yMBIBAEMCS O KJIac-
CHYECKOH erureTcKod KOHIEMIMH OOKECTBEHHOTO W300pakeHUs, —
Tak Ha3biBaeMblil «[lamsaTHEK MeMbucckol Teonorumy. [IpaBna, sToT
TEKCT COXPaHMJICS TOJILKO B 3alMCH BpeMeHn XXV nuHactid. PaHb-
1€ MCCIIeIOBATEN, SAHHOMYIITHO TI0JIaras, 4To OPHTHHAN JOJDKEH
OBITh 3HAYHTEIHHO OOJIEe TPEBHUM, OTHOCHJIHM €ro, IO MEHBIIeH
Mepe, k [lpeBHemy napctBy. CerofHs, M0 JIOCTATOYHO BECKHM IpH-
YHHAM, MHOTHE CKIIOHAIOTCS K TOMY, YTOOBI JHaTUpoBaTh ero Ho-
BBIM I[APCTBOM WJIM Ja)Ke TMEpUOJOM, KOorja Oblia clienaHa coxpa-
HUBIIA’CS 3alUCh. B 3TOM TekcTe, MpeACTaBIsIoNmEeM co00il Teoo-
THYECKUI TPaKTaT O COTBOPEHHMH Mupa MeMducckum Oorom [lra-
XOM, TOBOPHTCSI:

(44) Omn «pomum» 60TOB, OH CO3JaJI TOPOIa, OH OCHOBAJI HOMBI,
OH YCTaHOBHJI JUIsl OOTOB MX KYJBTOBBIC MECTA,
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OH Yy4Ype€auJI )KEPTBbI AJId HUX U BO3ABUT UX CBATUIIUIIA,
OH cAciIall UX «TCJ1a» HO,E[O6HLIMI/I UM CaMHM,
KaK OHH TOI'O IMOXXECJIaJIn.

W Goru BOIIITN B CBOM «TENay,
(coTBOpEHHBIC) U3 BCSKOTO JIEPEBa, BCAKOTO KaMHS,

BCSIKOM TJIMHBI
Y BCAKUX MHBIX BEIIEeH, 9TO CYIIECTBYIOT HA HEM
(= 6ore 3eMiH, KOTOPBIH OMHOBpPEMEHHO ecTh bor-TBoperr),
o0peTs B HUX (BUAUMEII) 00pa3.

IIpuBeneHHBIN OTPBIBOK HAYMHAETCA C YIUBUTEIBHO SCHOIO
yKa3aHUs Ha TPUEJIMHCTBO TOPOJa, XpamMa W KyJbTOBOTO H300paxe-
HUSI— 3Ty HJICIO MBI MTOJIOXHIIM B OCHOBY CBOETO aHAITN3a «JIOKAITb-
HOT'O M3MepeHus». Jlajmee OMUCHIBACTCS aKT «BCEJCHUS» (HA 3TOT
pa3 He KaK «HHUC-XOXKIeHHEe», descensio, HO KaK «B-XOXICHHE») U
MPOBOJIUTCST YETKOE Pa3IMuUe MEKIY «JIBYMsSI €CTeCTBamMm» Ooxe-
CTBEHHOTO M300pa)KEHHS: C OJJHON CTOPOHBI, HIMEIOTCS «OOTH», a C
JIpyroi — WX «Teia» W3 Oojiee WM MEHee OpPEHHBIX 3EMHBIX
MatepuanoB. Kpome TOro, 3jech OTYETIMBO BBIpAKEHA HJIeS,
Jexarias B OCHOBE BCEr0 PACCMOTPEHHOTO HaMH KOMILIEKCa
MPE/ICTABIICHHI: CTAaTysI—ATO HE N300pakeHUe Teja, HO CaMo TeJIo
OoxectBa. OHA HE KOMUPYET 00IMK O0Ta, HO IMpUaacT 00Ty 3PUMBIi
obmuk. B cratye 6or obperaer opMy—TOYHO Tak XKe, Kak OH
MOXeT 00pecTH GOpMy B CaKpallbHOM JKMBOTHOM HITH B ITPUPOTHOM
(denomene. CTaTyro He «IENAIT», HO «IOpOXAanT. M Tak MOXKHO
CKa3aTh HE TONBKO O Oore-TBopie I[lTaxe: B MAapCKUX HAIIMHCAX
TJIaroJT  «MOPOXKIATE» HCHONB3yeTCs MOYTH KaK TEXHUYECKUH
TEPMHH, O0O3HAYAIONIUN H3TOTOBICHUE OO0KECTBCHHBIX CTaTYH;
MPOCTHIE PEMECIICHHUKH W XYJ0XKHUKUA TOXE YIIOMHHAIOT B CBOUX
HAIIMUCIX, YTO OHH «IOPOXKAATM» OOXKECTBEHHBIE 00pa3bl WU
Jaxe camux 0oroB. Erumerckoe CIIOBO «CKYJBITOP» OYKBAIBHO
3HAUUT  «OXKHBILSIFOIHI»,  «OAYIICBISIONIMID: TOTOMY  4TO
«OKUBIICHUE» CTaTyW TocpelcTBOM putyana «OTBep3aHus ycT»
OBUIO TOCIHEJHUM 3TaliOoM €¢ W3TOTOBJEHHs. ErWmnTsHe NpeKpacHo
pasuyay TPaHUIy MEKITy H300pakeHHeM Oora W camMuM OoroM,
HO MPOBOJIUITK €€ B IPYTO# TIIOCKOCTH, HHAYE, YeM 3TO MPHUHSITO y
Hac.

Nmeercst ertie OJTMH TEKCT, TPOSCHSFONANA ETUTIETCKY0 KOHIIETI-
IIMIO «BCEJICHHUs» OOTa B KYJIBTOBYIO cTaryto. Kak W UTHpOBaBIIHICS
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BhIIIe OTPHIBOK U3 «lloydyeHuss AHW», OH OTHOCUTCA K TpaauLIUN
WINTEPATYPbl MyAPOCTH», KOTOPYIO — JaX€E €CIIM peub UIET 0 Erun-
T€ — HE CJICJyeT CMEUINBATh C TPAJUIUCH COOCTBEHHO PEITUTHO3-
HOU ymreparypsl. LleHTpansHoi TeMol «lloyuenus napro Mepukapa»
(momemurero 1o Hac B pykonucsx XVII aunactuu, HO onpeneneH-
HO OCHOBAHHOT'O Ha MEPBOUCTOYHHUKE BpeMeHu CpeqHero 1apcTBa)
SIBIISICTCS IPOOIeMa BO3AastHus. B 3TOM CBSI3U rOBOPHUTCS:

(45) Pon 3a pogom npoxoaut cpenu Jdroaei,
Bor ke, 3HAIOIIMIA CYIIHOCTH, CeOs CIIpATA.
Her Toro, k10 yaap «BnaabIKu pyKH (TO €CTb BO3JASHHUS )»
OTBECTH cymed Obl;
OH HAaHOCHUT yJiap — rja3a 3TOro He BUJISAT.
[louwnraii Oora Ha ero MyTsIX,
COTBOPEHHOTO JIM U3 0JIATOPOTHOTO KAMHSI,
WU «POKJICHHOT0» U3 MEIU,—
o100HO TOMY, KaK OJIHY BOJIY 3aMEHSIIOT APYTOU BOJIOM.
W60 HeT peku, uto cedst 00y31aTh MO3BOJIUT —
OHa pa3pylIacT KaHajl, KOTOPKIH ee ciepKuBai.

31ech NPOBOAUTCS PA3IHMYNE MEKITY COKPOBEHHBIM 00KECTBOM-
BJIAJIBIKOW BO3JAsHUSI U OOTOM, «CIICJIAHHBIM M3 KaMHS WK MeIu»,
TO €CTh KYJIBTOBOM CTaTyeil. OTo pa3nuuue MosCHIETCS MOCPEICTBOM
JPYTroro MPOTHUBOIIOCTABICHHUS: KUBOK PEKH, HE MO3BOJISIONICH cebs
00y31aTh, ¥ BOABI B HCKYCCTBEHHOM KaHalle WM pe3epByape. Passe
He ACHO, YTO UMEIOTCS B BUAY «IBa €CTECTBa» KyJIbTOBOU cTaTym?
YenoBek AOMKEH 0OpaTUTHCS K «OOTy Ha €ro MmyTAX», TO €CTh K
0ory, JOCTyIIHOMY B «JIOKJILHOM M3MEpPEHUM», B Kyibre. OH m0I-
JKeH MOYUTaTh 6ora MMEHHO B 3TOH cdepe u B 3Toi popme. Ho
YeJIOBEK TaKXKe JOJDKEH 3HaTh, YTO JOCTYIHBIN B KyJbTE, «BCEIHB-
mmiics» B KyJbTOBYIO CTaTyr0 OOT €CTh B TO K€ BpPeMsl COKPOBEHHBIIN
BE3/ICCYIIMI BIaAblKa — M OH B JFOOOH MOMEHT MOKET pa3pyLINUTh
3Ty «KaHAJM3UPOBaHHYIO» (OPMY CBOETO CYLIECTBOBaHMS, MOI00-
HO TI0JIOBOABIO, KOTOPOE CHOCHUT IJIOTHHY. 3/1€Ch UAET pedb HE O
HebOe U 3emiie, 6a U N300paKeHUH, HO O COKPBITOCTH U JOCTYITHO-
CTH, «MHCIIEHUPOBAHHOCTH» YEJIOBEUECKUX NEHCTBUIN M CIIOHTaH-
HOCTH TIPOSIBIIGHUH O0>kecTBeHHOU criibl. OIHO3HaYHOe— a TIOTO-
My B ONpeAeIeHHOM CMBIcie 0oJiee TPUMUTUBHOC— HCTOJIKOBA-
HUE TaWHCTBEHHON aHTUHOMHHM B KOOpDIWHATaX «BEpXa» W
«HHM3a» BIEPBBIC OBLIO JaHO MO3IHECTHUIIETCKIMU XPEeLaMH.
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2.3.2 Translatio — OCHOBBI €THUIIETCKOTO KyJbTa

CyIIHOCT €THIETCKOTO KYJIbTa MCCIEeI0BATENN OISl KaK
«OTBET», WIN «PEAKIUIO», YEJIOBEKA Ha BCErla IIPEIIECTBYIOIIEE —
1 Bcerma OoJiee 3HaunMoe — JeiicTBue Ooxecta. [lomo6Has uaTEp-
IIpeTalys UCXOIUT U3 XKEJIaHUS BCTaTb HA TOUKY 3PEHUsI CAMUX €THII-
TSH, JUISL KOTOPBIX UX OOTW OBUTH HE «(QUKIMSIMH», HO BIIOJIHE pe-
aIbHBIMH CUJIAaMH, U KOTOpBIE MOHMMAJIH KYyJbTOBbIE JIEHCTBHS HE
KaK CUMBOJIMYECKYI0 MHCLEHUPOBKY, HO KaK IOUIMHHYIO BCTpEUy
¢ OOXECTBOM: TakWe BCTPEYH, KaK SICHO cJeQyeT U3 MHOTHX CrH-
METCKUX PEJIMTHO3HBIX TEKCTOB, ITyTalH UX A0 IPOXKHU, HO OIHOBpE-
MEHHO M 3aCTaBIIUIA yIUBIATHCA, PaOBaThCS U JIMKOBaTh. KyIbTo-
BbIC JICHCTBHS, KOTOPBIE HAM Ka)KyTCS BECbMa OJHOOOpPA3HBIMHU, Y
€TUNTAH BBI3BIBAIN CTOJIb CHIIBHBIE SMOIMH, YTO MBI MOKeM OObsC-
HUTh 3TO TOJBKO KAaK PEAKLMIO HA YXKE IIPOU3O0IIE/IIEE CIIOHTAHHOE
spieHne OokectBa. OgHAKO MpH OMMKaWIIeM pacCMOTPEHHH OKa-
3bIBAETCS, YTO M MO OTHOIIEHHUIO K KyJIbTY HaM cJeayeT MPUMEHUTh
muddepenmpoBanHbid moaxo . [Ipa3aHUYHBIN KYJIBT UMEET SPKO
BBIPDO)KCHHBIA «PEAKTUBHBIN» XapakTep; 31eCh, INEHCTBUTEIBLHO,
WHUIATHBA MPUHAUISKUT OOT'Yy W TMPOBEACHHE PHUTYalOB COMPO-
BOXKJIAETCS CHJIBHBIMH OMOLMSMH: YIUBJIEHHEM U JIMKOBAaHUEM.
IloBcenHEBHBIHN ke KyJbT, HAIPOTUB, SBJSETCA MO0 MPEUMYIIECTBY
«OTIEPaTHBHBIMY: JKpell OyIHT, TPUBETCTBYET, BOCXBAISAET, OUHMINAET,
YMAILAET, OICBAET KYJbTOBYIO CTATYHO M TPWXKIbI B JICHb IIPEJIaract
eil pazHooOpasHeWImit HaboOp MPOAYKTOB, BXOAAIIMX B «MEHIO»
€XKETHEBHOT'O KEPTBOIPUHOLIECHUS. B 3TOI 4acTH KyJIBTOBBIX IEHCT-
BHI SBHO TpeoOiafacT, Jaxe C TOYKH 3PCHHS] CAMHUX CTHUIITSH,
aCIleKT CHMBOJIMYECKOI0 «HMHCLEHHpPOBaHUA». B NaHHOM ciyuae
O0O0BEKTOM KyJIbTa SIBISICTCS KYJIBTOBAas CTaTys, B KOTOPYIO «BCEIs-
ercsi» Oor. JIecTBUS KPEIOB HE «OTBEYAIOT» HA Y)KE MPOU3OIIE-
MK aKT «BCEJNEHUs», HO, HA0OOOPOT, BBI3BIBAIOT U IOJTBEPIKIAIOT
9TOT aKT. Kak «0oTBeT» MOKHO CKOpee MCTOJNKOBATh 00KECTBEHHBIH
aKT «BCEJICHUS», HEeXeH AeUCTBHA kpeuoB. KynbsT npusnekaer 60-
JKECTBEHHBIE CHJIBI Ha 3€MJIIO, WJIM, €CIIH BBIPA3UTHCS TOUHEe (He
npuberast K THMAYHBIM IS TTO3AHEETUIIETCKOM Teonoruu metado-
paM «Bepxa» M «HH3a»), OH JIENIAaeT UX OCATAeMbIMHU /I YeIOBeKa.
Korma xynbsT mpekpariaercsi, 00ru yXOIiT U OCTaeTcsl TOJIBKO MaTe-
pHANBHBIN CyOcTpaT MX OBUIOTO MPHUCYTCTBUS— ITyCTas, HEOIy-
nreBiieHHas: popma. KyinbT cOOTBETCTBYET JIOKATbHOMY HU3MEPEHHUIO
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00KECTBEHHOTO MPUCYTCTBUS, HO OH MPEACTABISICT COOOW HE
CTOJIBKO OTBET 00Ty, CKOJIBKO OOpallleHHOEe K HEMY IpUTJIAICHUE U
IIOCTOSIHHOE BO300OHOBIIEHHE KOHTAKTA.

Kynpt, naxe TOJIbKO TOBCETHEBHBIN, OBLI BEChMa CIIOKHBIM
nenoM. OH coeMHsIT B ce0e pUTyaslbl OCBaHUS U KOPMIICHHS. TOJNBKO
PUTYaJIbl OJIEBAHUS COCTABILLIM B CBOEH COBOKYIHOCTH 45 OTIENb-
HbIX JeHCcTBUM. JIeMCTBUA, B CBOIO O4YEpEdb, MOAPA3ACIIUCH Ha
MEJbYANILINE COCTaBHBIE YacCTH, KaKaas U3 KOTOPBIX CUMTANIAaCh ca-
MOCTOSITEIBHEIM 00psiioM. BOT, k mpuMepy, mepBble AEBAThH JICH-
CTBUI YTPEHHETO pUTyasia ogeBanus B HoBoM mapcrse:

(46) 1. 3axeun cBeT;
B35Th KyPUJIBHHILY C ITUHHON PYYKOI;
YKPETUTh Ha KYPWILHUIIC YaIlIeUKy JUIs OJIaTOBOHMIA,
BOCKYPHTH OJ1arOBOHHUE;
MIOJIONTH K CBATAs CBATHIX;
MOPBaTh CKPETUICHHYIO TICUaThIO JICHTY;
CJIOMATh TeYaTh;
8. OTOBUHYTH 3aCOB;
9. (OTKPBITH ABEPU CBATUIIUIIA =)
«OCBOOOUTH OOTa OT MOKPOBOBY.

Cronp e CI0XKHBIM OBbLT U LiepeMoHuaN KopmileHHs1. OH cocTo-
S7 U3 TOATOTOBUTENBHBIX PHUTYaJOB, MMEBIIUX IEIbI0O OUYHUILEHHE
JKEPTBEHHBIX JapoB, COOCTBEHHO PUTYAJIOB >KEPTBONPHUHOILCHHS,
PHUTYyaJOB BOCXBaJeHHs Oora M 3aKIFOYUTEIBHBIX PUTYaJioB. 34eCh
MBI HE MMEEM BO3MOXXHOCTH BIaBaThbcsd B JETaIM M OTPaHUUUMCS
TEM, YTO TOMBITAEMCS BBIACTUTH (DyHIAMEHTANbHBIE CTPYKTYPHI
KyJpTOBOrO AelicTBus. CamMo co0Oi pasymeeTcs, 4TO NPH TaKOM
OOMJIMM W CIOKHOCTH MaTepuasia HeTpyIHO MOAo0paTh OTAeibHBIC
MPUMEpBI, OMPOBEPTrarolIye 000 BHICKAa3bIBaHHE OOIIETO Xapak-
Tepa. U Bce jke MONbITKa HAMETHTH OOIIYIO MIEPCIIEKTUBY MHE Mpe-
CTaBIISIETCS BIIOJIHE OTpaBIaHHOM. B 3Toii cBs3M 51 OBI XOTEN OCTaHO-
BUTHCS HAa TPEX MOMEHTAX:

1. KynbT kak moManinee oOcy:KuBaHue BlagbIku xpama. [lo Beeit
BUAMMOCTH, TTOBCEAHEBHBIN KYJIBT CTPOUTCS MO 00pa3ily HapcKOro
HepeMOHHANa OieBaHMs. bora mpuBeTCTBYIOT, BOCXBAISIIOT U BOOO-
11e oOpamarTcs ¢ HUM TakK, Kak 00paImaloTcs ¢ 3eMHBIM  BJIalbl-
Kol B ero nome. To ecTh KyJIbT OCHOBaH Ha Hiee «IOKalIbHOM YKO-
peHEHHOCTH» Oora 1 oOpallleH He K JaleKoMy 00Ty, KOTOpPOTO elle
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HY’KHO NIPU3HAaTh, a K 00Ty IPHUCYTCTBYIOLIEMY, JKUBYILIEMY B XpaMe.
KyneT obecnieunBaeT 6aromnoiydne, yMUPOTBOPEHHOCTh O0ra M TeM
CaMbIM CO3/acT HEOOXOIUMBIEC YCIIOBHS [UIS €r0 3€MHOM >KU3HH H
«UTOKAJIbHOTO» KOHTaKTa C JIOAbMU. «JKepTBONPUHOIICHHE» U «YMH-
POTBOPEHHOCTH» 0003HAYAIOTCA B €THIIETCKOM SI3bIKE OJHUM U TEM
JKE CJIOBOM — Xomen, U 00pa3yloT equHOe OHATHE, HTparoIIee 1IeH-
TpajJbHYIO POJb B ETUIIETCKOM KYJIBTE.

2. Erunerckuii KyJabT— M B 3TOM, BO3MOXKHO, COCTOHUT €ro ca-
Mast TIopa3uTeNbHas 0COOEHHOCTh — CBEpIIAeTCSl He KaK KOMMYHH-
Kalysi MEXIy YeIOBEKOM M OOroM, HO Kak B3aMMOZCHCTBHE MEXIY
Ooramu. B 3aximMHAHMAX, KOTOPBIMH JKpeL] MMOCTOSIHHO COTIPOBOXKAA-
€T CBOM JIeHCTBHsI (M KOTOpBIE, BEPOSTHO, UMEIOT HE MEHBIIYIO
3HAYUMOCTb, YeM CaMH JCHCTBHSA), OH BBICTABISET Ce0sl B YHCTO
0okecTBeHHBIX posax: Xopa, Tota, Anybuca, Xapcadeca u T.1.
A rraBHOe, caM JKEpTBEHHBIN Jap (Xomen), IPUHOLIEHUE KOTOPOTO
ABJISIETCSI OCHOBOW BCEro KyJibTa, 00o3Hauyaercss TepMHHOM «OKO
Xopa» — HEe3aBUCHMO OT TOTO, YTO OH coOoli mpencrasisier (Omaro-
BOHHOE Maclio, OBIYBbI0 HOTY HJIM 4TO-T100 eme). OO 3ToM cTpaH-
HOM 00BIYae, HCTOKH KOTOPOTO BOCXOIAT K KyJIbTYy MEPTBBIX, HaM
CTOUT MOTOBOPHUTH HECKOJIBKO Oosee moAapoOHO.

Jns Hadana pacCMOTPUM HECKOJBKO MPUMEPOB CIIOBECHOM WH-
TepHpeTanuy KyJIbTOBBIX HericTBuil. Korma skpery OpocaeT B OroHb
KyCOYeK >KUpa, 4TOOBI Pa3ayTh IUIaMsi U IMOPKAPHUTh KEPTBEHHOE
MSICO, OH IPOU3HOCHUT TaKue CIOBA!

(47) 1lenocCTHOCThH MPHUXOAUT, COSAUHSIETCS C IIETOCTHOCTHIO,
Xop mogHUMaeTcst, YTOOBI UCIENUTH (cadac) cBoe OKo,
B CBOeM uMeHH <«Kup» (adaic).

Korz[a MsCO KJIaAyT Ha CKOBOPOAY, TOBOPAT:

(48) I'pymmaka — 3to Oxo Xopa,
OKOpoKka — 3T0 stmuku CeTa.
Kax Xop mososer ceonm Oxom,
u kak CeT JIOBOJICH CBOUMHU SIMYKAMH,
TakK OOT JIOBOJICH CBOMM MSICOM.

To xe camoe cpaBHenue ¢ Oxom Xopa u smukamu Cera ymoTt-
pebiisieTcsl B OTHOLIEHUH TaKUX KEPTBEHHBIX 1apOB, KaK MHBO,
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Oenple Oynouky, meyeHbe W BUHO. CIemyIomMii 3a >KEepTBOIPHHO-
LIEHWEM OYHCTHUTENBHBI  pUTyald BO3JMMSHHUA BOIbI M3 KyBIIMHA-
Hemcem obo3Hauaercst cnoBamu: «Bosemu Oxo Xopa...». Bockype-
HUE e OJIaTOBOHUH OMUCHIBACTCS TaK:

(49) bnaroBonue nMpuxoauT, O0’KECTBEHHBIN apoMaT MPUXOINUT,
TBOW apoMaT MPUXOJHT K TeOe,
apomat Oka Xopa NpUXOAHUT K Tebe.

Jaxke «oOparieHne XepTBEHHBIX IApOB»— JKEPTBa, KOTOpPasd,
OyIy4r TpemIoKeHHOH TIIaBHOMY OOry, TMpeisiaraercs 3aTeM JIpy-
MM OOYKECTBEHHBIM H300paXKEHUSIM U B KOHIIE ChElaeTCs CaMUMHU
JKperamu (To ecTh Kak Obl CHavaja MPUHOCHUTCA, a IOTOM 3a0upa-
eTcst 00paTHO), cTaBUTCS B B3k ¢ OkoMm Xopa:

(50) TB.oit Bpar oTcTymaeT mpe TOOOM.
Xop obpamaercs k cBoemy Oky
B ero uMeHHu «OO0palieHne )KepTBEHHBIX JapOB».
()
IIpuMu >xepTBEHHBIN Aap OT Hapsl,
u mycth Oky Xopa Oyzaer xopomo y Teds!

Kper, KoTOpBIif TIpH 3aBepIIeHUH 00pAaa TacuT (pakell, TOBOPHUT:

(51) 3Bro- Oxo Xopa,
Oyiaroapst KOTOPOMY ThI CTaJI BETUKUM,
THI MPOIIBETACIIE OJIaroAaps emy,
ThI ITOJIy4acCillb MOTYIIECTBO OT HETO.

[Ipu ornamenuy >KepTBEHHBIX JapoOB, KOTa mepei O00roM ere
pa3 B (opMe NHTAaHWU TEPEUUCISIOTCS BCE IMPEAJIOKECHHBIE €My
TIOJTHOILICHUS, TOUTH Kaxxast ppaza HaunHaetcs ¢ popmydsl: «lIpumvu
Oxko Xopal!».

PedeBoe compoBOXKIEHNE OTAETBHBIX >KEPTBONPHHOIIEHUNA OC-
HOBAHO Ha CIIEAYIOIIEM MPHHLHUIE: MOCPEICTBOM CIOBECHOW HH-
TepIIpeTaluy MPOUCXOIAIIee B XpaMe MEePEeHOCUTCS B MUpP OOTOB.
IIpu sTtom >kepTBeHHBIN nap craHoBUTCA «Oxom Xopa». «Oko
Xopa» — upe3BbIYaiiHO MHOTO3HAYHbI CUMBOJI, HO B JAHHOM KOH-
TEKCTE OH BBIpaXKaeT, MPEXK/e BCEro, UACI0 KUZHEHHON CUITBI U
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TIOJIHOTHI JKU3HU. [IpeBHeime Haamucu, rae o6 3TOM HIET pedb,
OTHOCATCS K c(hepe HapCcKoro 3ayNOKOWHOTO KyJbTa U JaTUPYIOTCS
JlpeBHMM LAPCTBOM; OYEHb MHOTO TMOJOOHOTO poJa 3aKIMHAHWUN
conepxurcs B Texcrax Iupamup. 4 nymaro, 4To TaM U claeLyeT Hc-
KaTh MCTOKH MHTEpecylomeil Hac cuMBoskd. B mupe Goros Oko
Xopa BBINONHSET (YHKLUUIO TOH >KEPTBBI, KOTOPYIO Ha 3eMIIE JKH-
BOM CBIH-HACJIEJHUK IPUHOCHUT CBOEMY YMEpIUEMY OTLY-IpEALIe-
CTBEHHUKY— 4TOOBI Yepe3 MOPOT CMEPTHU, OTACISIOUINNA 3TOT MUP
OT MHpa NOTYCTOPOHHETO, MEPENATh €EMY YTPAYEHHYIO JKU3HEHHYIO
cuty. Oko Xopa — CHMBOJ yTpadeHHOMN JKU3HEHHOM CHJIbI, CHUMBOJ
yIIEepOHOCTH ajxpecara 3aylOKOWHOTO KyJbTa, KOTOpas €cTh CleA-
crBue ero cmeptu. Oxo Xopa 6sut0 moxumeHo Cerom, U Xop A0
J)K€H BEpHYThb €ro Haszaj. Tak, B OJHOM 3aKJIMHAHUU H3 TeKCTOB
IMupamun, KOTOpOE MPOUZHOCUTCS IIPU NPUHECEHUM B XKEPTBY HH-
JKHApa, TOBOPUTCSL:

(52) Ocwupuc Yrac, npumu Oxo Xopa,
craceHHoe UM u3 pyku Cera!

B 3aknmHaHMK OOBITPBIBAETCSl CO3BYUHE MEXKIY CIOBAMH «HH-
KUP» (uuied) n «cmacatb» (ueou). Oko Xopa Obuto BeIpBaHo Ce-
ToM y XOpa M JOJDKHO OBITH BO3BpAIlEHO: MO O1HOW Bepcuu Tor
BO3BpallaeT ero Xopy, mno apyroi — Xop u ToT MOJHOCAT €ro
Ocupucy. Bosspamenne Oka, 10 €THIIETCKUM TIOHSTHSIM, PaBHO-
3HAYHO YCTPaHEHHIO JIFOOOT0 HEAOCTAaTKa WM HYXKIBI, YJOBIETBO-
peHHMIO JIE000# TOTPEOHOCTH — BILIOTh JIO MOTPEOHOCTEH JIeKaIIe-
ro B IpoOHUIIE YMEPIIETO WA KyJIbTOBOM CTaTyH B TOM, YTOOBI UX
00CITyKUBAIIH.

Wrak, xorma xper, MOgHOCS KepTBeHHBIH nap (Oyas 1o Oy-
JIOYKa, KyBIIMH BUHA WM KyCOK Msca), Ha3bIBaeT ATOT aap «OKom
Xopa», OH BCTYMaeT B OJHY W3 KOHCTEIUIAHNN 00KECTBEHHOTO
MUPa, UCTOKH KOTOPOH JIeKaT BO B3aMMOOTHOIIEHHSIX MEXIY KHU-
BBIM CBIHOM («Xopom») u ymepmuM oTioM («Ocupucom»). 1o Ta
KOHCTEJUIALIMSA, KOTOpasl MEepeKphIBAaeT MPOMACTh MEXIY IMOCIO- H
MOTYCTOPOHHUM MHpOM. U 31ech— Kak U B cIydae ¢ eruieTcKou
TeoJIoruel n300paXkeHnsT — KyJIbT MEPTBBIX OKa3bIBAETCSl Hayallb-
HOH IIKOJIOW Teosnoruu. IMEHHO B KyJIbTE MEPTBBIX BIEPBBIE pa3-
palarbIBaeTcs Crocod «HaBEISHHS MOCTOB» MEXIY IByMs cepaMu
OBITHS: MEX]Y )KHBBIMUA U MEPTBBIMH, IPEOBIBAIONTUMHI B CBOUX

&2



TpOOHUIIAX, MEKIY YEIIOBEKOM U OOroM, MpEOBIBAIOIIUM B XpaMe.
Bory toxe mognocutrcs Oko Xopa, 4TOOBI TaKMM 00pa3oM YKpe-
MUTh U €ro XXU3HEHHYIO CHUIy, YJOBJIECTBOPUTh U €r0 KU3HCHHO
Ba)KHYIO IOTPEOHOCTD.

3. Peub — 3T0 sICHO YK€ U3 BBIIIECKA3aHHOTO, HO JIOJDKHO OBITH
BBIJICNICHO 37IeCh KaK OCOOBI MYHKT— B CTUIETCKOM KYJIBTE BbI-
MOJIHSIET 0COOYI0 (DYHKIHMIO: OHA SKCIUIMIMUTHBIM M mepdopMaTus-
HBIM 00pa30M MEPEHOCUT KYJIBTOBOE ACHCTBO B MUp 00roB. B pamkax
3ayMOKOMHOrO KyJibTa Ilapel B 3Moxy JlpeBHero 1apctBa Haja Oonee
JPEBHUM MHPOM KOHKDPETHBIX PHUTYaJlOB U KYJIETOBBIX OOBEKTOB
CHUCTEeMAaTHYECKU HaJICTPaUBAJICA «MHU(OIOTUUSCKHID MUP CMBICIIOB.
OO0 3TOM MHI ellie MOTOBOPUM B UYETBEpTOW riiaBe. Peur— mpeBoc-
XOoaHas (hopMa TPAHCIIO3UIIMK 3€MHOTO MHPA CMBICJIOB B TMOTYCTO-
POHHHI MHpP CHMBOJIMYECKHX OOBEKTOB M JiehcTBUil. TodHO Tak xe,
KaK OHa TepeMeIlaeT YMEPIIEro, SIBIISIONIETrOCsS YacThI0 MOCIOCTO-
pOHHETO MHpa, B MUp OOroB, OHa MOXET CITOCOOCTBOBaTh «BCEJEC-
HUIO» 0Ora, 3TOM MOTYCTOPOHHEH CHIIBI, B KYJBTOBYIO CTaTyro, KO-
TOpas €CTh 3JEMEHT IOCKOCTOPOHHEr0 Mupa. Pedb ycraHaBiIMBaeT
CBSI3b MEXKIY IOCIO- U TMOTYCTOPOHHUM MHUPOM, WM, €CIIH BOC-
MOJIb30BaThCSI KATErOPUSMH TTO3HECTUNICTCKOM TEOJIOTHH, MEXITY
HEOOM W 3eMJicii, — TIOTOMY YTO OHAa HMHTEPIPETUPYET KYJIBTOBBIC
JICHCTBUS KaK COOBITHsI O0KECTBEHHOT0, TO €CTh HEOSCHOro, MUpA.
Takum 00pa3oM, OHa OCYIIECTBIISIET TO, YTO B TEPMETUICCKOM TEK-
cTe 0003HAYEHO TEPMHUHOM translatio, — «IepeHeceHue» HeOECHBIX
MPELEACHTOB Ha 3EMITIO.

B 3akitodeHre HaMm ocTaeTcs elle pa3 MoI4epPKHYTh, YTO U KYJIbT
B Erunte oCHOBaH Ha MOJIMTEHCTHYECKON PEIMIHO3HOU CTPYKTYpE.
ErunrsHe moHUManm ero kKak JSHUCTBUS, KOTOPBIC CBEPINAIOTCS CPEIU
0oroB, B paMKax KOHCTEIUISAIMI 00KECTBEHHOTO MUpPA, U B KOTO-
PBIX BCerjla y4acTBYeT XOTs Obl HECKOIbKO 00roB. KynbT oOpateH
He K 00Ty BO BCEOXBAaTHOMU IIEIOCTHOCTU €r0 JaJICKOM U COKPBITOM
OT JIo/IeH CYIIHOCTH, HO K crenu(puyeckod, YeTKO OYepyUeHHOM
(dopme OoxecTBa— JIOKAIBHO YKOPCHEHHOW W BOILIOTUBIICHCS B
KOHKPETHBIM KyJbTOBBIA 00pa3. YKpelbl COBEPIICHHO SICHO U MHO-
TOKPATHO BBICKA3BIBAIIU TAKYIO MBICIIb;

(53) «4 cyTb TBOIO HE YIOAOOIST HUKAKOMY JIPYToMy O0Ty».

A IIOTOMY U KYJIbTOBBIC CTAaTyH NOJIKHBI IEPEAaBaTh «OTIUYH-
TeJIhHBIC YEPTHD KOHKPETHBIX 00T0B. Bens bor-TBoper, mo
Kea-
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HHUIO caMuX OOroB, cO3Jall 3TH CTaTyd TAaKUMH, YTOOBI OHH OBUIH
«mo00HBD) Ooram. B KynbToBOI cdepe HapuT NPUHLIIT MHOKECTBEH-
HOCTH U IU(PepeHIUpOoBaHHOCTH. To ke caMoe MOYKHO CKa3aTh B
OTHOLICHUH XpaMa U ropoja. Xpam, Kak IIpaBuiIO, HACEIEH MHOTU-
MH 0Oramu; OH YKPBIBAaeT IJIaBHOTO OOTa W «ero JOMOYAAIECB» — B
YHUCIO KOTOPBIX, IO KpalHEH Mepe, IO IO3JHECTUIIETCKUM IIpen-
CTaBICHUSAM, BXOIUT U CaM XpaM Kak OZAYIIEBIECHHAs CYIIHOCTb.
l'opon Toke HaceneH pa3HbIMH Ooramu. Bo MHOXECTBe TOpOIOB
JKMBYT pa3fM4Hble OOTH; COBOKYIHOCTH € TOpOJOB, BMECTE CO
MHO’KECTBOM MpAaBSAIIUX B HUX OOroB, 0Opa3yeT, ¢ OJHOH CTOpPO-
HBI, €JMHCTBO CTPaHBbI, a C APYroil — €QUHCTBO naHreoHa. B Erumnre
o1 Mempuc, au OuBsl He urpatoT posns HMepycaiuma, Puma wmmm
Mekku — TOpoJIOB, TAE OJAHOBPEMEHHO CYILECTBYET MHOXKECTBO Pe-
JIMTUO3HBIX LIEHTPOB U K&XIbIA M3 HHUX IO-CBOEMY SIBISIETCSL CBSI-
HICHHBIM TOpoxoM. I eciu moauTencTHyecKas CTPYKTypa pENIUTHH,
YTO COBEPLICHHO OYEBUJHO, BIUSAET HA CTPYKTYypy IIOCEIECHUN U
XpaMOBYIO apXUTEKTypy, TO C HEMEHBUIEW OYEBUIHOCTBIO IIPOSIB-
JsleTcsl M ee onpeferisroliee BO3AeHCTBIE Ha CMBICT U (DOpMY KyJIb-
TOBBIX JEHCTBUM.

HUctounuku:
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I'maBa TpeTbs

Kocmoc

3.1 KyabsT 1 KOCMOC: MEPOIIPUATHE U COOBITHE,
CHUMBOII U IEHCTBUTEIHLHOCTh

Ecnm MBI mocnie KyJbpTOBOTO, TO €CTh JIOKAIBHOTO, H3MEpeHusl Ou-
30CTH K 00Ty 00paTuMCsi K paCCMOTPEHHUIO KOCMOCA, TO IMOHAYAITY
HaM MOYET TI0Ka3aTbCsl, YTO KOCMOC BO MHOTHX OTHOIICHHUSX TpEN-
CTaBIsieT cOOOH TMONHYIO MPOTHBOIOIOKHOCTE KyNbTy. KynbT 1o cyTtn
CBOEH — dYeJIoBeuecKoe MEpONpHSITHE, U KOTOPOM OOTH, €CIIi TOTO
MOXETAI0T, IPUHAMAIOT y4YacTHe: OHH «BCEJISIOTCS» M W3TOTOBIICH-
HBbIE YEJIOBEKOM KYJIFTOBBIE CTaTyH, WM, €CIIA BBIPA3WTh TO XKe Ca-
MO€ B TEpPMHHAX ITO3HEETUIIETCKONW TeOJIOTHH, cieraloT (B dhopme
6a) ¢ Heba Ha 3TH craTyd. KocMoc, HampOTHB, €CTh YHUCTO OOXKe-
CTBEHHOE «JIETI0»; OH — COBOKYITHOCTh W pe3yJbTaT TeX JCHUCTBUH,
KOTOpBIe OOTH COBEPIIAOT caMH U s ceOs. CoriacuBIIMCh C TO-
JIOOHBIM TIPOTHUBOTIOCTABJICHUEM, MBI JIOJDKHBI HHTEPIPETHPOBATH
KYJIbT KaK TIOTBITKY JFOJIEH BMEMIaThCs B KOCMHYECKUHN TPOIECC U
(TTocpeIcTBOM JKEPTBOIPHHOIICHUN JIMOO BOCXBaJICHHH OOTOB)
TIOBIIMSITh Ha HETO B ONArONPHATHOM JUIsl YEJIOBEYECKOTO COOOIIe-
cTBa cMbicine. OmHAKo, KaKk MBI YK€ BHJCIH, Takas IEpCIeKTHBA,
MpeBpaliaroias KyJlbT ¥ KOCMOC B TIOJSAPHBIC MOHATHS, ObUIa Xa-
paKkTepHa, TJIaBHBIM 00pa3oM, JJIS MTOJIEMESBCKUX XPaMOBBIX HaJI-
MUCel, B KOTOPBIX WHTEPECYIOIIast HaC aHTHTEe3a MpeAcTaeT B Gop-
Me MPOTHBOIOCTABJICHUS HeOa u 3eMid. M3 3Tux Haxamucelr MOXHO
3aKJIFOYUTh, YTO XPaM COOPYKaeTCsl Kak CUMBOJ M 00pa3 KocMoca,
a pa3bIrphIBAEMOE B €r0 CTeHaX KyJBTOBOE JIEHCTBO CHMBOJHYEC-
KM 00pa3oM BIHsIET Ha KOCMHYECKHE IPOIECCHl, TO €CTh Ha MHUP
0oroB, (OopMOIi CyIIeCTBOBaHMSI KOTOPOTO U siBIsieTcsi Kocmoc. Koc-
Moc — 3T0 Hebo: cepa Aajnekas, «IOTYCTOPOHHS), B OIpEeseH-
HOM CMBICJIE TPaHCILEHACHTHAs, NOCTYIHAs YeJOBEKY TOJBKO ue-
pe3 mocpencTBo cuMBOJIOB. COOCTBEHHO, KOHTaKT ¢ OOTOM OCyIIe-
CTBUM €IMHCTBEHHO B KYJIbTOBOM H3MEPEHUH.

C monoOHOW KyJIbTOBO-TEOJOTHYECKOH mo3unueil (Ha Hamn
B3], Yepecuyp IOCIeOBATEeIbHO TOBEACHHON 0 CBOETO JIOTH-
YEeCKOTO KOHIIA) TIOXO COTIacyeTcs uies KocMoca Kak 0co0oro
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u3MepeHus O6au30cTH K 6ory. U, TeM He MeHee, B 310Xy aHTHYHO-
CTH Takas WJes BBICKAa3hIBAIACh — B KOHTEKCTE MOJIEMUKH, Harpas-
JICHHOM TPOTHB KYJBTOBBIX M300paKeHUM, MPOTHB KYJILTOBOH pe-
JINTUH BOOOIIIE:

(1) «OnuH 1 eAVHCTBEHHBIH XpaM y 00ra — KOCMOCH.

OpHako, BOTIPEKH CYIIECTBOBAHUIO ATOH, CTONB € MOCIe0Ba-
TEIHHO MPOAYMAHHOW IO KOHIIA, HATYP-TEOJOTHYECKOHN MO3UIINU
(ee CTOpPOHHUKH OTKA3bIBAINCH OT XPaMOB M KYJIBTOBBIX H300pae-
HUH, 9TOOBI NCKaTh Oora B MPHUPOJE, KOTOPYIO OHU BOCHPHHUMAIHN
KaKk Xpam, TIOCTPOEHHBI caMHM OOTOM), HaM HE CIIeyeT CUUTaTh
ETUNETCKYI0 PEJIMTHI0 «ECTECTBEHHOM penuruei». Ham sydie Bo3-
JIEP’KUBATHCS OT MOAOOHBIX KOH(GPOHTAIMH, €CIi MBI XOTUM IIO-
HSITh €TMIETCKYIO0 PEJIUTHI0O HE B MO3/IHEH, a B KJIACCUUYECKOH ee
¢dopme. Jlornka ¥ MeIIUIEHHE, TPOTHBOIIOCTABIISIONINAE «KYJTHTOBYIO
PENTUTHIOY» «PEUTHH €CTECTBEHHOW», OBUIH, KaK KaKEeTCs, Ty Kbl
0oree APEeBHUM 3IIOXaM ETHIIETCKONW MUCTOPUH, HE COOTBETCTBOBAJIH
M. Kimaccudeckasi ernmerckasi pesuras — 3TO ¥ OJIHO, B JAPYTOe; U
€CITM TIPeNbIAyIni pa3zfen ObLI MOCBSAIICH KYIBTY, TO TEHepPh MBI
TIOTTBITaEMCA TIOKa3aTh, B KaKOW Mepe erurerckas penurus Obuia
«ECTECTBEHHOM pEJIUTue».

3.2 Kocmorpadus kak TEOIOTHS

EcrtecTBennas peinrusa CymeCTBYET B KOCMHYCCKOM M3MCPCHUUN
ommsocTu Kk Oory. Jlns Hee mpupoma «uwepodaHHa», TO €CTh MPel-
CTaBIIsIeT COOOW BHUAMMBIE MPOSBICHHUS OOYKECTBEHHBIX CHII. B Hac
CaMHX ellle KUBET — WJIM BHOBBH OXKHJI — 3TOT CHOCOO MBIIIICHHS,
SIBJITFOIINAN COOO0# TIOTHYIO MPOTHBOITOJIOKHOCTE Halreld coOCTBEH-
HOHM XpUCTHAHCKO-NYIEHCKON penurno3Hoil Tpamuuu. OH qorresn
JI0 HAC B BHJIE TOJCIYTHBIX TEUEHH, COXPAHUBIINXCS OT TO3IHEH
AHTUYHOCTH 00 HOBOTO BpEMEHH OJlarofapsi allxuMHH, TEPMETHIMY
Y HEOS3bIYECKUM JBIDKEHHSM, ONlaromaps, CKaKeM TakK, HOCTaJIbTH-
YECKOM HJealin3allii sI3bIYEeCKOM IPEBHOCTH B HEMEIKOM Kilacchyec-
KOH JuTeparype (BCOMHHM XOTsI Obl ctuxoTBopeHue llnmmepa
«borm I'pernm», Tme OBUT TTOCTaBICH METKHH M EMKHHA THATHO3:
«yTpaTHUBIIas OOTOB MPHpPOAA») U, TJIABHOE, OJaromapss TOMy, 9TO
9Ta «yTpaTay Hadaja paclio3HABATHCS KaK MPOIECC «CEKYISPU3AIAI)
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WIA «PacKOJIJIOBBIBAHUSI MHpa»— CPEACTBAMU HAYYHOTO aHAIU3a,
BIIEPBBIC IPUMEHEHHOTO B TaHHOW oOnactu Makcom Bebepom. Tlo-
3TOMy B caMOM (pakTe, YTO CTMIICTCKas PEIUTUsl OTYACTH SIBIISCTCS
«ECTECTBCHHOW PEIUTUCH», HET HUYETO HCKIIOYUTEIBHOIO; OHA —
JIMIITh OHO M3 MHOTOYMCIICHHBIX BBIPOKCHHUH PEIMTHO3HOTO CO3HA-
HUSI B «HEPACKOJI0OBaHHOM» Mupe. Ho kak TakoBOe OHa MMEET CBOU
WHJMBHTyaJIbHBIC, KYJIbTYPHO-CIEIU(PUICCKHE ACICKTBI, O KOTO-
PBIX B JaJbHEUILIEM U MTOMAET peYb.

OTHOIICHUE ETHIITSHUHA K MPUPOJIE OTINYAIOCH, C OJHOM CTO-
POHBI, HEOOBIYalHEIM BHUMAaHUEM K JCTaIsIM W TOYHOCTBIO B HX
nepegayde, a ¢ Ipyrol — CTPAHHOW OTPAaHUYCHHOCTHIO HHTEPECOB.
K mpumepy, X0poIo U3BECTHBIC CIICHBI JKU3HH KUBOTHBIX M3 Ipo0-
HUI[ YMHOBHUKOB JIpeBHEro Iapcrea cienaiud Obl 4eCTh JTHOOOMY
Y4EOHUKY IO 300JIOTHH: HACTOJBKO PEIIKO BO3HUKAIOT XOTh MAJICH-
M€ COMHEHHUS OTHOCHUTENBHO BUIOBOW MPUHAIUICKHOCTH H300pa-
JKEHHBIX TaM ocoOedi. Ho, B oTnmume oT yueOHMKA, 31IECh «MHPH»
n300pakaercss He U3 JIF0O03HATEIHLHOCTH, HE Pajid HETO CaMoro, a
MOJT OCOOBIM YTJIOM 3pEHUS, OOYCIOBICHHBIM CIECIU(PUISCKAM «TO-
PU30HTOM pPEIIEBAaHTHOCTH». M300paxaercs TO, 4TO MMEET 3Hade-
HUE JUIs KU3HeoOecrleueHus desoBeka. KOHEUHO, B TPOOHUYHBIX
penbedax, Kak Obl OHM HU OBUIM BEPHBI MPUPOJC, HUKTO M HE
OXKUJACT OOHAPYKUTh MOAXOJ K HEl, XapaKTEePHBIN JIs MOCOOUI
o 3oosiorud. Ho penbedpl— OJHO W3 MPOSBICHUI ErUIETCKOrO
OTHOIICHUS K MUPY, 00HAPYKHUBAIOIIETO ce0si BO BCeX O0NACTSX; U,
HaTpUMep, TPEKOB, KOTOPHIC CUUTAIIU ceOsl JIFOJBMU OoJiee IIMpo-
KOTO Kpyrosopa, rmojo0HOe OTHOIICHUE yAWBISLIIO. EruntsHe us-3a
OTPaHMYCHHOCTH UX MHTEpPEca K MPHUPOJE Ka3alUCh IPeKaM «yTHIIU-
tapuctamm» (philochrematos) — B TPOTHBOIONIOKHOCTh <«JTFO003HA-
TenbHBIMY» (philomates) smnmuaam. Bmecto Toro, 4ToOBI MONBITATHCS
TOYHO BBISICHHUTH, OTKyJa Oeper Hauano Hwun, eruntsHe ynoBier-
BOPSUIMCh HEJIENOW TEeOpHel, coriaacHo KoTtopod Hun BeITekaer Ha
MOBEPXHOCTh— U y OCTpoBa OliehaHTHUHA, U OJIU3 COBPEMEHHOTO
Craporo Kanpa— u3 0THOTO ¥ TOTO K€ MeCTa B MOJ3EMHOM MHUpE,
KOTOpOE TO-TPpeUeCKy HasbiBaeTcs «BaBminony. VX MHTEpecoBas TOb-
KO «erurerckuii» Hui, 3aTo 37ech OHU BIaBalKCh B TaKUe MOJpO0-
HOCTH, YTO pa3jIMuaii BEpXHE- ¥ HIKHECTUIICTCKUI Huil, KaxIpiid co
CBOMM 0COOBIM HCTOKOM. O TIPHYMHAX K€ CAMOrO YAMBUTCIBHOTO 1
3araJIOYHOT0 TPHPOJHOTO SIBJICHHUS Ha Teppuropun Erunra —
©XKEro/IHBIX MOJTbEMOB U CIaJI0B YPOBHs BOJbI B Huite — eruntsne,
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BUIMMO, BOOOIIE HUKOTA HE 3aJyMBIBaJIMCh. [ peKoB Mmopaxkano,
YTO ETHNTSIHE OO0 YAOBICTBOPSUIUCH OTBETAMH, HE BBLACPIKHBAB-
IIMMH HUKaKOH MPOBEPKU MPAKTUUECKUM OIBITOM (KakK B Cllydae ¢
ucrouHukamMu Hwuna), nubo gaxe He 3amaBaliich BONPOCAMH, KO-
TOpBIE MM, TpeKaM, Ka3ajllCh BECbMa Ba)KHBIMH (KaK B Cllydae ¢
HWJIBCKUMU paznuBamu). OHU yIUBUITUCE OBl elie OoJblie, eciu Obl
y3HaJH, KaKhe BOMPOCHI BMECTO 3TOTO CTaBWIIM MEpea COOOM eru-
TSIHE, €CJIM OBl YBHIEIN COCTaBJICHHbIE UMHU MOIPOOHEHIIINE TOMOT-
paduueckre KapThl MOA3EMHOTO MHpa W APYTUX CTONb e Helo-
CTYMHBIX JJI YEJIOBEYECKOro MO3HaHMA KOcMHYecKuxX obmacreid! J{ms
erUOTsiH OBUIM BaXKHBI BOIPOCHI COBEPLIEHHO WHOTO IUIAHA: OHH
XOTEJIM HE BOBJICYb MHUP B c(epy UeTOBEYECKOTO MO3HAIOLIETO OITbI-
Ta, HO OOBACHHUTH KaK pa3 TO, YTO HAXOAUTCA 3a IpeAeNaMH sBJe-
HUi, TOCTUTaeMBIX OMBITHBIM IyTeM. Tak 4YTo, 4ero-4ero, a ynpeka
B «ytmiuTapusme» (philochrematos), To ectb B 00ycIIOBIEHHOCTH ee
MHTEPECOB COOOPaKEHUSIMH YHCTO MPAKTHYECKON ITOJIBb3bI, ErUIeTC-
Kasl KyJIbTypa y>K HUKaK He 3aciIyKHuBaja.

3.2.1 Kocmoepagus 3pumoil oeticmeumenbHOCmU

WHTepec eruntsH K NpUpOJE, a TAKKE XapaKTEPHBII Uil HUX CTHIIb
TIO3HAHHA W TIOCTPOEHHS «TEOPHID» MUMENN PENUTHO3HYIO, WIH, TOY-
HEee TOBOPS, CONHEYHO-TEOJIOTHYECKYI0 OpHEHTAIio. Erumerckoe
«eCTeCTBO3HAHME» W KOCMOTpa(py BO3HUKIN U Pa3BUBAINCH B paM-
KaxX COJHEYHOTO KyNibTa. IMEHHO B 3TOM KOHTEKCTE BIEpBbIe OBLITH
pa3paboTaHbl MOJIENN (HAYMHAS OT OOIMX MKOHOJOTHYECKUX TTPHH-
[IUTIOB U BIUIOTH JI0 KOHKPETHBIX OOpPAa3IOB-TIPOTOTUIIOB) IS TE€X
TPOOHUYHBIX penbedoB, KOTOPHIE TaK HAC BOCXHUIAIOT. CBHUIETEIb-
CTBO TOMYy— COXpaHUBIIHECS (parMEeHTHI JIeKOpa M3 COIHEYHBIX
cesarimnin V auHactad. Lapu V muHactim (ok. 2500 . 10 H.3.) CTpO-
w s ceba ropaszgo Oosiee CKPOMHBIE MUPAMHUIBL, HEXETH HX
MIPEIIIECTBEHHUKA Xeorc U XehpeH, HO 3aTO BO3ABUTAIH CBSTH-
muma CoHedHOMY 00Ty, 4eit KyJIbT B Ty AMOXY OBLI MIPHCOSINHEH
K UX COOCTBEHHOMY 3ayNOKOWHOMY KyJbTy. OHH NPHHSIN TUTYI
«chlH Pay, cienaB ero HeNpeMEHHOW COCTaBHOM YacThlO IApCKOU
tuTynarypel. C 5TUMH IapsMH CBsi3aHA JIETEH[IA, BO3BOAAIIAS X
npoucxoxnenue k ComHeunomy Oory: Pa, 6yaro Ov1, m30pair cebe
JKEHY OJIHOTO M3 CBOWX JKPEIOB, YTOOBI OHA, 3a0epeMeHeB OT HETO,
Oora, Ipon3Bela Ha CBET TPOMHIO — TpeX MEPBhIX Mapei V  IHMHACTHH.
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Kak ObI MBI HE OTHOCHINCH K MOJOOHON BEpCHU COOBITHIA, OJHO
HECOMHEHHO: BpeMs NpaBJieHUs V AMHACTUM COBIAAAET C HaUBbIC-
MM B ucropuu Erunra mogbemoMm comHeuHoil peaurud. Tak BOT, B
coimHeyHOM cBaATHiaMIe Huyceppa, deTBeproro mapst 3Tol AuHac-
THH, €CThb KOPHIOP C HACTEHHBIMU pelbe(HBIMH HW300paKECHUSMH,
Ha3BaHHBIM COBPEMEHHBIMH HCCIIEIOBATENSAMU (B COOTBETCTBHH C
TeMaTHKOM KapThH) «[lamatoii mMupa». Ha oOHapyxeHHBIX (hpar-
MEHTax, MOKPBITHIX TOHUYAMIIel pe3bOOoil, MpencTaBlIeHO Hencuep-
naeMoe MHOrooOpas3ue XKMBOTHBIX: JUKUX (TaKUX KaK aHTHUIIOIBL,
ra3eif, KAMEHHBIE KO3Jbl, Ienap/pl, MaHTepbl, OyOansl) ¥ JoMali-
HUX (KPYIHBIM poraTelil CKOT, OCIBbI, KO3bI M OBIIbI); a TaKKe Bce-
BO3MOYKHBIC BUJIBI TITHL; BOJOTOKH, MOJNHBIE PA3IUYHBIX PHIO; JIOMH,
3aHUMAIOIINECS YXOIOM 3a CKOTOM, OXOTOM, JIOBJIEH NTHIl WU
PBIOOIOBCTBOM, — MpUYEM KaKIas CIEeHa COMPOBOKIAETCS TOSIC-
HUTENBHOW HaANMChi0. TeMaTrka CIieH ropas3o Ooraue, 4eM B 4acT-
HBIX TPOOHMIIAX, XOTS U B TOM M B JIPYTOM CIIy4ae OTpaHUUMBAETCS
T€M, YTO— B IIHUPOKOM CMBICIIE— MOXET HMMETh OTHOIIEHHE K
«oKH3HeobecneueHnto». Uto ke KacaeTcsi TOUHOCTH U300paXKeHHs U
OorarcTBa neraneii, To penbedsl xpama Huyceppa mpencraBisioT
co00i1 HempeB30IICHHYIO BEpIIMHY, Jydllee U3 BCEro, KOraa Jndo
CO3aHHOTO ETUNTSHAMHU B TaHHOM 00JacTH. YiKe OAHO 3TO HABOIHT
Ha MBICIIb 00 0c000i1 HHTEHCHBHOCTH MHTEpEca, C KAKUM ETUITSHE
snoxu /IpeBHero mapcTBa BOCHpPHUHUMAIU HPUPOAY, — XOTS, KO-
HEYHO, UX UHTEPEC HE BBIXOANI 32 ONpEeIICHHbIE PEEIbI.
Oparments! pensedor u3 «[lamarer mupa» Huyceppa ckmaipl-
BAlOTCA B LIMKJI, MTOCBAIIEHHBIN TpeM BpeMEHaM ErMIIETCKOro roja:
[NonoBoapto, CeBy u XKarte. TemaTuueckue paMKH IMKJIA OBLTH
3aJaHbl CIEAYIOMeH Haeel: U300pa3uTh BCe COOBITHS, XapakTep-
HBIE JUId Ka)XIOro M3 TpeX BpeMeH roja (pocT pacTeHHH, pa3MHO-
JKEHUE >KUBOTHBIX, MUTPAIIMX TIEPEJIETHBIX MTHI U HUIBCKUX PEIO,
a TaKkKe ce30HHble paboThl yenoBeka). CLeHbl pa3aeneHbl Ha MHO-
JKECTBO TOPU3OHTAIBHBIX PErUCTPOB, U B Hauaje JIOOOro M3 3THUX
JUTMHHBIX PSIOB MBI BHUIMM TEPCOHU(HKAIUIO COOTBETCTBYIOILETO
BpeMeHHU Trona. B omHO# u3 cueH n3o0paxkeHa, K NpUMepy, MUTpa-
M JIOOAHOB, KOTOpPBIE BECHOM 3amibIBatoT u3 Cpean3eMHOr0 MOps
B Hwi, mogHuMaroTcsi BBEpX MO TEUEHUIO A0 AcyaHa, a OCEHBIO
omATh ciyckarotest K Jlensre. U3 oTaenbHBIX ()parMeHTOB HOATHCH
K CLICHE OCEHHETO MEepPeBIKEHHS 3THX PHI0 DnbMap Dfelb B CBOEM
00pa3OBOM HCCIIEAOBAHUHU CyMeN BOCCTAHOBUTH TAKOW TEKCT:
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(2) Boxoxnenue obana-xe3xemem U 1006ana-xeda N3 OKPyros
Bepxnero Erunra, xoraa oHu
JIBIKYTCSI HA CEBEP, YTOOBI MUTATHCS TPABOU-ca
B Bogax JlenbThl.

Komnozunus «Ilanatbl Mupa» B LIEIOM UMEET OTYETIMBO BBIPA-
JKCHHBIN AMIAKTHUECKUH XapakTep, MpeACTaBiIseT co00il BceoOb-
EMITIOIIYI0 KOIU(HUKALNIO 3HAHUH ETUITSH O CE30HHBIX TpoLieccax
B OKpYXarolleil uX NpUPOJHON cpene — 3HaHWH, HaKaIuIMBaBIINX-
Csl Ha IPOTSHKEHUU CTOJETHH MM JJaXkKe ThICSIYETeTHH.

OpHako Kakoe OTHOIIEHHE UMEET 3TO yUEHHE O MPUPOAE K CBS-
Tuiiy? PaccMOTpeHHBIE HaMU CIIEHBI, 4TO MpeXkIe Bcero opoca-
ercsl B IJla3a, «HaLEJIeHb» Ha MpolieMy Ku3HeoOecrieyeHusl derno-
BEKa, B MEHBILEH CTENEHH HMX IIeIb COCTOMT B TOM, YTOOBI OXapak-
TEpU30BaTh TPU BPEMEHH ETUMETCKOro roja, HO Y HUX €CTb M IOC-
JIeTHUHA, OCHOBOIIOJIAralOINi CEMaHTHUECKUN acleKT — «HalleNeH-
HOCTH» Ha mposicienne cyTn ComHeuHoro Oora. Beap mMeHHO emy
OoxkecTBa-nepcoHN(UKAMY BPEMEH roja MoJHOCAT B Aap Bce TO,
YTO OHHM NPOU3BOAAT ISl ku3HeoOecriedeHus. CoHeyHblid Oor —
BJaJbIKa BpEMEH roja 1 nponuranus. Ero cozuparomas BoJis BbI3bI-
BaeT BCAKUH POCT M BCAKOE POXKAECHHE. DTO OTUETIMBO BUIHO, K
IprUMepy, MO ellle OJHON pPEeKOHCTPYHPOBAHHOM OneneM HaImHcH,
KOTOpas MOSICHAET CLEHY C NMeIUKaHaAMU:

(3) Korga Hounoe CounHile mpoBOAUT HOYB
Ha XPaMOBBIX 3eMJISIX,
TOIJa COUTHE HE JTO3BOJISCTCS.
Korpa sxe Hebo cBereer,
TOT/1a CO3UAAIOLIeH BoJIe JaeTcsl CBOOOIHBIN MyTh,
torna oH (Pa) (cHOBa) mapcTByeT Haja BceMU (auiocaMu
¥ BarMHAMU.

371ech ACHO BUJHO, O YeM HJET pedb BO BCEX ITHX CLEHAX: O
MaHupecTanuax OOXKECTBEHHOH CO3WAAOUIEH BOIHM, MOPOXKIAIO-
el ¥ caMM BpeMeHa Irojia, U BCe, 4TO B HMX mpoucxoiut. Eruner-
CKO€ CJIOBO, KOTOPOE MBI MEPEBENH KaK «CO3UAAIOIIAs BOJA», —
Xy — oObeauHsieT B cebe MOHATHS «BOJS», «CIOBO» U «IIOIHOTA,
n300MIne».

B 6onee no3nnue snoxu ms ConHeyHOro 6ora CTPOMIIMCH CBSI-
TUJIUILA APYTOTo THIIA, B KOTOPBIX NOZOOHBIX H300paXKeHUH yKe He

94



ObLT0. 3aTO Tereph Ta Ke camas HaTyp-TEOJOTrHyYecKas KOHLSTILIHS
HaxoJIujaa BhIpAKEHHE B JIUTEPAaTYpHBIX MaMsITHHKaX. B3aumocBs3b
MexIy cosuparomieil Boaelt ConHeyHoro Oora u »ku3HeoOecnede-
HHEM YEeJIOBEUECTBA PACKPBIBACTCS B HIDKECIEAYIOIIEM OTPBIBKE U3
«IToyuenns uapro Mepukapa» — TEKCTa, BO3MOKHO, BO3HHUKILETO
B snoxy Cpennero napcrsa (okono 1800, eciu He B 2100 1. 10 H.3.):

(4) Xoporio obecrieueHsI JTFOAM — TacTBa Oora:
OH co31a1 HeOO U 3eMJTI0 paau HUX,
OH MTOTECHUII Xa0C BOJI
U COTBOPHII BO3/YX, JTa0bI KHJIO IbIXaHUE B UX HOCAX.
OnHu — noa00us ero, BEIIEAIINE U3 TEJIA €T0.

Paau HUX OH BOCXOIUT Ha HEOO;

paay HAX CO3JIaCT PACTCHUS U KUBOTHBIX,

TIITHIT ¥ pBI0 — 9TOOBI OBUIO Y HUX TIPOMTUTAHUE.
OHn yOuniI cBOoMX BparoB

Y TIO/THSUICS TIPOTUB COOCTBEHHBIX JIETEH,

TaK KaK T 3aMBIIUISLITH MATEK.

Panu HUX TBOPUT OH CBET;

9TOOBI BUJIETH UX, IUIaBaeT OH (110 HeOY).
OH BO3ABHT ceOe XpaMHUHY 3a MX CITHHOM:
KOT/la OHH IUTaYyT, OH CJIBIIINT.

OH COTBOPMII 1Tl HUX BIIAJIBIK,

(BmacTh 0OpeTmINX eIlle) B SiIle,

Y HAYQJILHUKOB, 1a0bl YKPETUTh CIIUHY CIa00T0.
OH co3fan Juis HUX KOJIZIOBCTBO KaK OpYIKHe,
a0kl OTBPATHUTH yJIaphl CyIBOBI,

0ozpcTBYS HaJl HUMH HOYaMH U JTHSIMH.

OH nopa3uil KpUBOAYIIHBIX U3 UX YHCTIA,
OI00HO TOMY, KaK 4eJIOBEK ObET CBOETO ChIHA
panu ero Opara.
bor 3HaeT xaxxmoe nums.

MeI enie BepHEMCS K 3TOMY BaXKHOMY TEKCTY B paszfene 8.3., a
MOKa OTMETHM OJIHY UJICI0, COIMKAIOIILYIO €T0 ¢ U300paKeHUSIMH
snoxu JlpeBHero napctsa B «llamare Mupa»: oHa 3aKiI04aeTCs B
TOM, YTO O0’KECTBEHHAs CO3UAIONIas BOJIA 3a00TUTCS O YETIOBEKE
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U TpOosIBIACT ceOs He TONBKO B KpyroBpamenun ConHIa, HO U Kak
HEeuc4epraeMblii HCTOYHUK BCAYECKON 36MHOM MUILIH.

Hpyroit TEeKCT, CO3NaHHBINA, BUTUMO, HECKOJIBKO MO3aHEE (Tep-
Basi COXPaHMBILASCS 3aMUCh AaThpyercs npuoinsurensuo 1600 1. no
H.3.), — T'MMH AMyHy ®PHBaHCKOMY, KOTOpPBIA MOUYHUTANCA KaK COJI-
HeyHOe OO0KECTBO M OTOXKACCTBISLICA ¢ Pa,— Toxke c moOOBBIO U
MHO>KECTBOM MOJPOOHOCTEH ONMHUCHIBACT AeATeIbHOCTh COTHEYHOro
Oora, eXKEZHEBHO CO3/JAIOIICTO U MOAACPKUBAIOLIETO KU3Hb, U
TOXE MOKeT OBITh COMOCTaBJeH ¢ peibedamu JlpeBHero napcrea u3
xpama Huyceppa:

(5) Tb1— onmuH, CO3MaBIINI BCE, YTO €CTh;
OJIMH €IMHCTBEHHBIN, COTBOPHUBILIUH CyIIIEe;
TOT, U3 YbHX OYEH BEIILIN JIFOU; TOT, IO
CJIOBY KOTOPOTO BO3HUKIIU OOTH.

CoznaTenb KOPMOBBIX TPaB, MOAAEPKUBAIOIINX KU3Hb CKOTA,
U JIpeBa >KU3HU I JIIOAEH.

TBopsAMmHIA TO, YEM TUTAIOTCS PHIOBI B peKe

M ITHIBI, HaceIqrolmue Heho.

Haromuii Bo3gyx ToMy, KTO B sIMIIE,

W COXPaHSIOLINM )KU3Hb IETCHBIITY 3MEH,

MHILY JAIOLKAA KoMapam,

a TaKXKe YepBsIM U O10xam,

3a00TSAIIMIICS O MBIIIKE B €€ HOPE

W COXPaHAUIMN )KU3Hb )KyKaM BO BCAKOI'O poJa IPEBECUHE.

IIpuBercTBHE TEOE, COBEPIIIAIONIEMY BCE ATO,
OI[HOMy-eI[I/IHCTBeHHOMy CO MHOIrmMun pYKaMI/I,
MIPOBOASIIEMY HOYb B OOIPCTBOBAHUH,

KOraga BeCb MI/Ip CIIUT, —

Jabbl U3MBICIIUTH TO, YTO IPUHECET OJ1aro ero macTae!

VYueHre 0 mpupoie, 3aKIFOYCHHOE B MOJJOOHBIX COJTHEYHBIX THM-
Hax, KaKeTcd MNPOHU3aHHBIM TEM XK€ PaJOCTHBIM, IMOYTH MaCTO-
paLHBIM TyXOM, YTO W penbedbl J[peBHEro mapcrea, Ha KOTOPBIX
3aIeyaTiICHBl — BIUIOTH JI0 CaMbBIX HE3HAUMTCIIBHBIX JIeTajieii — BCe
onaronesaus Benmkoro bora. B mmrepaTypHOM cMBICTE BEPIIMHOM
ATOU TPATUIIUH SIBISIETCS 3HAMEHUTHIN «CONHEUHBIA TUMHY» €peTH-
Ka OxHaToHa. BO3MOXXHO, MHOTHE C HEIOYMEHHEM OTHECYTCS K
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HAIIICH TIOMBITKE MPHUBICYh «EPETUYCCKHIT» TEKCT ISl XapaKTePHC-
TUKU TPaJWIMHU, KOTOpas KO BPeMEHU AMapHBI CYIIECTBOBAIA YXKE
Oostee ThicSUM JIeT (C cep. 3-T0 ThIC. JI0 H.3. 10 MpubaM3uTenpHo 1350
T. 10 H.3.). OJIHAKO MOKHO C JIETKOCTBIO ITOKa3aTh, YTO PEBOIIOIIH-
OHHBIN TIEPEBOPOT, COCTABISBINUI CyTh aMapHCKON pENWruu, ObLT
HAIPAaBJICH TOJILKO MPOTUB KYJHTOBOTO W MU(POIOTHISCKOrO U3ME-
peHuii 60xxecTBeHHOTO Mupa. KocMudeckoe ke M3MEpEHHUE, HAmpo-
TUB, OBLJIO, MOKHO CKa3aTh, a0COJTFOTH3HPOBAHO. YUEHHUE O MPHUPO-
JIe CTaJ0 IICHTPOM TCOJIOTHH.

I'umH ATOHY, CO3NaHHBIM DXHATOHOM (KOTOPBIA MBI 3/1eCh HE
OyJeM IUTUPOBATh, [IOTOMY YTO IYOJIUKOBAIOCh MHOXKECTBO BIIOJTHE
HAJISOKHBIX W JIOCTYIHBIX €ro TEepeBOAOB*), OBITh MOXKET, IOKa-
3bIBAaCT JIyYIIe BCEX JPYTMX TEKCTOB, YTO MPEICTABIILUT COOO HHTE-
pec erunTsH K npupoje. EruntsHe He CTpEeMUIUCh K TOMY, YTOOBI
MO3HATh CKPBIThIC NMPUYMHBI MU B3aUMOCBS3U Pa3IUYHBIX (eHOME-
HOB, HO TIBITAJIUCh OOHAPYKUTh B 3€MHBIX (DCHOMEHAX IMPOSBICHUS
BCeoxBaThIBatoIIel nesarenbHocTH ColHeyHOro Oora, MpOCIEeIUThH
3Ty AESATENBHOCTD BIUIOTH JI0 CAMBIX MOTACHHBIX MOJPOOHOCTEH. Bor-
poIIaroIas MBICIb JIBUTAIACH HE OT (DEHOMEHOB K UX B3aHUMOCBSI3H,
HO OT B3aUMOCBSI3M — COJIHEYHOW TEOJIOTMH — K (peHOMeHaM. Mup
HE OOBSCHSIICS, OH «IPOYHUTHIBAICS», TO €CTh UCTOJKOBBIBAJICS C
TOYKU 3PEHUsI TOTO, KaK B HEM IPOSBIAETCS 00KECTBEHHAs CO3M-
narommasi cwia. [IposiBiseTcst oHa, K MpUMepy, B TAMHCTBEHHOM PO-
cTe SMOpPHOHA BHYTPH MAaTEPHHCKOTO YPEBa WM IBIIIICHKA B SIHIIE;
B TOM, YTO NTEHEIl HAYMHACT IUIIATh, €Ill¢ HE YCIICB BHIOPATHCS W3
CKOPIIYIIBL, U €/[Ba TIOSBUBIIINCH HA CBET, YXKE Oeract Ha CBOMX HOX-
Kax; a TaKKe U B OoJiee 3HAUUTEIBHBIX SBJICHUSX: B Pa3HOOOpa3uu
pac ¥ S3bIKOB WM B TAKOM Pa3yMHOM «YCTPOCHHI», KaK JIOKIb —
«HebecHbIi Humy, narommmii Bogxy TeM HapoJam, YTo HE KUBYT BOJH-
3u 3emHOro Huma. Ecnu 31ech 4TO-TO UM «OOBSCHSETCS», TO HE MPH-
poza, a 00XKeCTBO, KOTOPOE PACKPHIBACT CBOM CBOWCTBA B SIBJICHUSX
TPUPOJIBL.

BaxHOCTh aMapHCKHX TEKCTOB 3aKITFOYACTCSI HE TOJIBKO B UX II0-
STUYHOCTH, B TEIUIOM OTHOIICHUM K TPHUPOJIC M B HATJISJHOCTH €€
OIMMCaHWI, HO TaKXKE U B TOM, YTO B HHUX ETHIICTCKas MBICIb MpPO-
JIBUHYJIACh €III¢ Ha IIar BIIEPE]l, PACKPHIB TEOJOTHIECKOE 3HAUCHUE

* Pycckmii iep. H.C. IleTpoBckoro: XpecroMatwst 10 HCTOPUH JpeBHEro
Boctoka. Hacts 1. - M., 1980. - C. 90-92.
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npupoAHbIX peHomeHoB. OnHy U3 GopMyls MoJ0O0HOTO pona A
yCMaTpHUBalo, K IPUMEPY, B CISAYIOIUX CTUXAX:

(6)  Tsl TBOPHUIIP MUJUTHOHEI BOTUIOIICHUN 13 ce04,
€/IMHCTBEHHOTO:
ropojia M CeJICHUs,
TOJISA, IOPOTY H PEKY.

[IpaBna, UMEHHO B JaHHOM cilydae MHUp (HE MPOCTO OCBellae-
MBIii, HO TIOPOKJaeMbIii 00KECTBEHHBIM CBETOM) MIOHUMAETCS HE
B CMBICIIE TIPUPOJIBI, WM «Onochepbl», Kak B APYTUX TEKCTaX 3TOH
TPaJWIMK, a B CMBICIIE TPOCTPAHCTBA, KOTOpOe Onarofapsi CBETY
JIeNaeTCcsl TIPUTOHBIM JUTS JKU3HH YeNIOBEKa, IS €ro CTPOUTENbHON
aKTUBHOCTH, IS TiepeABmkeHnil. OMHaKo U3 KOHTEKCTa THMHA Clie-
IIyeT, YTO «MIJUIMOHBI BOIUIOMIEHUI» BKITIOYAIOT B ce0s u Onocde-
Py, @ B IPyrOM aMapHCKOM THMHE Ta YK€ MBICITb COBEPIICHHO SICHO
BBIpa)KeHa B CIIOBAX:

(7)  Twsl cozman HEOO mameKuM, YTOOBI BOCXOIUTH Ha HETO
U BUJETh BCE, UTO ThI MOPOKIACIITH,— Thl, EMNHCTBEHHBII:
MUJUTHOHBI JKU3HEH 3aKITI0UCHBI B TeOE,
KOTOPOMY IPEACTOUT SBUTH X,
100 IBIXaHUE KU3HU B HOCAX — 3TO BUJICHHE TBOUX JIyUCH.

Cger obnamaer Gopmupyromel u oxusistoniei cuoi. OH dop-
MHUpyeT 0o0pa3bl M HaJenseT MX >Ku3Hbpo. Bopouem, B «bosbiiom
TMMHE» ATOHY M BpPEMEHa roJa OJHO3HAYHO XapaKTePU3YIOTCS Kak
nopoxaenus CosHeyHoro Oora:

(8)  TBowu dayum MUTAIOT BCE HUBHI,
KOTJIa Thl BOCXO/IHIIIb, )KUBYT M PACTYT Oyaronaps tebe (31aKu).
TsI co3aaens BpeMeHa rojia, 1a0bl BCE TBOM ITOPOKICHUS
MOTJIH Pa3BUBATHCSL:
3UMY, YTOOBI OHU HACJIAXKIATUCH MTPOXJIa]I0H,
JIETO, YTOOBI OHU OLTYIIATH TEOS.

CBoeoOpazue M riryOMHa MOJOOHON HHTEpHpEeTalyy OEHCTBU-
TEJILHOCTH C HauOOJBILEH OTYETIMBOCTBIO PACKPBIBAIOTCA B TOM
¢akTe, YTO HE TOJIBKO BUIMMBII MHUpP CUMTAJICS TOPOKACHUEM CBETA,
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HO M BpeMsl TIOHMMAJOCh KaK pe3ysbTar ABMKeHUs COJHEYHOTO
Oora. Vcroku mocieaHeii KOHIETIIUA TOXKE YXOIAT JAJIEKO B TIIyOb
BpPEMEH. YKe B OJJHOM Maruueckom tekcte CpenHero 1apersa (OKoJo
1800 r. o H.3.) ConHEUHBI OOT TOBOPUT O celde:

(9) S — ToT, KTO pa3meiseT roAbl U CO3/IaeT BpeMeHa roja.

[TosTOMY MBI BpsiZi 1M OLMIMOEMCS, MPETIONOXKUB, YTO MHTEPE-
CYIOII[as HAC TEOJIOTHs MPUPOJLI BO3HHKIA B 310Xy JlpeBHero map-
CTBa, U pacCMaTpPHBas €€ KaK CIOBECHYIO apTHKYJISIUIO TE€X JKe ca-
MBIX B3IJISAI0B, YTO Ha SI3BIKE 3PUTEIBHBIX 00pa30B ObLIH BBIpaXKe-
HbI B penbedax «I[lanaTel Mmupay.

Jns obo3Hauenus: Bcero Toro, uto ConHeuHbIH Oor cosmact
MOCPEJCTBOM CBOMX JIy4Yel U CBOETO JBHIKCHUS, B aMApPHCKOM THUMHE
HE YHOTpeOIIsieTcsl CJIOBO, KOTOPOE MBI MEPEBEIH KaK «BOILIOIIE-
HUs». Erumerckuii TepMuH Xenepy oOpa3oBaH OT TJarojia xenep, «BO3-
HHUKaTh», U O3HAYACT YTO-TO BPOJEC «BO3HUKHOBEHHS», «CTAHOBJIC-
HUS», TO €CTh CaMOpa3BepThIBaHUS BO BpeMeHH. Korma B amapHc-
KOM TEKCTE BCS MHJUIMOHHOJIMKAS JCHCTBUTEILHOCTh WHTEPIPETH-
pyercs kak camopasBepTbiBanue CoyiHeuHOro Oora BO BpPEMEHH,
KOTOPOE CaMO €CTh MOPOXKIACHUE €ro JBUXKCHHUS, TO MbI JTOJKHBI
MOHUMATh 3TO KaK ONPEACICHHYIO TCOJIOTHUECKYIO TMO3UIMIO, MPO-
CYIIECTBOBABIIYIO POBHO CTOJBKO, CKOJBKO MPOMIJIMJICS TOT PEBO-
JIFOITMOHHBIA MOHOTEUCTHYECKHIH 31r301. OO 3T0i — B y3KOM CMBICIIE
TEOJIOTUUECKOM — MpOoOJIEMe MBI eIlle TIOroBOpuM 0oJjiee TOAPOOHO.
Ho rnaBHas mpicib 3TOro Tekcta— uto CONHEUHBIH OOr mocpen-
CTBOM CBOETO CBETa M JIBUXKCHHS cO31ajl (He BCE BOOOIIE, a TOJb-
KO) TBapHBbIA MHUp, UMECIOLIMI OTHOIICHUE K YEJIOBEKY, — II0-BHU-
JTUMOMY, C CaMOI'0 Haydaja COCTaBjisjla OCHOBY COJHEYHO-TEOJIOTH-
YEeCKOT0 MOAX0/a K JCHCTBUTEIBHOCTH. DTOT TBAPHBIA MHUp, B KOTO-
POM U TUIOIAMH KOTOPOT'O HMBET YEJIOBEK, IOCTOSHHO MOPOXKAACTCS
ConmHeyHbIM OOTOM B TIpollecce €ro xenepy (BCE HOBBIX M HOBBIX
BOIUIOIIEHHH, cCaMOpa3BepThIBaHUs). Ternepb MOHATHO, IIOYeMy eru-
neTckas (Gopma «u3ydeHHs» NPUPOABI (HakomieHUe, Koauduka-
U M TIepeaua €CTeCTBEHHOHAYYHBIX 3HAHMMN) TaK TECHO CBsI3aHa
C COJIHCUHBIM KYJBTOM: BEIb PEUb-TO HJET, B KOHCYHOM CYETE, O
xenepy ColtHeuHOro Oora.

Ecth rpymmna MCTOYHHUKOB, COBEPIICHHO OJHO3HAYHO YKa3bIBa-
IOLIMX Ha [EHTPAIbHOE 3HAUCHUE KOHIICTINH xenepy COTHEYHOTro
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6ora umenHo B snoxy XVIII nunactiu: s ¥Mero B BUAY TPOHHBIE
MMEHa eTHIETCKUX Iaped. DTW MMeHa, MpUHUMaBIIrecs (apaona-
MU B MOMEHT BOCILECTBUS HA IIPECTOJI, B COOTBETCTBUM C TPaJHULIU-
eit opun m3peyenusiMu o ConneunoMm Oore Pa u mpeacTaBisim co-
001 YTO-TO BpOJIE AEBH30B, KOTOPHIMH LIApH PYKOBOACTBOBAIUCH B
CBOMX JCHCTBHAX U KOTOpBIE JOJDKHBI ObUTM 0OECTIeYnTh UM MOKpPO-
ButenscTB0 ComHeynoro Oora. Tak BOT, B OTIMYHE OT TOTO, YTO
MIPOUCXOAMUIIO paHblie, nmoutu Bee napu XVIII nuHactun Birovanu
B CBOU TPOHHBIE MMEHA KOMIIOHEHT Xenep UIH xenepy:

3. Aaxeriepkapa BenmuaectBeHHO Tytmoc I
camopa3BepThIBaHue ka Pa

4. AaxenepeHpa BennuectBenno Tytmoc 11
camopasBepThiBaHue Pa

5. Menxeneppa [TocrositHHO Tytmoc VI
camopasBepThiBaHue Pa

6. Aaxenpypa BenmuecTBeHHBI Awmenxoren 11
camopa3BepThiBaHus Pa

7. Menxenpypa [TocrostHHBI Tyrmoc IV
caMopasBepTbiBaHus Pa

9. Hedepxempypa  IIpexpacHbl Awmenxoren [V
camopa3BepThiBaHus Pa

10. Aaxxenpypa Kus Cmenxkapa

caMopa3BepThIBaHUAMU Pa

11. Hebxemnpypa Brnagpixa TyTanxamoH
caMopa3BepThiBaHUi — Pa

12. Xenepxemnpypa  Pa3zBeptbiBaercs Dife
caMopa3BepThIBaHUSIMH Pa

13. JIxxecepxenpypa CasIieHeH Xapemxe0
caMmopa3zBepThiBaHUsIMH Pa

HO,Z[O6HOC CAUHOAYIINC CaMO II0 cebe B BBICIIEH CTCICHH IIO-
PasuTCIbHO,; CIIC Goiee nopaxaect, 4TO 0COOBIM npeaArnoOYTCHUEM
TMOJIB3YCTCA UMCHHO TCPMHH Xenep. BCG, O Y€M MbI TOBOPWJIX PAHBIIIC,
3aCTaBJICT BUACTh B TAKOM IMPCATIOUYTCHUUN TMONBITKY OJHO3HAYHO U
PEHIUTEIIbHO NOAUYCPKHYTh 3HAYUMOCTDb 133701120 (0) I[CﬁCTBHTCJ'ILHOCTH,

100



NPUPOABI KaK MHpPa, IOCTOSHHO co3uaaeMoro ComHEeYHbIM 0OroM,
B KOTOPOM OH (CHJIOM CBOEro >KH3HETBOPHOTO CBETA M CBOETO 33ja-
IOLIETO BpPEMEHHbIE KOOPAWHATHI JIBI)KEHMSA) TBOPYECKU «pa3Bep-
TBIBAETCS» B MWJUIMOHHOJIMKYIO LIETOCTHOCTb. ODTOT MHp BOCXBAJIsi-
€TCsl KaK «BEJIMYECTBCHHBINY, «IIOCTOSHHBIN» M «IIPEKPacHbI» —
NOXKaIyH, HAKaKue IpYyTHe CJIoBa HE MOIJIM OBl Jydllle BBIPA3UTh
Teonoruto Toi anoxu! Ilpasnenne XVIII nuHacTMH MOXHO CUMTAaTh
BPEMEHEM HAUBBICUIETO PAaCLBETa €CTECTBEHHOM PEIUTUU, TO €CTh
KOCMHYECKOTO HM3MEpeHHs] ONM30CTH K 00Ty, KOTOpOe B IEpUOJ
AMapHBI ObIIO JaKe paJuKaIBHBIM 00pa3oM abCOoMOTH3UpOBaHo. B
3aKJII0YCHHUE HAIIETO PACCYXICHUS O TEPMUHE Xenepy BCIOMHHUM
eme pa3 rTuMH OcHpHCy, HayaJbHBIE CTUXU KOTOPOTO s MCTOJIKO-
BBIBaJl KaK CBOETO POJa ETHUIETCKYI0 (HOPMYIMPOBKY KOHIETLIUH
TpeX M3MepeHHi OIM30cTH K 00Ty M KOTOpbIi Toske Aatupyercs XVIII
JTHAcTHel. B HeM cka3aHO OyKBaJIbHO CIEIyIOIICE:

[IpusercrBue Tebe, Ocupuc, BiaIbiKa MOJHOTH BpEMEHH;
apb 00roB, 001aAONIMIT MHOTUMU UMEHAMH,
Xenepy ¥ COKPOBEHHBIMH (KYJIBTOBBIMH ) U300paKCHUSIMU
B XpaMmax.

3nech MOET pedb, HapsiAy C peueBbM (MMEHa) W JIOKaJIbHO-
KYJIETOBOM (M300paKEHHs), 0 KOCMHYECKOM H3MEPEHHU — O «CBSI-
MIEHHBIX», TO €CTh HE MPOCTO CaMOOYEBUIHBIX, & OTKPHIBAIOIIIXCS
TOJIFKO TPH BIYMYHBOM TOJIKOBAHWH TPUPOTHBIX (PEHOMEHOB, «ca-
MOpa3BePTHIBAHMAXY» OOTa BO BPEMEHH.

3.2.2 Kocmoepagus He3spumou OelicmeumenbHOCmu

Tema penvedoB «Ilamarer Mupa» U3 comHeyHoro cBaTwiMIa Huy-
ceppa — MHp, 03apseMBIii COJHEYHBIM CBETOM, W CBSI3aHHBIE C
TPEXYaCTHBIM TO/IOBBIM PHTMOM TPOSIBIEHHS XKU3HU TIPHPOABI, KO-
TOPOM IBIKET OOKECTBEHHAs co3umaromas Bojd. [lo mpormectBuun
TBICSTYM JIET, B IApCKuUX TpoOHumax Hosoro mapcrsa, ObIM cOCTaB-
JIEHbI OIMCAHWS MHUpa, OTHOCAIIHMECS HE K €r0 OCBEIaeMOM COJI-
HEYHBIMH JIy9aMH W 3PUMOW TTOBEPXHOCTH, HO K ITOTYCTOPOHHEH
cthepe, B koTopoii nBmxercs ComHeuHblid 60r. B omHOM U3 110100-
HBIX KocMorpaduu moTtycropoHHero mupa, B «Kuamre Hyt», coue-
Taromel B cede acCTPOHOMHYECKOE M300pakeHHe HeOa M CIIOBECHBIC
OTIMCAHWSI OT/ENBbHBIX ()EHOMEHOB, M3JIaraeTCsl eTUIeTCKast TeopHs
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0 TIEpeNeTHBIX NTHIAX, KOTOpas B HEKOTOPHIX OTHOIICHUSX HAIlo-
MuHaeT penbedsl «[lanaTel Mupa», HO MPH 3TOM IMPOJIMBAET JIOIION-
HUTEJIbHBI CBET Ha ErMIIETCKUI CIOCO0 paccMOTPEHHs MPUPOJ-
HBIX siBeHni. CeBepHas 9acTh He0a TaM OMHCHIBACTCS TaK:

(10) CxoHueHTpHpPOBaHHAs ThMa, MPOXJAAHAS TOMb (KeOXy)
00ros,
MECTO, OTKY/Ia MPUJICTAIOT IITUIIBL.
Onu nipeObIBatoT Ha ee (OornHu HeOa HyT) ceBepo-3amagHoii
CTOPOHE — BIUIOTB JI0 €€ CEBEPO-BOCTOYHON CTOPOHBI,
KOTOpasi IMEET BBIXOJI B ITOI3MHBIIl MUD U PACIIOJIOKEHA
K CEBepy OT Hero.

Ha u3o0paxkeHun B 3TOW caMO¥ OTHAJICHHOM, YK€ HEIOCTUXKH-
MO ISl COJTHEYHBIX JTydell HeOeCHON 30HE MBI BUIUM JiBa oBaia. B
OZIHOM W3 HUX HapucoBaHbl Tpu nTeHua. [loscHUTENbHAsS MOANUCH
TJIaCHT;

(11) T'mesna, KOTOpBIE HAXOASTCS B MPOXJIATHON TOTIH.
O caMux e MTHIaX TOBOPUTCSI:

(12) Jluma 3TUX NTHI — Kak y JOAEH,
HO BECh UX O0JIHK — ITHYHH.
OHU pa3roBapuBarOT MEXKAY COOOI Ha YEIOBEYECKOM SI3BIKE.
OpHako KOTJja OHH MPWIETAIOT, YTOOBI ITUNATh TpéBLI u
KopMuThes B Erunre,
OHH OITyCKAIOTCS 0] HEOSCHBIC JTyYX U TPUHUMAIOT BUJI
OOBIYHBIX IITHII.

Wtak, MBI MMeEM €0 UMEHHO C TEOpHeil IepeNeTHBIX ITHUIl.
ErunTtsiHe 3Hanu, 4To 3TH NTHLBI HE KUBYT B Erunre mocTosHHO,
HO TIPUJICTAIOT B ONpelesieHHOe BpeMs rofa ¢ cesepa, OnHako «Ce-
BEp» OHHU NPEICTABISUIM ce0e HEe KaK 3eMHYI0, a KaKk HeOecHYIo
o0nacTh. 3a mpeaenaMu HEMOCPEICTBEHHOTO KPYro3opa erunTsH
HE MPOCTUPAIHCH APYTHe 3eMJIM U MOps, HO HEOO MPHUOIMKAIOCH
K 3eMJIe U COEOUHSUIOCH C MOA3EMHBIM MUpPOM. U ecnu mepenert-
HBIE NITHUIIBI, KAK MOKHO OBbLIO HAONIONATh €XKErOAHO, MOSBISUIICH
U3 3TOH CEeBEPHOU 00IacTH MOTYCTOPOHHETO MUPA, TO TaM OHH
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HABEPHSAKA BBITJIS/ICIH HE KaK NTHIBI, 8 KaK TMOTYCTOPOHHHE CY-
IIeCTBa, U B NTHI[ MIPEBPAIIAIACH TOJBKO TOT/A, KOT/IA TOMaIaid B
OCBEIIIaeMBIil COTHEYHBIM OOroM erurerckuii mup. Mx moTycropoH-
HUI OOJMK COBIAJaeT ¢ OOJMKOM ErHIETCKON «ITHIBI-AYIINY, 6d.
DT0, OJTHAKO, BOBCE HE 0O3HAYAET, YTO B MEPEJICTHBIX MTHUIAX BHJIC-
T peuHkapHaiuu jaym ymepmux. He toneko CeBep, HO U Apyrue
obyacTu Mupa, MO MPEACTABICHUSM CTHITSIH, ObLIA HACEJICHBI
«bay» — TI0J] KOTOPBIMH, YTO COBEPIICHHO OYEBHAHO, CICAYeT MO-
HUMaTh HE AYIIU YMEPIIHNX, a YKUTENCH MOTYCTOpOHHUX cdep (mo-
nobHo JlaneHemy CeBepy COOOIIAIONIMXCSI ¢ 3eMHBIM MUPOM). Tak,
Ha BOCTOKe XU «BOCTOYHBIC O@y», KOTOPHIC B JIPyroM KOCMOTpa-
(hUYIECKOM TEKCTE OMMCHIBAIOTCS CIICAYIOIIMM 00pa3oM:

(13) IlaBuansl, Bo3Bemaomue (Boccusnue) Pa,
KOT[1a 3TOT BEJTMKUI OOT POXKIAeTCs B IECTOM Jacy
B TIOZI3€MHOM MUDE:
OHM TIOSIBIISIIOTCS TI€pe]] HUM JIUIIh TI0CTE TOT0, KaK IPUMYT
CBOM OOJIHK,
(3aTeM) BBICTPaMBaIOTCS IO 0OEUM CTOPOHAM OT 3TOTO Oora
Y HaXOJSTCS TIPH HEM JI0 T€X TOp, IIOKa OH HE CIIyCTUTCS
c HeOa;
OHHM TAHIYIOT ¥ MPBITAIOT IS HETO,
IUTSL HETO TIOIOT, JUTSI HETO UTPAIOT Ha MY3BIKAIbHBIX
WHCTPYMEHTaX M YCTPAMBAIOT PaIOCTHBINA TOMOH.
Korma stoT Benmkwmii 60T sSBIAET ceds ria3am JroaeH —
TE CIBIIIAT JIMKYIOIIHE BO3TIIACKH 8eUeHem.
HNmenHo oHM (MaBHaHBl) BO3BEMAOT (BoccusHue) Pa
Ha HeOe 1 Ha 3emure.

Taxk uTo 1 MaBuaHbl (OHM KUBYT Ha KpaliHeM oro-Boctoke Erumra
U, KaK M3[aBHA 3aMEyay JIIOJH, BCTPEUAOT KaKAbIil BOCXOJ COJIH-
1[a KpPUKaMM) CUUTAINCHh MOTYCTOPOHHHMH CYILECTBAMM, KOTOPBHIE
TOJIBKO C PaccBETOM NPUHHMAIOT CBOH >KMBOTHBII OOJHK, a BOOO-
1Ie HacelsloT cdepy, UMEIONIYI0 BHIXOABI U Ha He0O, U B TOA3EM-
HBIA Mup. CXOHBIM 00pa3oM OOCTOSIIO JIETIO U € «3alafHBIMU 0ay».
OHH MBICTHJINCH B 00pa3ax IIakaioB, KOTOpble BcTpedatoT ConHie
Ha 3anaje, YTOOBI IOTOM COIPOBOXAAThH €0 B IOJ3EMHOM MHPE.

OTH NpenCcTaBICHUs UMEIOT Ty e CTPYKTYpPY, UTO U eTHIeTcKas
Teopus ucrounnkoB Huna. Bens m Hun, kak monaranu erunrsige,
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OepeT HavajJo HEe B KaKO-TO 3eMHOW 00IacTH, PacloOKEHHON K
fory ot Erunra, HO B OA36MHOM MUpPe— M TaMHCTBEHHBIM 00pa-
30M cOOOIIaeTcs ¢ «MepBOOBITHBIM OKeaHoM» HyHOM, KOTOpBIi
OKpY’KaeT CO BCEX CTOPOH BBIMIEAUIMH W3 €ro HeIap 3€MHON MHp.
Bnpouem, npucyrcrBue HyHa Hepenako oOHapyKuBaeTcs M B 3TOM
Mmupe. YenoBek CTanKUBaeTCsl C HUM, KOTIa UMEET JIETI0 C TPYHTOBBI-
MH BOZIaMU; A0k TOXe CBsi3aH ¢ HyHOM; BCcTpedaroTcst Aake BBICKaA-
3BIBaHHA O TOM, YTO YeJIOBEK norpyskaerca B HyH Bo Bpems cHa:

(13) Mpb1 HaunHAeM XKHUTh 3aHOBO (¢ BocxogoM CounHia),
rociie Toro, Kak BeTymwin B HyH, —
1 OH CJeNaJl HaC MOJIOJABIMHU, TOJ00HO TOMY,
KTO MOJIOJI B IEPBBIH pa3:
Belb (00JIMK) CTapOTo YEIOBEKA CTHPACTCS
Y 3aMEHSIETCS] HOBBIM.

Erurerckas «mpupoaay», 9To OYCHb XapaKTepHO, CBOOOIHO Iie-
perekaeT B Te cepsl, OT KOTOPHIX, 0 HAIIMM IPEACTABICHUIM,
OHAa YETKO OTTpaHHYeHa: B Chepy KyIBTYpPHI (3TO CICIyeT U3 IMPHH-
IIUTIa «COITMAIILHON MHTEPIPETAIlUH MPUPOIBD», HO O HEM MBI CCH-
gac He OyJeM TOBOPHTBH) U B chepy «CBEpXBECTECTBEHHOIO». Eru-
METCKas MPHPOJIa «CBEPXBECTECCTBEHHA» B TOM CMEBICIIE, YTO IOHS-
THE «IIPHPOABI» Kak TakoBoi B Ermmre orcyrcrByet. ComHile — Oor;
€ro IBIKCHHE MO HeOy, BOCXOIBI M 3aXOIbl BOCIIPHHHUMAIOTCS Kak
JIeHCTBISA, 00YCIOBICHHBIC JIMIHOM Boyiel. Huir — Toxke Oor u neid-
CTBYET II0 CBOEMY JKCIIAHHIO, «ITOABIMAs» WM «OIYyCKash» YPOBCHb
BOABl. ETMITAHUH ycMaTpHBaeT I0Ka3aTeiabCTBa OO0MKCCTBEHHOCTH
MIPUPOIBI HE B HEOOBSICHUMBIX HCKITIOUHTEIBHBIX SIBICHUAX, TaKUX,
KaK pagyra W 3¢MJICTPSCCHHMS, COJTHCUHBIC M JIYHHBIC 3aTMCHHUS U
T.I., HO, HAIlpOTHB, B PETYJSAPHOCTH CYTOYHBIX M TOJOBBIX ITHKIIU-
YJeckux TporreccoB. IIpupoga He MOXET OBITh IMPOTHUBOIIOCTABIICHA
0oraM Kak HEYTO, YTO OHH CO3JaJIH, Ha YTO OKAa3bIBAIOT BIUSHHE,
geM pacriopspkatoresa. IlpaBaa, mogoOHBIE MPOTHBOIIOCTABICHHUS
BCTPEYAIOTCS BO MHOXECTBE, OJJHAKO BCEra ObLIO YKHUBO IPEICTaB-
JIEHHEe, HEOTIASIMMOE OT HUX M 9aCTO HaXOIWBIICE BBIpaXKEHUC B
TeX K€ TEKCTax, YTO CaMH OOTH SBISIOTCS TMPUPOTHBIMU DIIEMEHTA-
MU U (peHOMeHaMU. ErunTsHuH BHIUT OOTOB HE IO Ty CTOPOHY IpH-
POIBI, HO B caMoil MpHpojae— Kak MpHupody. boru B ToH ke mepe
«ECTECTBEHHBI», TO €CTh KOCMHYHBI, B KaKOW MpHpONa, TO €CTh
KOCMOC, — OO0’KECTBEHHA.
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EruntsHuH wuHTEpecyeTcs NpPUPOJON TMOCTONBKY, MHOCKOIBKY
JKMBET OT JIapOB MPHUPOABI U B MpHPOAHOU cpeze. JKu3HeoOecneue-
HHUE CTHIICTCKOrO0 OOIECTBA OCHOBHIBAIOCH HA 3EMIICHICIIMA M CKO-
ToBo/icTBe. Jlerko mpencraBuTh cede, Kakoe BaXKHOE MECTO 3aHUMa-
JIM B CO3HAHUU CTUNTSH Takhe ()EHOMEHBI, KaK CBET, TEIUIO, pa3-
nuBbl Huma, BereTarmoOHHBIN UK PACTCHUM, MIJI0JAOPOANE 3EMIIH
U pa3MHOXKEHHE JTOMAIITHETO CKOTa. Bce MX MOMBICIBI U JEHCTBUS
HaBEepHsSKAa ObUIM HAIPABJICHBI HA TO, KAaK, HCIOJIB3Ys MUMEIOIIHECS
MIPUPOJIHBIC YCIIOBHS, BBIOPATHCS U3 HYXKIBI U JOOUTHCS 300U,
W cerogns B 3TOM IUIaHE MaJl0 YTO M3MEHHIOCh. TOJBKO CpeicTBa
MOJIOOHON «ONTUMH3AIUNY CEIbCKOXO3SIHCTBEHHBIX pPabOT CTajiu
coBceM npyrumu. B [IpesHem Erunrte Oosbliie HalessTMCh Ha peu-
THIO, YeM Ha TEXHOJOTHI0. Yaemoe M300WIHe JOKHO OBbLIO OBITh
WHCIICHUPOBAHO B KYJIbTE, 1a0BI IIOTOM OHO OCYIIeCTBUIIOCH de facto.
CokpaliieHue KepTB B CaMOM HE3HAUUTEIHLHOM W3 MPOBUHILIUAIB-
HBIX XPaMOB, Ka3aJI0Ch, MOTJIO MOBJICYH 32 COOOM AMUAESMUIO TOJI0IA
BO Bceil ctpane. CBOIO 3aBUCHUMOCTH OT >KH3HETBOPHBIX CHJI IPHU-
POIHOM Cpedbl ETUNTSHUH UHTEPIPETHUPOBAT B PEIUTHO3HOM CMBIC-
JIe: KaK 3aBUCHMOCTBH OT OOTOB, KOTOPBIX HYXKHO MOCTOSHHO «yMH-
potBOpsATHY». [Iprpoaa — BUIMMBINA KOHEL LETIOYEK B3aMMOJCHCTBHI,
O00BEMHSIONIMX OOrOB B OJTHO IIETIOE; MEPEIUICTCHHE ITUX ICTIOYCK,
COOCTBEHHO, U cOocTaBisieT Mup 0oroB. KynbT ke HampamiieH Ha To,
YTOOBI MOCPENICTBOM XBaJCOHBIX THMHOB U JKEPTBOIPUHONICHHUN CII0-
COOCTBOBATh YCHJICHUIO JKU3HETBOPHBIX CHIL.

ITosTomy B Erunte uMeHHO B paMKax KyJbTa, a TOYHEE, COJ-
HEYHOTO KYJIbTa, pa3BUBAJIACh KOCMOrpaduyeckas Tpauius, mpe-
CTaBJICHHAA B JOLIEAIINX JI0 HAC MaMSATHUKAX IBYMS HaIpaBlICHU-
SIMU: OT 3M0XH J{peBHEro apcTBa COXPAHUIKCH OMKMCAHUS MUPa
3eMHOTO0 ((hparmMeHThl penbedoB «llanaTel MUpay» U3 COTHESYHOTO
ceatwmia Huyceppa), or HoBoro nmapcTBa — omnucanus nNoTycro-
POHHETO, MOYTU UCKIIYUTEIBHO MOI3EMHOTO MHpPa (B LAPCKUX
rpoOHuIiax). Kommosuiuu BTOporo poia, CoYeTarolue B ced0e n300-
pa’XeHUus U TeKCThI, U3BECTHBI B HAYKE TOJT CIOBHBIM Ha3BaHUEM
«KHHTH O TOJI3EMHOM MHUPE» U Yallle BCEr0 UHTEPIPETUPYIOTCS (Ha
OCHOBaHUU TOT'O, YTO OHU BHICEKAJIMCh HA CTEHAX IIAPCKUX TPOO-
HUII) KaK HapCKUe 3ayMOKOMHBIE TEKCThl MU «ITyTEBOIUTEIH IO
MOTYCTOPOHHEMY MUPY». B 1eHCTBUTENEHOCTH, MBI B IJAHHOM CITy-
Yyae UMeeM JIeJI0 ¢ KoaupUKaIe KOCMOJIOTHYECKUX 3HAHUH, OT-
HOCAIIUXCA K COTHEYHOMY KYJIBTY U COCTABIISIIOLIUX OCHOBY €r0
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yCIemHoro (yHKIMOHUPOBaHUs. ErunTsHe MOHUMAaNU CONHEYHBIN
KyJIbT KaK cOy4JacThe B CyTOuHOM myTemecTBur CoHeqHoro 6ora —
T€, KTO COBEPLIAN KYJIbT, BOCXBAISUIM OOTa U MOMOTAlld €My TOCPE]-
CTBOM €XKEUacHBIX JKEPTBONPUHOLICHNH 1 peuuTannii. bonpiias yacte
ACTPOHOMUYECKUX 3HAHUH HCIOJNIb30BajIach JUIsl U3MEPEHUS BpeMe-
HH, TIPEXJE BCEro, JyHHbIX MECALEB (MX Hayajo ONpeNessuIoch Imy-
TeM HaOJIIOJICHUS, a HEe BBIYUCIICHUS) M YacoB (AJIMHA Yaca MEHs-
J1ack, MOCKOJIBKY TPaHUIIAMU MEXIy JHEM U HOYBIO CUHTAINCh BOC-
XOZ M 3aXO0J COJHIA, 4 Yac YCTaHABIMBAJICS MOCPEJCTBOM JIENICHUS
COOTBETCTBYIOIIMX BPEMEHHBIX MPOMEKYTKOB Ha JIBEHAALATh PaBHBIX
yacTeit). BooO1ie e KocMoIornieckoe 3HaHWE OTHOCHUTCA, B Iep-
BYIO OuYepellb, K COJHEYHOM OpOHTe, KOTOPYIO ErumTsSHE MPeACTaB-
nsm cebe kak myTh ConHIla B HeOe ¥ MOJ3€MHOM MHpPE U OTUCHIBA-
JIM BIUIOTh O Menpyadimmx naeraneil. Camas crapasd M pacnpocTpa-
HEHHasl W3 MOJOOHBIX KHUT O MOJ3EMHOM MHpPE IEPeuucIsieT 10
uMeHaM okosto 900 GoroB u APYrux cymiecTs, ¢ KoropbiMu ConHed-
HBII1 OOT BCTpevaeTcsi B TEUCHUE HOUHM, YKa3bIBaeT B HU(pPax OTPE3KU
myTH, npoiaeHHble ConHIIeM B KaxabIi yac (Hampumep, 1200 km),
a TaKKe JOCIOBHO IepenaeT coaepkanue oecen; Mexay ColHEUHBIM
00roM M MOA3EMHBIMH CYILIECTBAMH. DTOT B BBICILIEH CTETICHHU CIIOX-
HBI 10 CTPYKType CBOJ 3HaHMH, CBOeoOpa3HO coueTarouyii B cede
HaOMIOJCHUS, YMO3PHUTENBHBIE pPacCyKACHUsI U MHU(OJIOTHYECKUE
MHTepIpeTauy, ObUT MpenHa3HadeH M1 KyJbTOBBIX wmenei. JKper
Conneu”oro Oora nommkeH 3HaTh MyTh CoONHLA, YTOOBI CPENCTBAMHU
KyJIbTa TOMOTaThb €ro OBIKECHHIO: BeJb MMEHHO MOJOOHOE 3HaHHE
HaJIeNsieT JKpela CIIoCOOHOCTBIO COYYacTBOBAaTh B KOCMUYECKOM IIPO-
1ecce, BMEUIMBAThCA B HEro. OJTa MBICIL COBEPLIEHHO OTYETIIMBO
BBIp2)KEHa B OJHOM TEKCTE (COCTaBICHHOM B TOW K€ ONMCATETIBHOMN
MaHepe, YTO XapakTepHa JJId KOocMorpadUuecKkor JHUTepaTyphl), KO-
TOpBIHA ompenessieT poib Hapst Kak kpeta Coxneudoro 6ora. [Ipo-
OnemMa 3HaHMH 3aHMMaeT HEHTPAIbHOE MECTO BO BCEM PacCy KICHHU:

(14) Llaps 3HACT STH COKPOBEHHBIC PEUH,
KOTOPBIC MPOU3HOCST «BOCTOUYHEIEC Oayy,
KOTJ]a BCTPEYAIOT PaJIOCTHBIM TaMoM Pa
MIPH €r0 BOCXO0JIe, TIPU €T0 MOSBICHUN Ha TOPH30HTE;
KOTJIa OTKPBIBAIOT MEPE]] HUM CTBOPKH
BpaT BOCTOYHOTO FOPH30HTA,
Ja0BI OH OTTIPABWIICS B CTPAHCTBHE 1O ITyTSAM HeOa.
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On 3Haet ux (bay) popMy 1 UX BOIUIOMICHUS,
UX POIUHY B CTpaHe OOTroB.

OH 3HaeT MecTo, TJ€ OHHU CTOSIT,

korga Pa otnpasinsiercs B gopory.

OH 3HaET Te CIIoBa,

YTO MPOU3HOCST 00€ KOMaH/bI,

Koraa TsHyT 0apky HeboxuTens.

OH 3Haert, kak poauics Pa,

Kak cam 1o cebe Bo3HuK 3 [loToxka.

OH 3HaeT KaKAYIO MOTaeHHYIO IBEPb,

yepes KOTopyto npoxoaut Benukuii bor.

OH 3HaeT TOTo, KTO B YTpeHHEH Oapke,

1 BEJIMKWUH 00pa3 B HOUHO Oapke.

OH 3Haet TBOW, (Pa), mpucTanu B TOpU30HTE
¥ TBOH IyTh BHYTPH HEOECHOM OOTHHH.

OTkyna monyd4aer napb— MW Kpell, KOTOPBIA 3aMelaeT ero
MIPH WCTIOJTHEHUM KYJIBTOBBIX JEHCTBHN, — 3TW 3HaHW? M3 jmTe-
paTyphl, 3a7a9d KOTOPOH (OpMYIHPYIOTCS B HEl caMoil (s mUTH-
PYIO 3aTOJIOBOK KHUTH «AMIyaT») TaKUM 00pa3oM:

(15) UrtoObl 3HATH MO3EMHBIX Oy,
4YTOOBI 3HATH COKPOBEHHBIX Oy,
4YTOOBI 3HATH BpaTa U MyTH, TI0 KOTOPBIM CTPAHCTBYET
Benukuii bor,
4TOOBI 3HATH, YTO JEIAETCH,
YTOOBI 3HATH, YTO MIPOUCXOMUT B yacax™®, U ux OOTroB,
4yTOOBI 3HATH MMOCIAEAOBATENBHOCTE YaCOB U UX 0OroB,
YTOOBI 3HATh UX «IIPOCBETIICHUS (TO €CTh 3aKJIMHAHHMS),
(oOpamennbie) k Pa,
YTOOBI 3HATh, YTO OH UM KPUYUT (B OTBET),
4TOOBI 3HATH OJAXKEHHBIX U ndeMTLIX.

g yero Hy’KHO 1apto nmogoOHoe 3HaHue? M Ha 3TOT BoIpoc
KHUTa «AMIyaT» JaeT COBEPIICHHO YETKHUI OTBeT. BHOBH U BHOBB,
Ha KaXIOH «OCTaHOBKE» MOJ3EMHOT0 COJTHEUHOTO MyTH (M300pa-

* «Yac» — ojnHa U3 IBeHAANATH 006JacTel, Ha KOTOPHIE pa3AesieH MoA-
3€MHBIH MHp.
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JKEHHOTO B KHUTE M B OYKBAJIBHOM CMBICIEC 00pa3yroIEro och ee
KOMITO3UITMOHHOI) TOCTPOCHUS, TaK KaK COOCTBEHHO TEKCT HC-
MOJIB3YETCS TOJBKO KaK KOMMEHTApUH K OTHEIbHBIM (UTYpaM U
CIIeHaM) OOBSICHSCTCS, JJIS Yero HY)KHO TO I MHOC KOHKPETHOC
3HaHUE:

(17) KTto 3HaeT 3TO, CMOXKET BBIXOJAUTH THEM
(13 moa3emHoOro Mupa) (...).
(18) Krto 3Ha€T 3T0, CMOXKET CITyCKaThCS B IIAPCTBO MEPTBBIX (...).

(19) KTo 3HaET 3TO, CTAHET XOPOIIO 00CCTICUSHHBIM aX0M
(myxom) (...).

(20) Ko 3HaET 3TOT TEKCT, CMOYKET MPUOJIM3UTHCSA K KUTEIISIM
MoA3eMHOTO Mupa (...).

(21) Kro 3Haet 310, cMOXkeT (0€30MacHO) MPOUTH MUMO HUX (...).
W tak manee. Bce momoOHBIC 3aMEYaHUN CBOISITCS K CIECOYIO-

UM OCHOBHBIM HJIESIM:
1) 3HaHMe yCIIOBUH JKH3HHU MTOTYCTOPOHHUX CYIIECTB

OTKPBIBA-
eT TIepe]l 3HAIOIIUM BO3MOXHOCTH CaMOMY OKa3aThCs B
Tex Ke yCIIo-
BHusaX. Tak, TOT, KTO «3HaeT MX TPOHBI Ha 3amame», caMm
«BOCCSIIET

Ha TpoHe B JJam (momzemHoM mupe)» (Hornung, UB, 152);
3HAIO-

IIAHA TeX, KTO o0ecIieueH OJeK 10, caM CTaHET OJHHM M3
TaKuX,

«KOMY TIpPHHAIUICKAT OSKIBI Ha 3emiie» (140); 3HaroImit
TEX, KTO
obecrieueH JKepPTBaMH, «BKYCHT J>KCPTBCHHOH IHIU B
MOJI3€MHOM

MHpE, YMHPOTBOPHTCS JKEPTBaMH OOTOB B CBHUTE
Ocwupuca» ) (118).
[lo Takoii cxeme cTpouTcs OOINbIIAs YacTh 3aMEYaHHH.
3Haronumit

oOuTareneil MOJ3EMHOTO MHUpa CaM MPUHAMICKHUT K HX
YHCITY Hu

MOJKET TMOJIH30BAThCSI X MPUBUIICTHIMHU.
2) 3HaHWe OMAacHOCTEH  MOTYCTOPOHHETO  MHpa
o0ecrieunBaeT
3anmTy OT HHX. «TOT, KTO HE 3HAeT ATOro, HE CMOXKET
OTpa3HTh
nemoHa "Ceupenbrii yuk"» (Hornung, 134; cMm. Takke:
136—139,
passim).
3) 3HaHMe MOI3eMHOT0 MHPa JeTIaeT BO3MOKHBIM
OecrpernsT-
CTBEHHOE TIepeIBIKEHUE B 3TOM perroHe. «KTo 3HaeT nx
10 UMe-
HaM, CMOXET ITPOUTH MO3EMHBIN MHp JI0 CaMOT0
koHIa» (161).
B 3akmounTenpbHOM 3aMEeYaHUN BRIpaKEHA «CyMMapHas»
Leb BCEN
KHUTH:
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(22) Kto 3HaeT 3TH COKpOBEHHBIE N300paKEHHS,
CTaHeT XOpOLIO 00ECTICYCHHBIM aXOM.
OH Bceraa CMOKET BBIUTH U3 MOA3EMHOTO MHUPa U (BHOBB)
BOITH B HErO,
OH BCErJla CMOXET pa3roBapUBaTh C )KUBBIMH.

B 3ameuanmsax pe€Yb HUACT YXKE HE O KXPCUYCCKUX 3HAHUAX, HO O
3HAHUSAX, KOTOPBIMH, IO ETHIIETCKUM TPEICTABICHUSM, JOJDKEH
pacrioyarath yMepIIHii— €CII OH XOYeT IPEOJOJIETh OMACHOCTH
nepexoaa B MHOW MHP U OBITh MIPUHATHIM KaK ITOJTHOTIPABHBIN WieH
B COOOIIECTBO IOM3EMHBIX JKUTENCH. B 3ayrmokoiHOW nHTepaType
moTI00HBIE 3aMEYaHUS BCTPEUYAIOTCS CIIONIb U PSIIOM:

(23) Tor, KTO 3HAET 3TO 3aKIMHAHUE,
ctaneT nogooHsIM CostHeuHOMY Oory Ha Bocroke,
o100HEIM OCUpPHCY B MOJA3EMHOM MUEpE.
OH BCTYNUT B OTHEHHBIA KPYT —
Y HUKaKOe IUIaMs HE YCTOUT IMPOTUB HETO.

(24) Tort, KTO 3HAET 3TO 3aKJIMHAHUE,
CMOXET TIPHOM3UTHCT —
Y CTaTh CBAIMICHHBIM OoroM B cBUTE ToTa.
OH BCTYIIUT B T1000€ HEOO, B KAKOE 3aX0UET BCTYITUTb.

Tot ke, KTO HEe 3HAET 3TOTO 3aKIMHAHUS, TTO3BOJISIONIETO
MPOUTH IO TEM Iy TAM,

OyZeT HACTUTHYT CMEPTENBEHBIM yIapoM,

MIpeTHa3HaYEHHBIM JUIA T€X, KTO IIEpPecTaHeT CYIIeCTBOBATH,

KOTO He 0)KHJaeT B BEYHOCTH Maam.

3HaHUE «COIMATM3UPYET» YMEPIIEro B Cpele, KOTopas MbIC-
JIMTCSI ETUNTAHAMU KakK oO0IecTBO. bnaronaps 3HaHUsIM, KOTOPBIMU
TOT obnagaer, oOUTATENM MHOTO MUPA MPU3HAIOT B YMEPIIEM «CBO-
€ro», M 3HaHMS e JAal0T €My BJIacTh HaJ TE€MHU JE€MOHAaMH, UTO
MOITH ObI TPEACTABIATH Uil HETO OOMBIIYI0 ONACHOCTH. SHAHHE
MOTYCTOPOHHETO MHUpa JAENaeT €ro B TOM MHPE JMYHOCTHIO: OH CTa-
HOBHUTCSI «CBSIIIGHHBIM Oorom B cBUTe ToTa (IPOBOAHUKA AYII U
TIOKPOBUTEJIS MUCLOB, a TaKXKe 3HAIOIIMX JtoAeH BooOme)». TouHo
Takke W 3HaHue MyTH CoJIHIA JeNaeT 3HAIOIIEro JIMYHOCTHIO B IO-
TYCTOPOHHEM MHDE:
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(25) Tor, kTO 3HAET 3TO, CTAHET Ha Cpenu Tex Oay,
YTO COMPOBOXKIaI0T Pa.

[loaTOMy HE CTOMT yIUBIATHCS, YTO KHUTH O TOA3EMHOM MHpE
(Takoro Tuma, KaK «Amdyam») 10 CUX MOP MHTEPIPETUPOBAIUCH HC-
CJIEIOBATENSIMU UCKITFOUUTENBHO KaK IApCKUE 3ayMOKONHbIE TEKCTHI.
Jaxe ecnu popMma 3TUX JUIAKTUUECKUX OMMCAHUI COBEPIIEHHO WHAS,
9YeM y 3ayNOKOHHBIX TEKCTOB, NMPEAHA3HAYEHHBIX ATl PELMTalnH, UX
(GYHKIMS 1 KOTHUTHBHOE COJIEp)KaHHE B TOYHOCTH T€ )K€ camble. A
TIOCKOJIBKY KHHUTH O TIOA3EMHOM MHpe ObUIM 0OHApYKEHBI B APCKUX
CKaJIbHBIX TpoOHMIax HoBoro mapctBa, Mbl HE MOKEM HE MPU3HATH!
Mo KpaifHeil Mepe, U 3THX Iapel OHM MMENM TaKoe K€ 3HaueHHe
(3ayMOKOMHBIX TEKCTOB M CBOETO poJa MOrpedaibHOro aapa), Kak
Kuura MepTBBIX, KOTOPYIO KJIAJI B TPOOHUIIBI OOBIYHBIX yMEpIINX,
na0bl cHaOAUTh WX HEOOXOAMMBIMH 3HAaHHSIMH O TOTYCTOPOHHEM
mupe. OnHaKko, ¢ ApYroil CTOPOHBI, U3 TEKCTa, B KOTOPOM HJET
peub o 3HaHUsIX xpena CoHeyHOro Oora, COBEpIIEHHO OJHO3HAY-
HO CJEIyeT, YTo TO K€ caMoe 3HaHHe, KOTOpOoe M3naraercd, K IMpu-
Mepy, B KHUTe «AMOyamy, UTPajo LEHTPaIbHYIO pOJb U B COJHEY-
HOM KyJbTe. JTO 3HaHUE B OJJHOM Cilyyae Ho3BoiisieT xpeiy Co-
HEYHOTO 00Ta MCHOJHSATH €0 KYJbTOBBIE O0SI3aHHOCTH, a B JIpY-
TOM — CITy’KMT YacThIO MOJATOTOBKM yMEpIIIEro naps K >KU3HH B I10-
TyCTOpOHHEM MHpe. Kak sxe 00bSICHUTD TaKkyto ABOHHYIO (QDyHKIHIO?

KynbT u 3aynokoiiHble BEpOBaHUS UMEIOT— B IUIaHE UX OTHO-
HICHHUsI K 3HaHHWIO— He4To olIuee. Y HUX €CTh «OOLIMi 3HaMeHa-
TENb», KOTOPBI MOYKHO O0OO3HAYMTh HAIIUMH TOHSATHAMH «HUIICH-
TUQUKAIMSI» U «ydacTHe». TOYHO Tak e, KaK 3HaHWE MOTYCTOPOH-
HEro MHpa MO3BOJIAET yMEpIIeMy NPHCOSAWHHUTHCA K €ro o0uTare-
JSIM ¥ CTaTh OJHUM M3 HUX, KOCMOTpaUuecKoe 3HaHHE TTO3BOJISIET
JKpelly BCTYNUTH B O0KECTBEHHBI MUp M MpHOIM3uThes K ComHed-
HOMY OOTy B KauecTBE WieHa ero couuanbHoM cdepbl. Ecmu xper
3HAET CJIOBA M IEHCTBHUA «BOCTOUHBIX OAY», OH CTAHOBUTCSA «OJHUM
W3 HUX» U BBICTyIaeT nepes Pa B ponu naBuaHa:

(26) 4 men rumust ColHITY,
S IPUCOCIMHUIICS K COTHEUHBIM TIaBHaHaM,
s CTaJ OJTHUM U3 HUX.

KynbT— MBI yke TOBOpPWIM 00 3TOM, KOTJa pacCcMaTpUBaIA
KyJIBTOBOE M3MEPEeHHE OJIM30CTH K 00Ty, ¥ OyJeM FOBOPHTH CIlie B
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CBsI3M C MH(OJIOTHUECKUM H3MEPEHHEM — MOHMMAJIC KaKk KOMMY-
HUKaIMs ¥ B3aMMOJACHCTBUE HUCKIIOUMTENHHO B paMKax MHpa OOroB.
XKpen, uroOsl oOmaThcs ¢ Ooramu, BCTYHaeT B HX COLMAJbHBIC
KOHCTEeJUILMK. B ciydae ¢ COMTHEYHBIM KyJIBTOM 3TO O3HAYAEeT, YTO
Kpel «repeHocutcs» B 6apky ComnHeuHoro Oora, monagaeTt B YHc-
70 ero Ommkalyx HEOECHBIX W MOA3EMHBIX COPAaTHHUKOB. Bce 31O
CTaHOBHTCSI BO3MOXKHBIM Onlarozapsi 3HaHUi0. VIMEHHO 3HaHUE CO-
UATU3UpYeT Kpela B MHpe OOroB M BOBJIEKACT B KOCMHYECKHUE
MPOLIECCHI, TMO3BOJISAS OJAaronpHATHO BO3JACHCTBOBAaTH HA HUX TMO-
CpEeACTBOM BOCXBaJIEHUH U xKepTB. XKper —

(27) 3ammuTaEK (ComHedHOTO O0Ta) XapaxTH, KOTOPHIHA
HucnposepraeT BparoB CoJHIIa TPOCBETISIONICH CHION
CBOETO CJI0Ba
¥ IoMOTaeT (COTHEUHO) Oapke MUPHO MPOJBUTATHCS BIIEPEI.

3.3 Natura loquitur*

To, 9TOo MBI MMOKa3aJIM HA MPUMEPE COIHEYHOT'O KyIbTa, Cie-
IIyeT pacIupoCTpaHuTh, mutatis mutandis**, Ha OTHOIIIEHHUE ETHUII-
TSH K TIpUpoOJe U KocMocy Boobmie. [Ipupoma m kocMoc — pasze-
JISITH 9TH JIBa TOHATHS B JTAHHOM CJIydae He MMeeT CMBICTIa — TIpe-
CTaBJSUINCH ETHITSHUHY TeperyIeTeHneM NeHCTBUI OJarux, 3ibIX
1 aMOWBAaJICHTHBIX CHJI, WJIH, WHA4YE TOBODPS, PE3yJIbTaTOM COTPY/I-
HUYeCTBa M MpoTuBoOOpcTBa O60T0B. DYHKINSA KyJIhTa COCTOUT B
TOM, 9TOOBI TIOMOTaTh MOOPY W OTpaXkaTh 3710, MMO3TOMY OH BMe-
IIMBACTCA B TIEPEIUIETCHHE OO0XKECTBEHHBIX EHCTBUM, MBITAACH
BHECTH B HUX CBOIO JIENTY. B OCHOBE Takoro mojxoja JeKUT BUE-
HUE MHpa, KOTOPOE MOXKHO Ha3BaTh «IPaMaTHIECKUM», TPHUEM B
JTIBOSIKOM CMBICJIE: BO-TIEPBBIX, KaK CUHTANH ETHITSHE, MHP COCTO-
UT U3 JEUCTBUM, BO BCEM CYIIEM MPOSBISIOTCA JEUCTBUA KOHKPET-
HBIX OOTOB, a YEJIOBEK, B JIUIIE [aps, TOXKE ACHCTBYeT — H TeM
CaMBIM NIPHHUMAET y4YacTHeE B OTOW JpaMaTUIeCKOW pPearbHOCTH;
BO-BTOPBIX, PEATBHOCTH «IpaMaTHYHA» TaKXKe U MOTOMY, YTO OHa

* T'oBopsiIas npupoza (1am.).
** BzaumMooOpasHo (nam.).
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IIOCTOAHHO HaXOAUTCS IIOO yrp030171, SABJIACTCA PE3YyJIbTATOM YCHU-
J'H/II\/'I, KOTOPBIC NOJIKHBI HECMIPCPBIBHO BO306HOBJ'I$ITBC$1, 1 HUKaKUM
O6p830M HC MOXCT HpC6LIBaTL B HCU3MCHHOM BHIEC «CaMa I10 ceber.
B TOPU30OHTE ((BPIpTyaJILHOﬁ AIlIOKAJIUIITUKK», TO €CTh TaKOIr'0 OTHO-
MEeHUA K MHPY, KOTOPOC MPCANOJaracT €KE€4aCHYr IMOTCHIHAIIb-
HYHO BO3MOXHOCTb OCTAHOBKHM KOCMHUYECKOI'O IIpoIiecca, riao0ans-
HOH KaTaCTpO(I)LI, KaXXIbI BOCXOJI COJIHIIA BOCIPUHHUMACTCA KakK
CO6LITI/IC, BCTPEYACTCA C JIUKOBAHUCM:

(28) 3emus cetneer, Pa ocBemaeT Jy4aMu CBOO CTpaHy,
OH oJep>kai modeny Haja Bparamu!

3TO JpamaTHYecKoe BUJICHHE JCHCTBUTEIBHOCTH HE IPOCTO
CUUTAETCS C BO3MOXHOCTBIO KaTacTpO(bl, HO CO3HATENHHO «HTrpa-
€T» C TaKOW BO3MOXHOCTBIO: U3BICKHBACT CIIOCOOBI OTOJIBHHYTH YT-
po3y WM, Kak ObIBacT B KOJJJOBCTBE, HCIOJB3YET CE B KAuecTBE
cpeIncTBa maBiieHUs Ha 60roB. Tak, Bpad (a Bce Bpaun OBLTH XKpera-
My Oorman Caxme M, CJIEIOBATEIbHO, KOJIYHAMH) B CBOEM 3aK-
JIMHAHUY TIPOTUB YKyca 3MEH MM CKOPIHOHA YTPOXKAET, YTO 3acTa-
BUT COJHEUHYIO 0apKy «cecTh Ha MeJb, KOTOpas MPUHAIICKHUT
(3Mer0) ATomny», ¥ pUCYET TIOCIIEICTBHUS MOA00OHONH OCTAaHOBKH:

(29) Connednas 6apka OCTaHOBHIIACH U HE MOXKET
JIBUTATHCS JIANBIIIE,
CounHiie Bce erie mpeObIBacT Ha CBOEM BUEpAIIIHEM MECTE.
[IponuTanue He MOABO3UTCS HA KOPAOIIAX, XPaMbl 3aKPHITH —
Tam 00JIC3Hb BO3BpAINaeT Oemy
Ha CE BUEpAIITHEe MECTO.
JleMOH ThbMBI OPOJIUT BOKPYT, BpeMsl (CYTOK) HEPA3TUIHMO,
KOHTYpPHI TeHEl OO0JIbIIIE HE BHIIHBI.
W cTOYHUKY UCCSIKITH, PACTSHUS BHICOXJIH,
JKU3Hb OTHSITA Y KUBYIIUX —
JI0 T€X Top, oka XOop He BBI3I0POBEET
panu cBoeit Mmarepu Mcubt
Y TIOKa MAIUCHT HE BBI3IOPOBEET BMECTE C HUM.

IocpencTBoM penuTaniy MOAOOHBIX TEKCTOB MAIMEHT H €ro
00J1e3Hb BOBJIEKAIOTCSI B KOCMUYECKYIO JpaMy — TOYHO TakK JKe, Kak
MOCPEJICTBOM  KYJIBTOBBIX PELIUTALMM XpaMOBOE JIEMCTBO BKJIIOUAOT
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B COBOKYIHOCTb JielicTBui1 OoroB. Koraa manmeHT crpagaer, crpana-
€T BcA IpUpOJa— HE «ABTOMATUYECKH», a MOTOMY, YTO KOJIYH
(obnanmaromnii 3HaHUEM BCEX B3aMMO3aBUCHMOCTEH M TOCBSIICH-
HBI B JpaMy AEHCTBUTEIBHOCTH, B COCTABIIAIOIIEE €€ IOJIOILIEKY
NeperyieTeHne TeUCTBUI) YCTaHOBUII, CKOHCTPYHPOBAT MEXIY HUMHU
CHUMIAaTHYECKYIO CBsi3b. [lamenT otoxaecTsisercs ¢ Xopom — Oec-
TIOMOIITHBIM MJIQJIEHIIEM, KOTOPOTO YKyCHJa 3Mes WIH CKOPIHOH U
KOTOpBIN OBUT HCIENICH CBOEH Marepbio Mcumoi mocpeacTBoM Koii-
noscTBa. KonayH cymen moCTpouTh 3Ty B3aMMO3aBHCUMOCTh U Ta-
KAM 00pa3oM, MHCICHHUPOBAB MHPOBYIO KaTacTpody, MpUHYAUTDH
0OroB K BMEIIATEILCTRY.

[MonoOHble TEKCTHI, MpenHa3HAUYEHHBIC AJISI PEUUTAMd B KOH-
TEKCT€ Marn4ecKuX WM KYyJIbTOBBIX MHCIIEHHPOBOK MHpPOBOI KaTa-
CTpodbl, M300paKal0T BOBJIECUYCHHYIO B OOIIyl0 Oedy MpHUpOLy Kak
«OECTIIOHYIO 3eMITI0» — €CJIU BOCIIONB30BaThCS HA3BAaHUEM TT0IMBI
T.C.Ommora (koTopasi, XoT M 0Oa3upyercss Ha WHON MH]OIOrHHY,
OTpa)kaeT BECbMa CXOJHOE C ETHIETCKUM MUPOBOCIIPHUATHE):

(30) 3emus omycromieHa,
CouHIle HE BOCXOIUT,
JlyHa oTcyTCTBYeT— €€ OOIbIIe HeT.
OxkeaH kone0iercs, 3eMIIs TIepeBepHYIIACh,
Peka yxe He cyioxoaHa.
Becw Mup miauer u cTeHaer,
6oru 1 OOTHHH, JIFOTH, IPOCBETICHHBIE TyXH U yMepIIHe,
KO3BI I KOPOBBI — BCE PHIIAIOT B TOJIOC...

B npoumTHpoBaHHOM pPUTYalbHOM TEKCTE peUb UAET O CMEPTU
Ocupuca, KOTopasi IpUBENA K OCTAHOBKE KOCMHYECKYIO *M3Hb. Ho —
MoJ00HO TOMY, KaK CTpajaHHe OOTOB MpeBpaIlaeT MHUP B IYCTHI-
HIO, 3aCTaBJIIET BCSAKYHO XKHM3Hb MCCAKHYThb— HMX CHYAaCThe PACIpPOCT-
paHsieT moBcrony cBeT W n3obmnue. «Hebo cmeercst! 3emist uKy-
€T...» — II0ET XOp BO BCTYNUTENbHOU YacT «llacxanbHOM KaHTATBDY
N.C. baxa, nocssmeHHoil Teme Bockpecenus Xpucra. B atux cio-
Bax €lle COXPAHUJIOCH YTO-TO OT CO3HAHMUS, YIABIMUBABLIETO JpaMa-
TUYECKYH0 B3aMMOCBSI3b MEXIYy bBOroM M 4emoBEeKOM, KOCMOCOM U
TBapHBIM MUpOM. CXOJHBIM 00pa30M HauYMHAIOTCS U OYEHb APEBHHE
€TUIIETCKHE TEKCTBI, B KOTOPBIX BOCKPECEHHE LApsl, BHIPBABILIETOCS
13 TPOOHULIBI U TENeph MOABIMAIONIETOCs B HE0O0, ONMCHIBAETCA Kak
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TeO(I)aHI/I}l. B HHX, OJHAaKo, HE0O W 3eMIIM OTKIHKAIOTCI Ha 3TO CO-
OBITHE CO CMEIIAHHBIMU YyBCTBaMMU. IlostBieHre HOBOro OOra BEIBO-
JAUT MUP U3 COCTOSAHUS PAaBHOBECUA:

(31) He0o 3aroBopwuiio,
3eMJISL IPOIKHT,
00T 3eMJTH TPETEIIET,
00a okpyra 60ra TpOMKO BOIIHIOT.

(32) Hebo B Tyuax,
3BE31bI CKPBUTH(?) cels,
3eMJTH JIYIHHKOB® COTPSICAFOTCH,
KOCTH 3eMHBIX JTyXOB JIPOXKaT.

(33) Owpito aumo Heba,
JIEBSITH JTyKOB™* CHSIIOT.

B Takoii ke ¢opme, HO Tereps B OTKPOBEHHO PAaOCTHOM TOHE,
Kak Obl BHIBOPAUMBAIOIIEM HaW3HAHKY MOTHB «OECIUIOAHON 3eMIIH)
13 KyJIbTOBBIX IUIAUeH M KOJJIOBCKUX 3aKJIMHAHWM, TTOBECTBYIOT Ipa3-
JTHUYHBIE TUMHBI O HOBOM COCTOSHMM W DPAacllOJIOKEHUHU IyXa, B
KOTOpBIE MUp ObUI IPHUBECH SIBUBIIUMCS Ha npa3aHuke borowm:

(34) He6o cramo 301moTtom, HyH — nmasypurom,
3eMIIs TIOKpBIIach OMpro30# npu ero, (bora), Bocxoze.
Boru cMOTpAT, UX XpaMbl CTOSAT OTKPBITHIMH,
JIFOJTA M3YMUIISIFOTCSI TIPH BUJIE €TO.

Bce nepeBbs Koy Tes nepe HuM,

OHH 00paIarTCs K €ro 0Ky, pa3BOPavyUBAIOT CBOU JINCTHS,
PBIOBI TOITPBITHBAIOT B BOJIE,

OHH TTO/IBIMAIOTCS U3 TIyOWH, 1a0Obl MOPaA0BATHCS EMY.

Bcesikuii 3Bepb TaHLYET IEpe] HUM,

NTULBI XJIOMAXT CBOUMHU KPBUIbSIMHU.

OHH y3HAIOT €ro B €ro MpeKpacHbIi Jac,

OHU OKMBAIOT IIPU B3IJISA€ HA HETO KaXK/bIH J€Hb.

* To ecTh 3eMJTH, HAXOJISIIHECS 3a Mpe/eiamy Erurra,

** 310 MIMOMaTHYECKOE BBIpakeHHEe 0003HAYaI0 COBOKYITHOCTh BCEX
HapoJIOB.
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B stom Tekcte peus unetr o Bocxone ConHia, B IpyroM, moxo-
JKEM Ha HET0, HO HAaIIMCAHHOM Ha THICSAYY JIET MO3AHEE, — O Ipa3.l-
HHUYHOM LIECTBUHM CO cTaryeu bora:

(35) Heb6o B mpa3nHuKe,
3eMJIsI CTaJla MATaXUTOM,
XpaMbl TOKPBUIUCH OJIECTSIICH I1a3yphIO. ..

CXOIHBIM 00pa3oM OIMHCBHIBACTCS CMEPTh M BO3HECEHUE HA HEOO
naps (Kak B IBYX MPOIMTHPOBAHHBIX BHINIC 3aKIMHAHHAX H3 Tek-
ctoB IlupaMua) u gaXke BOCIIIECTBHE Ha IPECTOJI KHUBOTO (hapaoHa
(xak B HIDKecneayromeM Tekcte Pamceca 11):

(36) Hebo 3ampoxairo, 3eMJyIsl BCKOJIBIXHYJIACh,
KOTJ]a OH MIPUHSIT BO BIaJICHUE apcTBo Pa.

Bce cobbiTrs, KOTOpBIE BKIIOYEHBI MIIM MOTYT OBITH BKITFOUEHBI
B OCHOBAaHHBIA Ha B3aWMOCBS3SX TIPOLIECC PA3BUTHUS JICHCTBHUTEIb-
HOCTH, OTPKAFOTCS Ha COCTOSHUM TPUPOIBI M BBI3BIBAIOT «COUYB-
CTBHIE», «COydYacTHE» KOCMOCA. DTHU-TO B3aMMOCBSI3H M COCTaBIISLTH
MpeaMeT pa3ayMUid, HaOMOJeHNH u (QUIOCOPCKIX MCKaHWM erwull-
TssH. OHU OBUTH COMEp)KaHHEM TOTO 3HAHHs, KOTOpOEe HaKallIhBa-
JIOCh, TepepadaThIBAIOCh M KOJU(PHUIIMPOBAIOCH B XpaMaxX, — 3Ha-
HUSI O MUpPe, OOBEIUHSBIIETO B ce0e TEOJIOTHIO M KocMmouoruio. To,
Yero erunTsSHuH OOJbINE BCEro OOSIICS W UTO JKenall 00l IeHOH
OTBPATUTh, OBLIO HE KOHEI MUPa, HO HapyIIEHHE €r0 «CBSI3HOCTHY.
[TosTOMYy B3aMMOCBSI3M CIIEAOBAIO W3y4yaTh, 3HATh U HEMPEPHIBHO
npeTBopATh B nericTtBusd. Kak metko 3amerun ®wmunn [lepiieH, B
OCHOBE TOJJOOHOTO CO3HAHMS JIEKAJIO HEONPEAETICHHOE OIYIICHNUE,
YTO OTKPBITas YEJIOBEKOM JApaMaThdecKas riio0alibHasi B3aMMOCBS3b,
BEIpaXKaIoMIasi €IMHCTBO CYIIEro, MOXKET pachacTbCs, KaKk TOJBKO
OH TIepecTaHeT ee MBICIHUTh. B Mupe, mpomomkaer [lepiieH, koto-
PBI IOCTOSTHHO OaTaHCUpPYeT Ha TpaHM pacnana, GyHKIUS pUTyaa
3aKJIFOYAETCS B TOM, YTOOBI TOICPKUBAThH €IUHCTRBO.

B nanHOM citydae pedp HIET He O CreNu(UIECKU KYIbTOBOM,
PUTYaTbHOM KOMIUIEKCE IMPEACTaBICHUH (KaKk MOXKHO OBLIO ITOIY-
MaTh, ICXOZs M3 HA3HAUCHHS [UTHPOBABIIMXCS BHINIE TEKCTOB U
COIMAJIHHOTO KOHTEKCTa BCETO KOCMOTPapUIECKOro AUCKypca) —
HO 0 MHUPOBO33PEHHHU, MEHTAJIMTETE BCEX ETUNTSH. DTO JJOKA3hIBAIOT
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TEKCTHI, BO3HHKIIKE B PaMKax COBEPIIEHHO HMHOTO AWCKypca,—
KamoObl Ha «OecIiofne 3eMin», OTPKAIOUIME HE KYJIBTOBYIO MM
MHUQOIOTHYECKy10, a UcTopHdeckyto cutyauuto. Okomno 2000 r. mo
H.3., Tocje pacnaza [IpeBHEro mapcrsa, pacripocTpaHUBLIASCS MO-
BCIOJY aHapXWsi, yTpara YyBCTBa OCMBICICHHOCTH MHpPa M KpPHU3HC
JKU3HEOoOeCIeueHUs] TMOPOAMIN JINTEpaTypy, Kotopas, B (Gopme
PUTOPHYECKUX Kajo0, OMHUCHIBala COCTOSHHE CTpPaHBl Kak Xaoc,
«TIEPEeBEPHYTHI MUpPY», HapyLICHHE COLWAIBHOTO IMOPSIKa, BOHHY
BCEX MPOTHUB BCEX, PA3ryJl HACWINS, OOHUILAHUE M BCEOOIYIO Oery.
B stux xanobax (rmaBHeiM oOpasom B «lIpopouectBe Hedeptn»)
NPUPOJIE TOXKE OTBOJUTCS BasKHASI POJIb:

(37) CounHie 3aKpoeTcst TydaMH 1 He OyIeT OOJbIIe CHsTh,
YTOOBI JIFOIM MOTJIA BUAETH;
a JeJoBeK He xuBeT, koraa (CoHIe) 3aKPHITO TydaMH.
Peka Erunmra BeICOXHET,
BOYy OYIyT MEePEXOUTH BOPOI.
Peka craner Geperowm,
a Oeper — peKoit.
HOxHBII BeTEp CTaHET CpakaThCs C CEBEPHBIM BETPOM —
1 He0O TIPeBpaTUTCS B OIMH CIIONTHOW yparaH.

(..)

(38) Pa orotiner ot mojei.
[IpaBna, emie coxpaHUTCS Yac €ro BOCX0/a,
HO HUKTO OOJIBbINIE HE OYET 3HATH, KOT/1a HACTYIIHT MOJCHb,
100 Henb3st OyIeT YBUIETh HUKAaKOH TeHH.
Hwu oxno numo 6onbiie He OyIeT OCIEIUICHO MPH BUAE €T0.

[ToxuHyTass Goramm Tpupoaa OyIeT CYIeCTBOBATH AAJIbINE, HO
YeNI0BEeK HE CMOJKET JKUTh B MHPE, YTPATHUBIIIEM CBOIO CBSI3HOCTD, a
CJIEZIOBATENIbHO, JINIIIMBIITUMCS W COJIHEYHOTO CHSHUS, W TIOPSIKA.
Pacnanm mapctBa — W eTHNTAHE MMOYYBCTBOBAIM 3TO HAa COOCTBEH-
HOM JKU3HEHHOM OITBITE — TIOBJICK 3a COOOH TaKOH ke KPHU3HUC, KaK
TOT, KOTOPHIM 3aKJIMHAJ OOTOB KOJIYH, MBITASICh BBUICYHTH CBOETO
YKYIIIEHHOTO 3Meel TMaIfeHTa, U TOT, KOTOPBI WHCIIEHUPOBAJICS B
KyJITOBOM LIMKJIE TOJOBBIX MPA3IHUKOB. Y AWBUTEIBHO, YTO B COYH-
HEHHAX, HAIIMCAHHBIX 0oJiee 4eM Ha JIBE THICSYH JIET MO3/Hee W Ha
JPYTHX SI3BIKAX, MBI BCTPEUaeM He TOJIBKO Ty )K€ MEHTAJIBbHOCTh B TO
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K€ MUPOBO33PEHUE, HO OTYACTH U T€ K€ (OPMYIUPOBKH U 00pa3bl.
Bot xak «Opakyn ropiiedyHukay, TOUISAIINA 0 HAac B IPEUYECKOM
Bepcuu 310xu [ITonemeeB, OruIakuBaeT rpAAyIIyI0 KaTacTpody:

(39) Hwun craneT METKOBOIHBIM, 3eMJISI— OECIUIONHOM,
CouHite ompadut cest,
100 He 3axX04eT BHJCTH 3714, TBOpsimierocs B Erumnre.
Betps! OyayT HachkUIaTh Ha 3eMITIO OCITy.

Hawnbonee BeipazuTenbHas KapTHHA MOKMHYTOH OOraMu M CTaB-
e HEMPUTrOAHON ISl YEIIOBEYECKOW KU3HU MPUPOIBI PUCYETCS B
TePMETHUYECKOM TpakTaTe «ACKJIENHi», KOTOPHIH MBI BHIOpaIH B
Ka4yecTBE OTIPAaBHOM TOYKU JJIS aHAIM3a KyJIHTOBOI'O HU3MEpPEHHUS.
OTOT TEKCT TOXKE SBISIETCA AaMoOKaJIUNTUYECKHM IPOPOYECTBOM.
BcenomauM, B Kakoi CBSI3M Mbl O HEM TOBOPWJIM: peyb IIJIa O peajib-
HOCTH M300pake€HMH, O KYJBTOBBIX CTaTysIX KaK «IOCEIMBIIMXCS Ha
3emyie Oorax» M O KyJbTe KaKk OTOOpaKeHHHM HEOECHBIX cOObITHH. B
TpakTaTe K pacCyXAeHHsIM MOJOOHOTO pojia MPUMBIKAET aroOKaJIHII-
THYECKOE OTKPOBEHHE O TpAAyIIeM, B KOTOPOM TapMOHHYECKas
B3aMMOCBSI3b MEXKIy HEOOM W 3emJiei, 00)KECTBEHHOH co3MIatomieit
CHJION W 4YeroBedecKnM OjarouectueM pacmajercs. boru ymansarcs
Ha HE0O M OTK&XKYTCS OT KyJBTOBOTO OOIIEHHS C JIIoAbMH. Tornma
KocMoc (mundus) mepecTaHeT BhI3BIBATh BOCXUIIEHHOE W3yMJICHUE
1 He OyzeT Gonblile 00beKTOM KylbTOBoro nountanus. Korma ceep-
mIMTCsl «IpuckopOoHoe otnencHue» (dolenda secessio) GOToB OT
JEONeH —

(40) Torna 3emms HauHET KOJIeOAThCS U MOpe He OyAeT OombIie
CYZOXOIHBIM,
HeOO cTaHeT HEeMPOXOAMMBIM JUIA 3BE3,
3BE3/Ibl OCTABAT CBOM Iy TH.
Bcesikuit 60keCTBEHHBIH r0JIOC, TPUHYKACHHBIN K MOJITYaHHUIO,
3aTHXHET.
[1nozB! 3eMHBIE CTHHIOT, @ IOYBA HE POAMUT HOBBIX,
U JaKEe B BO3AYX MPOHUKHET TJICH.

311ech ONUCHIBAIOTCS HE MOCJIEACTBUSL AaTOMHON BOMHBI, a TPSAY-
M€ UTOTH «AeCaKpalu3allid MHpa»— IIpoliecca, KOTOPBIH TOraa,
B lII-IV BB. H.3. (B 310Xy IPOTHBOOOPCTBA ETUIIETCKOM PETUTUN  C
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THOCTHYECKUMH, UYJEHCKUMH U XPUCTHAHCKUMHU TEUEHUSIMHU), yiKe
SBCTBEHHO 0003HAa4YMJICA. THIIMYHO ETHIIETCKOE MPEICTABICHHE O
B3aMMOCBS3M MEXAY KyJIBTOBOW DEIUTHEN U PEIUTHEH IIPHPOJBI
HUTJIE HE BBIPAXKEHO C TAKOW OTUYETIIMBOCTBIO, KAK B 3TOM TEKCTE.
biarouectre uenoBeka HANPAaBICHO B PABHOW MEpE U HA KYJIBTO-
BbIC M300paKEHUSI U Ha MPUPOJY, KOTOpas SIBISIETCS «HEMOApaxa-
€MBIM TBOpEHHEM BOXBHM, CIIaBHBIM COOPYXKCHHUEM, ... HHCTPYMEH-
ToM BbokecTBeHHOH BOJIM»; a OOTH MOCENSIOTCS Ha 3eMJle, BXKHBa-
ACh KaK B KYJIbTOBBIE M300pa’KeHUsl, TAK U B TPHUPOAY, «OOBEANHS-
IOIYI0 B OJHO LIENOE BCE, YTO TOJBKO €CTh B BUIAVMOM MHUPE JOC-
TOWHOTO MOYMTaHMs, BOCXBAICHUS U JTI00BM». TeMoil Bcex «kamoo»,
COYMHSABIINXCS E€TUINITSHAMU C KOHIA 310X J[peBHEro napcrea u
JI0 KOHLIA 3TIOXH aHTHUYHOCTH, SIBIISETCS KaTacTpopUIEecKoe COCTO-
SIHAE BCEJICHHOM, KOTOPYIO CaM 4YE€IOBEK CHEeIall HEIPUTOJHOW NI
JKM3HHU, MO0 TOTPEIINII IPOTUB TAPMOHHUH JIEHCTBUTENBEHOCTH (MBIC-
JIMMOM KaK COLMANIBHBIA OpraHnu3M) — IOTPEII TeM, YTO Bel ceds
«HecomuaapHoy». Havano monmHOTHI W M300mmus, mpeoOpasylolee
3eMJII0 B LBETYLIMH pail, — 310 CrnpaBeqnuBocts, Maam. 310 1mpe-
BpalaeT MUp B MYCTBIHIO, MO0 BBIHYXKIaeT OOrOB YHTH M3 HETO:
YUTHU HE TOJIBKO U3 XPaMOB, TO €CTh «JIOKAJIBHOI'0» U3MEPEHUS, HO
U U3 )XU3HETBOPHBIX IPUPOAHBIX CUJI H3MEPEHUS KOCMUYECKOTO.

3.4 Kocmoc u Bpems

Ve U3 HallluX PacCyKACHUH O €TUIIETCKOM BOCHPHITHU «KOCMOCA
Kak JIpaMbD) MOXHO OBUIO TIOHSTh, YTO €THNTSHE MBICIWIN KOCMU-
YECKYIO0 JCHCTBUTEIBHOCTb, B IEPBYIO OYEpElb, HE B KATErOPHUAX
IIPOCTPAHCTBA U IIPEIMETHOCTH», HO B KaTETOPHAX BPEMEHU U IIPO-
LECCYyaIbHOCTU»: KAK JKU3HEHHBIN INPOLECC, BBICIIUM IIPOSBICHU-
€M KOTOpOro oHM cumTanu kpyrospamienue Cousnia. Kocmonoru-
Yyeckasi MBICJIb €THITSH, COCPeIOTOUEHHAs Ha MpolieMe KpyroBpa-
menust CofHIa, ¥ COOTBETCTBYIOIIME OOBIICHHBIE MPEICTaBICHUS
HaJOXWIN CUIbHEHIIMM OTIEYaTOK Ha ErUIIETCKOE BOCIPUSITHE
BpeMEHH. Y eTrHNTAH He OBbIJIO MOHSTHUS «IIPOCTPAHCTBO» (B CMBICTIE
MIEPBUYHON KaTErOpuH KOCMHUYECKOTO YHHBEPCYMa), HO 3aTO Y HHUX
ObLTO MOHATHE «BpeMs». Peub umeT o JBONCTBEHHOM MOHSTHU (YTO
OuYeHb THUIIMYHO JJISI €TUNTSH), KOTOpoe 0003HAYaJIOCh ABYMS CIIO-
BaMH. ErunTsHaM HpaBUJIOCh BBIPAYKATH LIEJIOCTHBIE TIOHATHUS Yepe3
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€IUHCTBO JBYX COCTABJIIIOIIMX UX KOMIIOHEHTOB. Tak, cam «Eru-
MeT» TO-eTHIETCKH HasbiBaeTcst «JIByms 3emmsamm», «HOrom u Ce-
Bepom», «O6oumu beperamu». To ecTh mpeacTaBieHHE O CTpaHe
KaKk O TOJHMTHYECKON OOIIHOCTH MepenaeTcsl CIOBOCOYETaHUSIMH,
OOIINH CMBICII KOTOPBIX MPUMEPHO TaKOB: «OOBEIMHEHHOE IBOM-
Hoe 1apcTBo». COBEpIIEHHO aHAIOTHYHBIM 00pa3oM IpeicTaBlie-
HUE O TIOJIHOTE€ BPEMEHHU (KaKk KOCMHYECKOM YHUBEPCYM€) BbIpa-
JKaeTcsl IBYMsI CIIOBaMH, Hexex W Odfcem, B COBOKYITHOCTH O3HAYaro-
IIUMH YTO-TO BpOJEe «OOBETMHEHHOTO ITBOHHOTO BpeMeHH». CMbICT
3TOTO JAN3IBIOHKTHBHOTO IMOHSTHSI BPEMEHU M 00OMX COCTAaBIISIOIIMX
€ro KOMIIOHEHTOB HEBO3MOXKHO MepeiaTh Kakoi-1u00 mapoii clioB
Ha HEMELKOM s3bIKe. M y’k BO BCAKOM ClIydae, OHO HUKAK HE COOT-
BETCTBYET HAIllEeMy CJIOBOCOYETAHUIO «BpPeMsS M BEYHOCTH»: MOH00-
HO€ pa3rpaHU4YEeHUE BOCXOAMT K T'PEUYECKON OHTOJIOTHMH (BEYHOCTH
Kak c)KaToe B TOUKY OBITHE, caMOpa3BEepTHIBAIOLIEECS] BO BPEMEHH,
KOTOpO€ €CTh NPOLECC CTAaHOBJIEHHS) U HE TOJIBKO UY)KIO ETHUIIET-
CKOMY MBIIIUIEHUIO, HO MPSIMO MPOTHBOMNOJOXKHO eMy. Kaxapii u3
JBYX TEPMUHOB (M Hexex, U Ojicent) OTYACTH 3aKIIFoYaeT B ce0e CMBICI
HAIlIEro TMOHATHS «BPEMsA», a OTYACTH — HAIIETO IMOHSTUS «BEY-
HOCTb»: COOTBETCTBEHHO, B IEPEBONYECKOM IPAKTHKE MX MOXKHO
nepenaBaTh TO OJHUAM, TO IpyruM cioBoM. O0a TepMHHA OTHOCSTCS
K LEIOCTHOCTH KOCMUYECKOIO BPEMEHH, KOTOPAsl KAK TAaKOBasl SB-
JISIETCSl CaKPAJIBHOM, B OIPEAECIICHHOM CMBICIE TPAHCLICHICHTHON U
MOTOMYy— «BEUHOI». Ecnu MBI XOTHM OLIEHHTH CBOeoOpasue eru-
MIETCKOTO MOHATUS BPEMEHU, €TI0 PEIUTHO3HYIO NPUTATATEIIbHOCTh
¥ 3HaYMMOCTb, HAM CJIEAyeT NOMHHUTh 00 OJHOM Ba)KHOM pa3iiu-
YUU: MBI MBICIHM «I€IOCTHOCTbY» KaK KOHEYHOCTb U OTpaHUYEH-
HOCTh (0O B HallleM CO3HAaHUM MPOYHO YKOPEHHJIACh Uuesl Oecko-
HEYHOCTH); CTHITAHUH, HAalOpOTHB, BHIENT B «UEJIOCTHOCTH» MpO-
TUBOIIOJIOKHOCTh KOHEYHOMY M OrpaHudeHHoMy. OH IpOBOAMI py-
0ex He MEXIYy «KOHEUYHBIM» U «OECKOHEUHBIM», «OTPaHUYCHHBIM)
U «HEOTPAaHWYEHHBIM», HO MEXKIY «KOHEUHBIM» M «ILEIBIM», «KO-
HEUHBIM» U «3aBEPLICHHBIMY.

B 17 rnase erunerckoit Kuuru MepTBbIX, KOTOpas MpeacTas-
JsieT co0OM KOMIIEHIUYM 3HAHWH €TMNTSH O MOTYCTOPOHHEM MHpE,
COCTaBJICHHBIH B (hopMe BOIIPOCOB U OTBETOB (AJIs1 MHULMALMH?),
BBIPOKEHHE «BCE CYLIEE» UCTOIKOBBIBACTCS KaK «Hexex U 0dcemny.
To ecTb mosy4aeTcs, 9YTO TEPMUHBI Hexex U 0dcem 0003HAYAIOT
BCEOXBATHBIH, a0COIIOTHBIN TOPU3OHT enocTHOCTH. [IpaBna, onm
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OTHOCATCS K BPEMEHHOW HEJIOCTHOCTH KOCMOCa, HO €THNTAHE Mpe-
CTaBILSUTH cebe KOcMOC (WITH, YTO TO K€ CaMoe, «CyIIee», NeHCTBH-
TENBHOCTH BOOOIIIE) M BBIpaXKall CBOE MPECTaBIEHHE O HEM TOJIBKO
Yyepe3 Kareropuio BpeMeHH. Ham momoOHas aOconroTu3anusi Bpe-
MEHHOTO acrleKTa OBITHSl KaKeTCsl HAaCTOJIBKO CTPaHHOH, YTO B
NocielHee BpeMs HEKOTOPhIE ETHIITOJIOTH MEPEBOIST CIIOBA Odcem
U Hexex KaK «IPOCTPaHCTBO» U «BpeMs». OHM ommbarorcs: 0ba Tep-
MHHA COBEPILECHHO OJHO3HAYHO MepelaloT BpEeMEHHBIC MOHATHSI —
HO TaKue, YTO, [0 ETUIETCKUM IPEICTaBICHUSIM, MOIPa3yMeBaOT
BCIO LIENIOKYITHOCTD ACHCTBUTEIBHOCTH.

B nHamewm s3plke W TOHATHHHOM ammapare, CBS3aHHOM CO
BpPEMEHEM, HET COOTBETCTBHUS 3TOW mape. Y HeyIauMBUTENbHO: Haa
JUXOTOMUSI BpEMEHH W BEYHOCTH OCHOBaHA Ha IPEUECKOH OHTOJIO-
T M XPUCTUAHCKOM JOTMaTHKe, a caMO TOHSATHE BPEMEHH — Ha
NpEeJICTaBICHNH, 3alleYaTICHHOM B MHIOEBPOIICHCKOW CHCTEME Tpam-
MaTHYECKUX BPEMEH, pa3Myarolledl «CTyHNeHH» MpOIIEIIero,
HacTosero u Oyaymero. B agpasuiickux s3pIkax TpeX BPEMEHHBIX
CTyIeHEH HeT, HO 3aTO MMEIOTCS JBa BHJA IJ1arojia, pa3o0opaBIluCh
C KOTOPBIMH, MBI OyZleM HE TaK YK JajieKd OT MOHUMAaHHUs CMbICIa
CIIOB Hexex U Odcem. KoHEUHO, B HEMEIIKOM SI3BIKE BUIOBBIC (POPMBI
riarojla MOXHO IepelaTb TOJIBKO ONHCATENbHO, C MOMOIIBIO
JOTIOJIHUTEIIbHBIX CJIOB— TPSIMO MX HE IepeBeeiib. TyT Mor Obl
MOMOYb JIMHIBUCTHYECKHH 3KCKYpC, HO B HAcCTOsIIeH paboTe MBI
npeanowin o0ouTuch 6e3 Hero. Hambonee Onm3ka K MHTEPECYIO-
MM HaC ETUNETCKHM TepMHHAM Mapa MOHATUH THNa «U3MEHYH-
BOCTb M 3aBEpLICHHOCTHY», OObITphIBacMasi, HallpHUMeEp, B OJHOM M3
«conetoB k Opdero» Punbke*:

[Tycts ¢ 6pIcTpOTOI 0671aKOB
BEK HaIll IIPEXOINT,

a COBEpIIEHHOE BHOBb

B KOPHH yXOJIHT.

[o-erunercku «M3MEHUYMBOCTB» HA3bIBACTCS Xenep, «3aBepIlcH-
HOCTBY» — meM. DTH JiBa TIOHATHUS BOIUIOIIEHB! B Oorax Xenpu («Cra-
HOBSIIIMICS») 1 ATyMe («3aBepIICHHBII), KOTOPBIE YK€ OUYeHb PaHO
BOCIPUHUMAITICh KaK HEKOE JIBYETMHCTBO U B TEOJIOTHH COTHEYHOTO

*  IlepeBon K.A. Cacesna: CBacesin K.A. I'onoca 6e3monBus. — Epesasn,
1984. - C. 269.
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KpYTOBpAIIEHUsI CUMTAIUCH ABYMs HroctacsiMu ColHLa—YyTpeH-
Heil (Xenpu) u BeuepHel (ATym). Xenpu U ATyM OTOXIECTBISUIACE
C JByMsI KOMIIOHEHTaMU BpEMEHM — Hexex (U3MEHUMBOCTHIO) U
Oxrcem (3aBepILIEHHOCTHIO). HarmyTcTBHe ymepiieMy, KOTOpoMy Hpea-
CTOSJTO BOWTH B KOCMHUYECKYIO MTOJHOTY BPEMEHH, 3BYUHT TaK:

(41) [a coenuHUIIBCS THI CO BpEeMEHEM-Hexex,
KOTI'Zla OHO BOCXOAUT Kak YTpeHHee ComHIle,
U CO BpeMEHEM-0Jcent, KOTAa OHO 3aXOAHT
kak Beuepnee Connie.

CMBICIT €TUIETCKOTO IU3bIOHKTHBHOIO NPEICTABICHHUS O Bpe-
MEHH MOXHO IPOSCHUTH TAKK€ C TOMOIIBIO MOHATHH «WATH» U
«mpeObBath». O BpeMEHH-Hexex 4acTO TOBOPUTCS, YTO OHO «HACT»:
9TO— BpeMs KaK HENpPEephIBHBIN MyJIbCHPYIOIIMN MOTOK THEW, Me-
CsILIEB, BpEMEH Tofa M JieT. BpeMsi-Oowcem, HAIPOTHB, «IpeObIBAcT,
«TIPOAOIIKACTC» U «TUTCA». ITO — BpPEMs, B KOTOPOM COXpaHseT-
Csl 3aBEpLIEHHOE, TO, YTO YK€ OCYIECTBMWJIOCH B IOTOKE BPEMEHU-
Hexex, CO3peNo AJIs «3aBEPLIEHHOCTH» U Telepb MEepeluIo B APYIyIO
(opMy BpeMeHH, B KOTOpOW HET HUKAaKOTO U3MEHEHUS! U HUKAKOTO
JIBIYKCHHSI.

[onsiTne Hexex MOXKHO AOBOJIBHO JIETKO CBSI3aTh C HAIIUM OOBI-
JCHHBIM MOHsATHEM BpeMeHu. [IpaBaa, Mbl TipencraBisieM ceOe Bpe-
MsI HE CTOJIBKO «HIYLTHM», CKOJIBKO «IIPOXOIAIINMY, «YXOHSAIIUM» —
HO, BO BCSIKOM CJIy4yae, MBI TOXKE MBICIHM €ro HaXOAAIUMCS B JBHU-
JKeHuH. HampoTHB, 0cO3HATh, YTO Takoe BpeMsi-Oicem, HaM OYECHb
TPYAHO— IIOTOMY, BO3MOXKHO, HEKOTOPBIE CHELMANNUCTBI U Iepe-
BOJSIT COOTBETCTBYIOIIMH TEPMHH CIIOBOM «IIPOCTPaHCTBO». Bce mo-
TIBITKA OOBSICHUTH COBPEMEHHOMY UYHMTATEII0 3Ty KaTeropuio COMps-
JKEHBI C OIpPEAETICHHBIMU TPYJHOCTSAMH; MBI JETKOMBICIEHHO Tpea-
roJIaraeM, 4To TakKHe K€ TPYJHOCTH HCIBITHIBAJIM M CAMH E€TUITSHE
U TIPUXOJUM K BBIBOZY, UTO UMEEM JAENO C YTOHYEHHBIM CXOJAacTH-
YecKuM moHsATHEM. Hu 0 yeM momoOHOM, OJJHAKO, HE MOXKET OBITh U
peun. B Halem BOCTIpHSITHH TOHSTHE OJicem HaYMCTO JIMIIEHO CamMo-
OYEBHIHOCTH, HO B IJIa3aX €THNTSH OHO 00JIaano 3TUM KaueCTBOM
B oueHb OoJbuIOi Mepe. OHO OBUIO 3aKpemyieHO (Kak MUHHMYM,
TposikuM 00pa3oMm) B cepe MOBCETHEBHOTO OMBITA M IpEACTaBIIe-
HHMI erWNTSHUHA: B €ro s3bIKe, B KyJbTE€ MEPTBBIX U B 0o0pase Oora
Ocupuca. Ham, k mpumepy, KaXeTcs, YTO HE MOXET OBITb HUYETO
Goree «ECTECTBEHHOT0», HEXKENHU MOHATHE MPonuIoro. OJHaKO BaKHBIN
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BIIEMEHT «CaMOOYEBHUIHOCTI», KOTOPOW 00JIafaeT 3TO MOHSTHE B
HaIllMX TJa3aX, COCTOMT B TOM, YTO OHO PEaJM30BAHO B CHUCTEME
BpPEMEH HaIIero s3blKa— KaK rpamMmMmarnieckast kateropus. Eruner-
CKas rpaMMaTHKa He 3HaeT (1o KpaiiHel Mepe, He 3Haja U3Haydajlb-
HO: BO 2-M ThIC. A0 H.3. B Hel MPOM3OLLIN ITyOOKHE W3MEHEHUS)
KaTeropyy TIPOILIEIIEr0 BPEMEHH, HO 3aT0 HCIONB3YeT KaTeropHro,
KOTOPYIO 51 OBl Ha3BaJl «Pe3yJbTaTHBHOCTBIO». JTa KaTeropus mepe-
JIaeT acreKT OKOHYAaTeIbHOCTH TN «3aBEPIICHHOCTH» JEHCTBHSA JIN0O
coObITHS (Kak Ham nepdekT), HO TaKkKe M MPOAOJDKCHUS B HACTO-
SIIEM Pe3yJIbTaTUBHOIO COCTOSIHUA. DTa A3BIKOBAsA KATErOpHs B TOU-
HOCTH COOTBETCTBYET — M 00pa3yeT rpaMMaTHYECKyIO OMOpy — KOH-
LETLUH, BEIPA)KEHHON Ha YpOBHE HMOHATUH TEPMHHOM Odicem: KOH-
HEeNIUN TPONOJDKEeHUs! (B MHOW (opMme) OBITHA BCEro TOToO, 4To,
JEWCTBYS U Pa3BHUBAsICh, MOJHOCTHIO PEAM30BAIIO, 3aBEPLIMIO ceOs
BO BPEMEHH.

Hama naest o xoppensiuuy rpaMMaTiKy U TOHATHHHOTO arra-
para noBucia Obl B BO3AyXe, €Clii Obl He TOT ()aKT, YTO B €THIIETC-
KOM $I3bIKE UMEETCS TpaMMaTHYeCKOe COOTBETCTBHE U ISl TOHATHUSA
Hexex; Ooliee TOro: B CUCTEME BPEMEH ETUIIETCKOro Ti1aroyia Mbl 00-
Hapy>KUBaeM COOTBETCTBUS HE TOJIBKO 0OOMM MHTEPECYIOLIMM HAac
BPEMEHHBIM MOHATHAM, HO M X ONIO3UIIMH KaK TakoBOH. B nemom
cxeMa KOppEeJSIUHU BBITJISIAUT CIEAYIOIIUM 00pa3oM:

TousiTukiHBIN Ooicem Hexex
armapar «IIponomxenue ObiTng  «l/I3MEHUYHBOCTHY
TOTO, YTO YyKe U «(TocTynaTenb-
3aBEPIITUIIOCH HOE) IBHXCHHUE
Kareropuun PesynbTraTtuBHOCTH BupryansHOoCTh
BpEMEHU «IIpomomxenue pe- «CoObITHE CamMO
3yJIbTaTa 3aBepIICHHBIX 10 cebe»
e CTBUI/COOBITHIN
dyagameHTanb- IlephekTHBHOCTH NmmiephekTHBHOCTH
Hasl OTIIO3UIIHS
acTeKTOB

B paMKax TEMbIL «Erunerckas peiurnug» NpuBEACHHOTO 31CCh
Pa3bACHCHUS BIOJHEC JOCTATOYHO. Mgl auies XoTend 0003HAYUTh
B3aUMOCBA3U, Ha KOTOPbIX OCHOBAaHA Hallla TUIIOTE3a, HO HEC
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cobupanuck ee Aoka3piBaTh. OHA, COOCTBEHHO, OTHOCUTCSA K KPYTy
npobneM «SI3bIK, MBIIUICHUE W MOHATUHHBIA ammapaT Ha Jlpes-
HeM Bocroke»— Tak HasbiBanach HeOomnbmuas ctatbs B. ¢goH 3o0-
ncHa (AWL Mainz 1973.6).Cama ke rumoresa 3akiIio4yacTcs B TOM,
YTO XapaKTEepHOE NUXOTOMHYECKOE MOHSATHE BPEMEHHU y ETHITSH
SIBJIITIOCH KOPPEJIATOM aCHEKTHOW CHCTEMBI €THUIETCKOTO SI3bIKa U
MOTOMY B BOCIIPHSITUM HOCHTEJIEH 3TOro sA3bIKa o0Najano Kaue-
CTBOM CaMOOYEBUIHOCTH.

Pe3ynbpTatuBHOCTB, OJHAKO, €CTH HE MPOCTO I'paMMaTH4ecKas
KaTeropus, HO U ONpeJeNeHHas MO3ULUA: N0 OTHOUIEHHIO K MUpPY
BOOOIIE ¥ K BpeMeHH B 4acTHOCTHU. [lo3umuio mogobHoro poaa (HO
C COBEpIIEHHO MHOHN opueHTauueil) onucan Mupua Dimazne B
kaure «Kocmoc u ucropus» (B mepBoM, QpaHIy3CKOM, U3IAaHUH
OoHa HasbIBanack «Mud 0 BeUHOM BO3BpalleHHn», le mythe de
l'eternel retour) U BO MHOTHX JIPYI'HX CBOMX pa0oTax — KakK HEMpH-
SI3HEHHOE OTHOIIEHHE K HCTOPUM M KO BCEMY ClydailHOMY, Ipe-
XOJAIIEMY; KaK CTPEMJICHUE MPEONO0JIETh «IIpoaHHOe» BpeMs Iy-
TeM MEePUOAMYECKUX BXOXKIEHHH B «CAaKpaJbHOE» BpeMs, TO €CTh
BpeMsI IIOCTOSIHHO BO3BPAIIAIOIIMXCS TPpooOpa3oB cyero. CoraacHo
Onuaze, Takoe BOCTIPHATHE BPEMEHH XapakTepHO IS MHQOIOTH-
YeCKOr0 MBILUICHHS U, CIIE0BATENbHO, IPEACTaBIseT COO0H OAHO
n3 «(QyHIaMEHTAJBHBIX CBOMCTB» 4eloBedecKor HaTypbl. Kak erum-
TOJIOT, TO €CTh HCCIeNoBaTeNb Ooyee y3Koro, HO 3aTO, BEPOSTHO,
n Oonee cHeNMANU3UPOBAHHOTO MPOQUIsS, ST MOTY CKa3aTb, 4TO
onpezaeneHne DNHajie OYeHb XOPOIIO OTPaXkaeT CyTh HE €rUIeTc-
KOTO TIOHMMaHUsI BPEMEHH BOOOILE, a OJHOTO M3 ErHIIETCKHUX IO-
HSTHI BpeMeHH (BPEeMEHHU-HexeX) W BCEro KOMIUIEKCa LIEHHOCTEH
U TIpEeACTaBICHUM, CBA3aHHBIX ¢ KpyrospamieHueM ComnHna. He-
Xex— 3TO BpeMs KaK «BEYHOE BO3BpAIIEHHE», HO TaKXKe U KyJb-
TypHas TO3ULMs, BBIPAXKEHHAs B pUTyajlaX, KOTOpble OpHaMEHTa-
JTU3UPYIOT BpeMs (TeM, YTO, PEryJIIpHO BO30OHOBIIASL OJHH U Te
K€ KOMIUIEKCHI NEHCTBUMN, 3aCTaBISIIOT BpeMs BO3BpalllaThCs «HA
KPYTH CBOSD» — U TaKUM 00pa3oM Kak Obl yCTpaHSIOT ero). B stom
riade [peBauil Erumer Bpsn nu 4eM-HUOYIb OTIMYAETCS OT BCEX
JIPYTUX PaHHHUX U TPAIULMOHHBIX KYJBTYp, )KUBYLIUX O 3aKOHAM
«MH(DOIIOTHIECKOr0 MBIIUIeHUs». OgHaKO— TOTOMY JIH, YTO B
ErunTe Bce 00cCTOsIO ClOKHEE, YeM B APYTHUX KYJIbTypax, HIH
MOTOMY, YTO Dnuazne u300pa3mi MpeAcCTaBlICHUS O BPEMEHH, CBOM-
CTBEHHBIE IPYTUM KyJIbTypaM, B HEMO3BOJUTENHHO YIPOIIEHHOM
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BUJIC (MBI TyT HE MOXEM BBIHECTU OKOHYATEIHLHOTO CYXJICHUS), —
y CETHINTSH, MOMHMO MH(OIOTHICCKH-PUTYAITUCTUICCKOTO MPEI-
CTaBJICHUS O BPEMEHHU, ObUIO M €IIe OJHO, COBEPIICHHO WHOE,
KOTOPOE OCHOBBIBAIIOCH HAa KATETOPHH Pe3yJIbTATUBHOCTU. Pe3yiib-
TATUBHOCTh KaK KYJbTYPHAs TO3UIIMS MPOSBISIIACHE B CTPEMIICHUU
K JOCTIXKCHUIO W, YTO CIIe BakKHEEe, K COXPAHCHUIO pe3yJibTara,
«CO3PEBIIETO» NIl BEYHOCTH OKOHYATEIBHOTO COCTOsiHUA. [Ipu-
9YeM 3TO CTPEMJICHHE BOIUIOIIANIOCH B TaKUX (hopMax CaMOBBIpaXKe-
HUS KyJbTYPBI, KOTOPBIE MBI CUMTACM TJIABHBIMHU «OIIO3HABATEIIb-
HBIMU 3HaKaMW» JIPEBHEETHIIETCKON IUBWIM3AIMH: B uepornudax,
nupamMuiax 1 MyMusix. [IMCbMEHHOCTb, TSKEIOBECHYIO MOHYMCH-
TabHOCTh TPOOHUYHOM apXUTEKTYPhl 1 MyMHU(DUKAIMIO YMEPIIHX —
BCE ATO MOXXHO OTHECTH K MaHH(]ecTanusM HEHapyIIUMOTO H IO-
CTOSTHHOTO «3amlpeAeiabHOr0» ObIThs. UyHOBHUIHBIE YCHIIUS M 3aT-
paThl, CBS3aHHBIC C YIMOMSHYTHIMU (PEHOMEHAMU, OIPABILIBAIUCH
CUCTEMOW TIPEJICTABICHUH, B OCHOBE KOTOPOU JISKATH TOHSATHS
HETJICHHOCTH U HEM3MEHHOCTU. BMecTe ¢ TeM orpoMHOe 3HaueHHUE
MPUIABAIOCH M KU3HCHHOMY ITyTH YEJIOBEKa, TO €CTh «CTaHOBIIE-
HUIO» (Xenep) TpeNHA3HAYCHHOW I BEYHOCTH, «MOHYMEHTAIIH-
3UPOBAHHOI» UTOTOBOM (POPMBI €ro KU3HH — YTO TOXKE OYCHb TH-
MUYHO JJIsi Pe3yJIbTaTUBHOW CTPYKTYphI TpeacTaBieHuil. [lonsTue
«BEYHOCTH» U «MOHYMEHTAJIM3AIULY) YMEPIIUX CBSA3aHBI OTHOIIIE-
HUEM B3aMMHOTO (hyHaupoBaHus. Teopuss 00OCHOBBIBAET MPaKTH-
Ky— HO, C JAPYTOil CTOPOHBI, U cama OMHPAETCS Ha MPAKTHKY, a
KpOME TOTO, HaXOJHUT B HEH 3pUMOE BOILIOIICHHUE.

Beck 3TOT KOMILIEKC TPEACTABICHHN M IICHHOCTEH OOpeTaeT
(hopMy U pENMTHO3HYIO0 3HAYMMOCTh B 00Opa3e Oora Ocupuca; TOY-
HO TaK K€, KaK JIOMOJHSIONUN ero KOMIUIEKC, KOTOPBIA UCXOIUT
W3 WJICH BEYHOTO OOHOBIICHHMS, 0OpeTacT BhpaxkeHue B oOpasze Coll-
HEYHOTO Oora u kKoHuenuuu kpyroepamnieaus Connma. Ecnmu Hun-
1€ TOMBITANCS, TPUOErHYB K MMeHaM AmnoiuioHa u Juonuca, omnu-
carh JUXOTOMHIO 0a30BBIX IICHHOCTHBIX OPHUECHTALIMHU Y JPEBHUX Tpe-
KOB, TO MBI — BO3MOJXHO, C €Ill¢ OOJIBIIIUM TPAaBOM — MOXEM IO-
BOPHUTH O HAIMYUU «OCUPUICCKOTOY» U «COJIIPHOTOY» Hadaia y JIpeB-
HUX eruntsH. Beap B HameM ciydae 00a Gora JIeHCTBUTEIBHO MPO-
TUBOCTOAT JIPYT JPYry Kak mapa, Oojiee TOro, oOpa3yrT JOMUHH-
PYIOIIYI0 aHTarOHUCTHYECKYIO KOHCTEIUIsnuto. OCUpHC SBISETCS
GOroM BPEMEHHOTo acrekta Oocem. OH Jaxe MpsMO HMEHYeTCs B
TEKCTaX doicem, a UHOTIa— ceqh, «BUEPAIIHUH JICHb»; «BUYCPAITHHIA
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IeHb» (TO €CTh «CTaBILEE», «OCYIIECTBUBLICECH», «IPEOBIBAIO-
1Iee») — B MPOTUBOMOJIOKHOCTD «3aBTPAIIHEMY THIO» U HexeX, KaK
Ha3bBatoT ConmHeyHOoro Oora, skenas MOAYEpKHYTh, YTO TOT IO-
CTOSIHHO HAXOIUTCS B JABW)KCHHH, 00NajlaeT elle He pealn30BaH-
HBIMH NoTeHUIUsIMA. Y Ocupuca ecTb U ApyrHe acleKThl, HO MMEHHO
Kak OOr pe3ylbTaTHBHOCTH, HETJICHHOTO OBITHS OH HOCHT SIHTET
Bannaghpe, «IlpeOpiBarommii co3peBIIUM». SICHee W BbIPa3UTENb-
Hee, YeM B 3TOM dmuTeTe (KCTaTh, NOXKMBIIEM 10 HalluX JHEH B
xpuctuanckoMm umenn Onnophrius, OHy(hpuii), BHIPa3UTh Ha A3bI-
Ke COOCTBEHHO ETHIIETCKHX MOHSATHH Ty BPEMEHHYIO KaTETOPHIO,
KOTOPYI0 MBI OOO3HAUMIM KaK «pe3yJbTaTUBHOCTB», MPOCTO He-
BO3MOXHO. 160 4TO MHOE MOXeT o3HauaTh popmyna «IIpebbiBaro-
M CO3PEBIIMM», KaK HE BEYHOE M HEU3MEHHOE OBITHE BCETO,
yke peanu3oBaBuiero ce0s Bo Bpemenu? [IpaBna, korma BpemeH-
Hasl KaTeropusi CTAaHOBUTCS MMEHEM Oora W NpeBpallaercs B IO-
HSTHE, OHa cpa3y ke oOperaeT cakpalbHOE, HyMHHO3HOE, OoXe-
CTBEHHOE 3HaueHHe. Tak, B Haee— M B SMIHPHYECKOM BOCIIPUS-
TuH— Oora Bawunaghpe BpeMeHHas KaTeropusi pe3yJbTaTHBHOCTU
COENMHSIETCA C Kaxao obpectu Geccmeptue. Ocupuc — Gor ymep-
mmx. B Hem BorutomeHa upaes GeccMepTusi, BEYHOTO CYIIECTBOBa-
Hug. OH HapuT B TOM BPEMEHHOM M3MEPEHHUH — WM B TOI BEUHO-
CTH — TJe NpeObIBacT B HEM3MEHHOM U HETPEXOMASLIEM COCTOS-
HUU BCE, UYTO YXe 3aKOHYMJIO cBOe ObITHe moj Jydamu CoiHIa,
BO BPEMEHHOM HU3MEPEHUH JIPyroro Oora.

Orot npyroii 6or — Comriie. OH BOILIONIAST BUPTYAIBHOCTh BpE-
MEHHU-Hexex— TOYHO TaK ke, kak OcHpuC BOIUIOLIACT pe3yJbTa-
THBHOCTb BpEeMEHH-Odcerm. B HECKOHYaeMOM KpyroBOpPOTE CBOMX BOC-
XOIIOB M 3aKaToB, CTAHOBJICHHH M MCYE3HOBEHHUH, CMEPTEHl U POX-
JEHUH, OH ocTaeTcsi OOroM TOro BpeMEHH, KOTOPOE BEYHO JBIKET-
Csl ¥ BOCIIPMHUMAETCSI KaK MOTOK, MyJbCHUPYIOUIMH B MEpHOAHYEC-
KOM PUTME JIHEH U HOYEH, MECAIIEB, BPEMEH roja u JieT. B ero smre
BpEMEHHasl KaTeropHsi BUPTYAIBHOCTH OOpETaeT PEeIMTHO3HYI0 3Ha-
YHMOCTb, CaKpajJbHOCTH: OHa ABISET co0Oil HemcuepmaeMblil 3a-
nac, HEM3MEPUMYIO IMOJHOTY BPEMEHH, MPOTUBOCTOAIIETO OTPaHHU-
YEHHOCTH YeJIOBEYECKOH >KH3HHM; OecCMEpTHE B HENPEPHIBHOCTH, B
MIOBTOPEHUSIX, BO3OOHOBIISIOIINXCS «JICHB 32 JHEM» (€CIId BOCIIOJNb-
30BaThCs JPEBHEETUIIETCKUM BEIPOKCHHEM).

BaxxHo mOHATBH, 4TO 3TH ABa OOXECTBa HE COCTABIISIU HU-
Kakol anbTepHATUBBL. YeI0BEK HE MOT cIenaTh BBIOOP MEXAY
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«BpeMeneM ConHia» U «BpemeHeM Ocupuca» — Tak, Kak, 10 Mpea-
crapnennto Huime (ecnmu He caMHX JIPEBHHUX TPEKOB), OH MOT
MPEaNoYecTh «aMOJUIOHUYECKH» WM «IHOHHCHUHCKUI» 00pa3
*u3HU. IlycTh moHsTHE «BBIOOP» KaXKeTcs 3/1€Ch HE OYCHb YMECT-
HBIM; BCE PaBHO, JaK€ M IO BEJCHHUIO CYAbOBI, YEIOBEK HE MOT
POAMTHCS B OJHOM MM B Apyroi ¢popme Bpemenu. Pa u Ocupuc —
B MHOM CMBbICIie, YeM AMOUIoH U [IoHuc— 00pa3yloT KOHCTel-
JALUIO; OHU SBISAIOTCS TEMHU, KTO OHHM €CTh, TOJIBKO BO B3aHMO-
CBSI3U APYT ¢ ApYroM. TOJIBKO BMECTE OHM CO3JAIOT PEAbHOCTD; U
o0IIMe WX YCHIHS TOIACPXKHBAIOT CHCTEMY Hexex - Ojicem, BOC-
MIPUHIMAEMYIO YEJIOBEKOM KaK «BpeMsD» — T€ MEePHOIUUECKHE BOC-
COCIMHEHUS ACIEeKTOB M3MEHYMBOCTU W 3aBEPIIEHHOCTH, Oiaro-
Jlapsi KOTOPbIM U CYLIECTBYET NEHCTBUTEIBHOCTh, IOHUMaeMas Kak
HENpPEePHIBHOCTh KOCMHUYECKOHN *MU3HU. MTak, BpeMs, Mo MpeacTas-
JICHUSIM €THNTSAH, coueTaeT B cebe «Bpemst ComHIa» M «BpeMs
Ocwupucay; ero UCTOUHUK— KOHCTEIUTALUS 000MX OOroB (MHBIMH
CJIOBaMH, X COBMECTHBIE ACHCTBUSA).

Koncrennauuto, obveaunstonyto Pa u Ocupuca (Bomiouie-
HUS IByX aHTarOHUCTUYECKUX WM KOMIUIEMEHTApHBIX ACIEKTOB
BPEMEHH), ETHNTAHUH MBICIHI cebe Kak B3aUMOCBS3b Oa M Teja —
M0 aHAJIOTUHU C JIByMS acCleKTaMH JMYHOCTH, B KOTOPBIX YEJIOBEK
BE/IET BEUHOE CYLIECTBOBaHME 3a moporom cMmeptu. Kak 6a ymep-
IIMH MOKET «BXOJHUTH)» BO BpeMs-Hexex, BpeMs CoiHedHoro 6ora,
U «BBIXOAWTHY» M3 HETO; KaK TEJNO OH «IpeOBbIBacT» BO BPEMEHU-
Oocem, Hag KoTopeM BractByeT Ocupuc. 1o Houam 6a u Teno co-
EMHSIOTCS: NTUIAa-0a OIyCKAaeTCsl HA MyMHIO, U Onaronapsi 3ToMy
MIPOAOIIKAETCS JKU3HB JIMUHOCTHU Kak 1enoro. Ta ske Mozenb B KOH-
cremuaunu Pa m Ocuprica CTaHOBUTCA CBOETO poJia «BCENEHCKOU
(dopmynoit», pacpocTpaHseTcsl Ha KOCMHUYECKHH yHHBepcyM. Pa3
3a pa3oM, B cepearHe HOuM, Pa (KOTOpBI B KayecTBE 6a MOXKET
«BXOJHTBY, TO €CTh CITyCKaThCs, B MOA3EMHBIA MUDP U «BBIXOIUTH
u3 Hero) U Ocupuc (KOTOpbIi, Oyaydn «Tenom», HaBEKHU yIOKO-
eH B rurybouaiimeii 0e3He) COeANHAIOTCS B MIyOWHAX MOA3E€MHO-
ro MHpa, ¥ Onarofaps 3TOMY HpOJOJDKAeTCs KU3Hb KOCMOCa Kak
nenoro. B xonctemauuu Pa u Ocupuca erunerckoe npejcTabiie-
HHE O BPEMEHM KaK O BEYHOMW >KM3HH U HEMpPEPbIBHOM OBITHH KOC-
MOCa CTaHOBHUTCS CTONb K€ HarjsigHbIM, YOeIUTEIbHBIM U TOAda-
IOMMMCSL M300paKeHUI0, KaK HEMOCPEICTBEHHO IIepeKuBaeMast
peanbHOCTh. DTy KOHCTEIUISINI0 MOKHO HE TOJIBKO ONHCHIBATh B
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XBaJIeOHBIX CTHXaX WJIM PHUCOBATh Ha MalUpycax W CTEHax rpoO-
HUII— YeJIOBEK MOXKET AaXXe MPHOOLIMTHCS K HEH MOCPeNCTBOM
pUTyalbHBIX AeWcTBui. Ha omHOM mamupyce NO3fgHER 3MOXU W3
coOpanus Bputanckoro myses coxpaHWiIach 3amych MOJOOHOTO
puTyana, KyJbMHUHAIMEH KOTOpPOro Obul0 BoccoenuHeHne Pa u
Ocwupuca:

(42) «3TO0— BENHMKOE TAWHCTBO,
310 — Pa u Ocupuc.
KT0 packpoer 3T0— yMpeT HaCHIIbCTBEHHOH CMEPTHIO».

Putyan cBepmancs B «JlomMe XKU3HM» W CIYyXKWJI, KaKk CUATAET
n3garenp nanupyca Ounum [lepieH, « it moaaepKaHus )KU3HW.

B erumerckoM s3bIKe HET CiIOBa AJIsl 00O3HAYEHHs TaKOTO BCE-
OXBaTHOTO ¥ abCTPAaKTHOTO TOPU3OHTA IEITOCTHOCTH, KaK TOT, UYTO
OTIMCHIBACTCS HAITUMH TEPMHHAMHU «KOCMOCY», «MHUP» M «ICHCTBU-
TETBHOCTH», — KaK HET B HEM U CIIOB «BPEMsD», KIIPOCTPAHCTBOY.
Y erunTsiH HET COOTBETCTBYIOMIETO (OHOTO) MOHSITHS, HO €CTh
rmapa, KOHCTEJUISIUSA: He (TOJIBKO) MOHITHH, HO (OJTHOBPEMEHHO
1) OoroB. Uepes 3Ty KOHCTEIUTALIUIO BBIABISIETCS PENUTHO3HAS 3HA-
YUMOCTh KOCMOCA, PEaJbHOCTh NMPUCYTCTBUSA B HEM OOTOB, MHO-
KECTBEHHOCTb KOTOPHIX —B JJAHHOM CJIy4ae COKpaIlleHHas 10 J1BO-
WYHOCTH — JajbHEHIeMy «peaylHpoBaHHUIO» He mommaercsa. He
CyIIECTBYET TaKOTO Oora, YbUM «6a» Ob10 061 COTHIIE, a TETIOM —
Ocwupuc; 1Mo KpaifHeld Mepe, He CYIECTBOBAJIO M3HAYAIBHO. «Mup»
€CTh HE YTO MHOE, KaK COBOKYIHOCTH JelcTBUil OoroB. bornm He
MOTYT HE «B3aMMOJEWCTBOBATH», MOTOMY YTO OHHU XHBYT. Hau-
BBICIIMI JTOCTUTHYTHIH ETHUNTSHAMH YPOBEHb aOCTparmpoBaHUA
3aKJTFOYAJICSA B TOM, YTO OHH MBICIHIH )XKU3Hb KaK COeTUHEHUE 6a
W TeNa, TO €CTh KaK «BEYHYIO JKHU3HB», B KOTOPYIO BKIIOYECHBI H
yMepiie. Bpems B X MOHUMaHUH €CTh X0 COOBITHI 3TOW BEYHOM
xwu3HU. He «OpITHE», Kak B JApEeBHETpeUYecKor (rmiocoduu, U He
0CBOOOXAEHNE OT KPYroBOPOTAa IEPEBOIUIOMIEHUH, OT 3aBECHI
Maifi, Kak B (GUIOCOPUN HHAMHCKONW,— HO caMma «KHU3HBY» CO-
CTaBIISIET TIOCIIEAHIOI PEeabHOCTh U ermnTsHuHa. He BeYHOCTH
«OBITHS» BOOOIIIe— HO HENMPEPBIBHOCTH KU3HU, B KOTOPOU YeIo-
BEK IIPUHUMAET JIeATEIbHOE YUacTHe; «CIIaCeHUe» KU3HU— He KaK
KOHEYHBIH HTOT «ucTOpuM CraceHus», HO KaK 3amada, KaxIo-
THEBHO peliaeMasi IIOCPeICTBOM pUTYyaa.
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3.5 DBoXeCTBEHHOCTh KOCMOCA U «KOCMHUYHOCTEY OOTOB:
KOCMOC KaK U3MCPCHUC OIU30CTH K 60I‘y

B npeapiaymmx paznenax s MOMBITalCs MOKa3aTh, YTO KOCMOC (MW,
€CJIH YTIOTPEOUTh JAPYTOe CIOBO, MPHPOMAA) OBLT IS €THITSH Cak-
pajieH — TO eCTh pacCMaTpPHUBAJICS UMH Kak MPOSBIICHAE 00)KECTBEH-
HBIX CHJI, BHYIIAJI PEIWTHO3HBIE MEPEKUBAHUSA, SIBISUICS OOBEKTOM
MMOYUTAHNUA, — ¥ BBIICHUTH, KAKUM IMEHHO 00pa3oM ero ImodnTa-
mu. IIpu 5TOM 5 mpekne BCero crapajicsl ¢ MOJIHOM OTYETIMBOCTHIO
JTOHECTH JI0 YNATATEIsI MBICIIb O TOM, YTO «CaKpaJbHOCTBY» KOCMOcCa
HU B KOEM CiIydae He CiefyeT IMOHMMAaTh B CHMBOJIMYECKOM ILTaHE.
KocMoc HE ecTh 3HaK CakpalbHOTO, IMPOCTPAHCTBO, WM (ITOOBI
BBIPA3HUTHCS CIIIe SICHEE) «3aTHHK», Ha (POHE KOTOPOTO SBIISIFOT CceOst
CakpaJbHBIC CHJIBI — OH cakpalieH caM 1o cebe. CakpasieH, 100
MIPECTaBIACT cOO0M yHHBEPCAIBHBIA TOPU3OHT, LIEIOCTHOCTH, OX-
BaTBIBAIOIIYIO CO BCEX CTOPOH (hparMeHTapHOEe (M KaK TaKOBOE —
npodaHHOE) YEeIOBEYECKOE CYIIECTBOBAHME, YEIOBEYECKHIT TTOBCE-
HEBHBIN OMBIT. JTa IEJIOCTHOCTh — YTO MMEET PEIIaloliee 3HaueHne
JUTS TIOHUMaHHS TTONIMTENCTUIECKOW PENUTUN — MBICITUTCS HE Kak
S€IMHCTBO, HO KaK MHOXXECTBO; M He Kak (00JaJarornuii THIHOC-
THIO) TIEPCOHAX, HO KaK JEATENbHOCTh, TOYHEE, MeperuIeTeHue
NEHCTBUI, B3aMMOMIEHCTBIE MHOXKECTBA OOTOB; KaK «apamay, B KO-
TOPOM B OONBIIICH MIIM MEHBINEH CTETICHH, B KAYECTBE MCIIOJHUTE-
JIel TITaBHBIX WM BTOPOCTENEHHBIX poJiel, MPUHIMAIOT y4acTHe BCe
Ooru. Tenepb HaM OCTAaeTCs PACCMOTPETh BONPOC O BIMAHKM T10/100-
HOTO «JIpaMaTU4YecKOro» BUIEHHS TIPHPOABI, MHTEPIPETUPYIOIIETO
JICHCTBUTENFHOCTh KaK Pe3yJIbTaT pa3HOHAIIPABJICHHBIX ICHCTBHI 00-
TOB, Ha ETUNIETCKYIO KOHIENIHIO Oora.

Hamra rumore3a «KOCMHYECKOTO W3MEPEHHS» 3aKIF0YaeTcss B
CIIEIYOIIEM: TOYHO TaK e, KakK, B MpUHIHIE (He 00s3aTelIbHO B
KOKIOM KOHKPETHOM CIIy4ae), JIF000i OOr, B €rMIIETCKOM TIOHH-
MaHHH 3TOTO CIIOBA, HMEET CBOE KYJIHTOBOE MECTO, TO €CTh KYIIb-
TOBO-JIOKaJIbHOE HM3MEpEHHe, B KOTOPOM «pPa3BEepPTHIBAETCS» €ro
CYITHOCTh, — B TIPHUHIIUIIE, JTIOOOH OOT SBISIETCS] YIaCTHUKOM KOC-
MHYECKOH Npambl (TIepervIeTeHHs NeHCTBIH, 00pa3yIero erumer-
CKYIO «PEaNbHOCTb») M BHOCHUT CBOH criermdruyeckuii BKIal B 3pH-
MyI0 U He3puMyto chepsl Mupa. Mbl HE MOXKEM celdac MPOBEPUTH
IBPUCTHYECKYIO IIEHHOCTH 3TOM THITOTE3bl Ha BCeX Hambojee 3Ha-
YUMBIX (PUTYpax erHIeTCKOro MaHTeOHa, HO BCE-TaKH IOTBITAEMCS
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paccMOTpeTh HECKOJIBKO, Ha MEPBBIM B3MVIAM, MPOTUBOpEYAINX €i
TIPUMEPOB.

C omHOW CTOPOHBI, €CTh Takue OOTH, KOTOpPbIE MMEIOT KOCMH-
yeckre (POpMBI BOILUIOLICHHS, — M TEM HE MEHEe X IIaBHBIA BKJIa]
B «yCIeIIHoe» (YHKIMOHHUPOBAHUE PEabHOCTH JIGKHUT B WHOM, HE
KOCMHYECKOH, Tockoctd. Tot, Hampumep, — Oor JlyHbl, HO KOC-
MHYECKHE YEepPTHI €ro HATyphl MPOSBIAIOTCA (B CpaBHEHUH C JIPyTHU-
MH Ooramu) HEOTYeTIHBO. TOT— B MepByIO ouepenb, OOr MUCH-
MEHHOCTH W cYeTa, MOKPOBHUTENIb MHCHOB M (YTO TO K€ CaMoe)
YUHOBHUKOB. OIHAKO SIPKO BBIPAYKCHHBIH «HHTEICKTYAIN3M» 3TO-
ro Oora HM B KOeH Mepe He MPOTUBOPEUUT €ro KocMudeckol (opme
BOIUIOUIEHUS,— HAIpOTHB, HampsAMyI0 ¢ Hel cBs3aH. JlyHa usz-3a
CIIO)KHOCTH CBOMX (a3 CUMTAETCs] HM3MEpPHUTENIEM BPEMEHHU par
excellence, n eif — Kak HeOECHOMY Tely— HPHITHCHIBAIOT OCOOBI
«MHTeIIeKTyann3M». JlyHa acconmupyeTcs ¢ KaJeHJIapeM, a MoTo-
My CBfA3aHa U CO BCEM TEM, YTO MMEET OTHOLIEHHE K KaJeHIapHO-
My Jely: C BBIYMCICHUSIMHM, TUIAHUPOBAHHEM, CUETOM, U3MEpPEHU-
€M, B3BEILIMBAaHUEM, pPaclpeleseHHeM U T.1. DTO 0OCTOATENbCTBO U
JlenaeT ee UAeaJbHBIM MOKPOBHUTENEM YMHOBHUKOB, KOTOpBIE IO
pomy cBoell mpodeccur 3aHUMAIOTCS BCEMH MOAOOHBIMH BelllaMu. B
CBETE WHTEpECYIOIEH Hac IBPHUCTHUECKOM MOJENN «KOCMHUYECKOIO
W3MEpEeHHsD» CYIIHOCTHOE KayecTBo Tora (Oora mmcema, cueTa U
TUNWYHO YMHOBHUYBHMX J0OpOETeNeld: TOYHOCTH, KOPPEKTHOCTH,
JaTbHOBUIHOCTH, 3HAHMS) MPEACTAeT KakK <«JIyHHOCTBH». O6pa3 Tota
OKa3bIBAETCS UTOTOM PEIUTHO3HOTO MCTONKOBaHus (heHomeHa JIyHbI
U SBJISETCS 4YacTbl0 BCEOXBATHOW PEIMTHMO3HON MHTEpIIpETaliu
MHpa— KaKOBasi MHTEPIIPETalys, KaKk MbI MOIMBITAICH MOKa3aTh B
9TOM pasjieNie, U €CTh erumeTcKuid mommren3M. CXOAHBIM 00pa3zoM
obcrosT mena u ¢ [Itaxom. [ITax— 00kecTBO 3eMiIM, HO U B €r0
o0pase KOCMHUYECKHE YePThl OTXOJST Ha BTOPOW IUIAH, a U3BECTEH
OH, B OCHOBHOM, KaK IOKPOBHTEJIb ONpPEACICHHBIX NPOQeCCHii:
XyIOKHUKOB M peMeciieHHHKOB. B [Iraxe BormiomeHa nepBoObITHAS
TBOpYECKasl CHJIa 3eMJIH, €IMHCTBO TOTO, YTO TPEKH pazIvyali Kak
«Matepuio» U «popmy». Byayum BormiomeHunem «Marepum» (3TO
MIOHSATHE 37eCh HE OYEHb MOIXOIUT— OBITh MOXKET, HE TOJBKO IO
STUMOJIOTUYECKAM COOOpaKEHHSAM, HO TaKkKe MOTOMY, YTO M CaMm
[Tax, u «3eMJIsD» MBICIHINCH ETUNTSIHAMU KaK CYIIECTBA MYKCKOTO
pona), Iltax omHOBpeMEHHO— M TO MNPEUMYILIECTBY— SIBIISIETCS
TBOpLOM (opm. OOpa3 [ITaxa cnoxuics B pe3yabTaTe peUrHO3HOM
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UHTEepHpeTanud (eHOMEHAa 3€MJIM: WHTEpPIpETalllH, KOTopas He
MPOBOAUT pa3Inuusl MEXIy CyOcTaHIued W (GopMoi U Iienaer pe-
MeciieHHuKa, homo faber, 4acThio pUpPOBI, TOCKOIBKY Cama Mpu-
poJia IpejicTaeT B Hel Kak «0or-peMeciieHHuK», deus faber.

PaccmoTpenHbie puMepsl y4yaT Hac (M HaM CIEAyeT pacipocT-
pPaHUTh TO, YTO MBI y3HAJIM, HA ETUIETCKYI KOHIICIIUIO Oora BO-
00111€), 4T0O «KOCMHYECKOE HM3MEpEeHHe» OO0KECTBEHHOTO MHpa HE
CBOJIUTCS K MAaTE€pUAIIBHOCTU TAaKUX 3JIEMEHTOB, KaK 3€MJId, BO3-
IyX, BOJIa U TIp., WJIK TakuX HeOecHbIX Ten, kak Comnile u JlyHa, —
HO TIPEICTaBIsIeT CO00H CreruduIecKy0 COBOKYITHOCTh EHCTBUM,
YEPT XapaKTepa, MOMBICIIOB M KaueCTB, KOTOPBIE ErUNTSAHE MPUIIH-
CBIBAIOT KOCMHYECKUM (eHOMeHaM (100 BOCHPUHUMAIOT WX in
action*) U K KOTOPBIM, TI0 UX MPEJACTABICHUSAM, IPUYACTCH TaKXKe
yenoBek. Hyr— B MeHbIel creneHu HebO, HEXENU TO, 4TO HeOo
JenaeT (Korja poIaeT 3Be3]bl U BHOBb CKPBIBACT UX B cede); TO
eCTh OHa CKOopee He OoruHs HeOa, a OOrMHSA-MaTh M BIIAJBIYUIA
yMmepmux. Xarxop, Ipyras HeOecHas OOTHMHS, BOIUIONIACT «HE3EM-
HOI» OJIECK W sIBNsieTcss OOTWHEH JIIOOBHU, KPacoThl, a Takxke (yBO-
JIAIIETo 3a TPeebl 3eMHOM MOBCEIHEBHOCTH) ONbsHEHUs. Pa, coi-
HEYHBIH 00T, BOCIPUHUMACTCS KaK OOT IapCKOW BIIACTH.

C apyroii cTOpOHBI, €CTh TaKue OOTH, Yell BKJIAJ B KOCMUYEC-
KYI0 JpaMy C TPYIOM IMOAJACTCS OMpPEICICHUI0; Hampumep, Oor
AHyOUC, KOTOPBI BEITIOJNHSAET OYEHB clienupruecKkyro (GyHKIHIO,
MpUTOM O0JIee SICHO OYEPUYCHHYIO, YeM Y OOJIBIIMHCTBA JPYruX 00-
TOB ETUIIETCKOro MaHTeoHa: oH (kak u Ocupuc) — OOT MEPTBBIX U
Hekpomnos, HO (B oTauyue ot OcHupuca) HE BlIaJlbIKa YMEPIIUX,
a JINIIb TIOKPOBHUTEH 0aTb3aMUPOBIIUKOB, U3TOTOBUTEICH MYyMHIA
M 3ayMOKOWHBIX XpenoB. [Ipucymuii emy cneunduyeckuii Habop
JIEUCTBUM, CBOMCTB XapakTepa U 3HAHUM — B OTJIMYHE OT «IIyHHO-
ro» WHTEJUIEKTyanu3ma 10Ta, «COTHEYHOI» LapCcTBEHHOCTH Pa,
«3EMHBIX» TBOpYeCKuX cui [Itaxa, «HeOecHOro» odapoBaHUs Xart-
XOp W T.I. — Ha MEPBBIM B3IV, KaK-TO HE BIMCBHIBAETCA B KOC-
Mudeckoe uaMepenue. IlpaBna, BpeMsi OT BpeMeHH, ACUCTBUS AHY-
0rca BHOCAT BECbMa BECOMBIH BKJIAJ] B PEAbHOCTH (BCIIOMHUM,
KaKoe 3HAaueHUE MpUIaBaIM ETUNTSIHEe o0psgam morpedeHus!),
OJIHAKO B MPHUPOJHBIX (PEHOMEHAX 3TOT OOT, KaK Kaxercs, ceOs He
MIPOSBJISET.

* B melicTBuHM (awen.).
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U Bce-Takn MMEHHO AHYOHC MMeeT BHEIIHHH 00pa3, KOTOPBIH
PE3KO OTAEISAET €ro OT MUpa JIOAECH U yKa3blBacT Ha IIPUHAJJICHK-
HOCTb K KocMuueckoit cepe. [llakan B erunerckoil KapTuHe MUpa —
JKMBOTHOE 3allaJHOM ITyCTHIHM, TOYHO TaK K€ KaK MaBHaHbl — OOU-
TaTreny MyCTHIHM BOCTOYHOH. Ecnmu maBumaHnwbl, «6ay Boctokay, mpu-
BeTcTBYIOT COJIHEYHOTO OOTa MpPH €ro BOCCUSIHUH, TO IIAaKalbl, «Oay
3anaga», TAHYT CONHEYHYI0 Oapky mo moazeMHoMmy mupy. Llakambr
OKAa3bIBAIOTCS MPEACTABUTEISIMUA LIAPCTBA MEPTBBIX, Ky/Ja €KEBEUEPHE
cimyckaercs U camo ComHue. L{apcTBo MEpTBBIX Kak KOCMHUECKast
cdepa UMeEEeT MHOKECTBO OOJIMYHMA, IIOTOMY YTO €THUNTSHE MBICIHU-
JIM €0 pacuwICHEHHBIM HAa MHOXECTBO acIeKTOB W obnacteid. OauH
W3 TakWxX acnekToB— AHyOuc. Ecnm paccMarpuBath ero Kak Ipu-
POIHYIO CHITY, TO OH — OOT MepexoaHON 30HBI MEXAY HaJA3eMHBIM
U TNOJ3EMHBIM MHpaMH (TIO-€THIETCKM OHa Ha3biBaeTcsl «CBsILEH-
Has 3eMJIsD») U TIOTOMY HOCHUT JIHTET «Biajablka CBAIIEHHOH 3eM-
mm». B xocMudeckom xe m3MepeHnn AHYOHC SIBISIETCS TEpeXOAHON
30HOH (a HE MPOCTO €€ BIAABbIKOi); B ero oOpa3e BOILIOLIEHO CIie-
nuduyeckoe OeCTBHE 3TOH KOCMHYECKOH cepbl (KaKuM OHO BU-
JIENIOCh €TMITSHAM, MPUBBIKIIUM HHTEPIPETUPOBATh MUP B PEIH-
THO3HO-JpaMaTHYECKOM IIIaHe): MPEoJOICHHE MOpora MeXIy Bep-
XHUM ¥ HJKHUM MUpaMH, MEKIY KU3HBIO U CMEPTHIO.

Ananmm3upyst 00pasbl pa3HbIX OOTrOB, MBI BCE BpeMs CTalIKWBa-
€MCsl C OJHOM M TOM K€ CTPYKTYypOH — KOTOPYIO, CIIEIOBATENIBHO,
ClIelyeT CUUTATh OCHOBHOW YAacThIO €TMIETCKON KOHLEMIHH Oora.
[MogobHO TOMY, Kak OOTH-JOKaJdbHBIE BIAABIKM B COBOKYIMHOCTH
BOIUIOIIAIOT €IWHCTBO CTPaHbl, OOTH-NPUPOAHBIC CHIIBI B COBOKYII-
HOCTH 00pa3yloT equHCTBO KocMoca. [1ogoOHO ToMy, Kak memocT-
HOCTH CTPaHbl MBICIHMMA JIMIIb KaK 00bEeANHEHHOE MHOXKECTBO Ha-
CEJIIOIMX e OOTrOB, LIEJIOCTHOCTH KOCMOCA MBICIUTCA KaK B3au-
MozelicTeue auddepeHuupoBaHHbIX cui. [logobHo TOMy, Kak cak-
PaJbHOCTD «3eMIIN» OOBSICHSETCS TeM, YTO Ha HEH XHUBYT OOrH,
CaKpaJIbHOCTh KOCMOCA OOBSICHSIETCS aKTUBHOCTBIO 3THX OOTOB, TEM,
9YTO B KOCMHYECKHX ()eHOMEHax OOHapyXuBaroT cebsi ux (OOros)
JCUCTBHS.
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I'maBa yerBepras

PeueBoe ninmm MudoJIoruaeckoe
U3MEpEHUE

4.1 «UWmennas Gpopmymar»

BBozasi MOHSTHE «PEUYEBOro» WM «MH(OIOTHIECKOTO» H3MEPEHHUS
O0mm3oct K OOTY, MBI TEM CaMBIM CTaBHM BOIPOC 00 OTPaKEHHUSX
CaKpaJbHOTO B YEJIOBEYECKOW pedr: TOYHO TaK K€, KaK IMOHATHE
KyJIbTOBO-JIOKAJILHOTO M3MEPEHUs BiIeUeT 3a co0oi Bompoc o ¢op-
Max 3€MHOT0 MPUCYTCTBHUS CaKpaJIbHBIX CHJI, a MOHATHE KOCMHYEC-
KOr0 u3MepeHusi — 00 X KocMudeckux MaHupecranusx. Ciemayer
cpa3y k€ OTMETUTbh, YTO U3 JBYX IPEUIOKEHHBIX HAMH HOBBIX IO-
HATUI TEepBOE, «PEeUeBOE M3MEpEHHe», UMeeT Oosee OOIHMid Xapak-
Tep, BTOpoe, «MH(]OIOTHUECKOoe H3MEpeHue»,— 0ojee KOHKPEeT-
HBIM U crienugudeckuid. Mbl UCXOOUM W3 TOTO, YTO MH( SIBISETCS
OYeHb TUIWYHON (POPMOI peueBOl penpe3eHTalnd CaKpaIbHOTO —
XOTsI, KOHEYHO, HE €AWHCTBEHHOH, W, KpoMe Toro, Mu¢, paszyme-
eTCsl, BBINOJHSAET TaKXe APYrHe, MeHee CBSIIEHHbIE (YHKIWH,
HEXXENU TpeBpallleHHe CaKpaJbHOI'O B HEYTO IPEACTaBUMOE IS
yenoBeka. BooOme ke mop «MuGom» Mbl TIOHUMAeM HappaTHBHYIO
CBSI3b ¢ Ooramm, «cakpanbHyro ucTtopuro». Urto kacaercs Erumra,
TO, KaK MBI €Ille YBUAUM, BOIIPOC O NMPHJIOKUMOCTH K HEMY IMOHS-
THH «MuQ», «MHIDOTOrHIecKoe U3MEepeHHe» BechbMa MpoOJieMaTH-
yeH. [losTomy cama co0oil HampamMBaeTcsi MBICIb, YTO PSOOM C
MpHUJIaraTebHBIM «MH(OIOTHYECKOe» CIelyeT MOCTABUThH CIle
OITHO— «peyeBoe» (Tak Kak OHO UMeeT OoJiee HIMPOKUN CMBICT H
€ro aJeKBaTHOCTh HE HYXKIAeTCS B CIEHHAILHOM OOOCHOBaHUM).
Erunerckuii TeKCT, OT KOTOPOTO MBI OTTAIKUBAJIMCH NPH PazpadoT-
K€ Hallel KOHLETIMU TpeX M3MepeHHi 00KEeCTBEHHOTO MHpa, 0000-
1IaeT pasnuyuHble (GOPMBI PEUEBOM APTUKYISIMU CyTH OOXecTBa B
TIOHSTHH «UMsD». M B caMoM JieTie, 3TO O4YeHb yaayHoe 0003HAUeHHE
A3BIKOBOTO M3MepeHust. CakpanbHoe sBisieT ce0si B CBOEM HMMEHHU
TOYHO TaK K€, KaK OHO SIBIISIET ce0si B CBOMX KYyJIBTOBBIX H300pasKe-
HUAX U «CaMOpa3BEePTBHIBAHUAX» (TO €CTh KOCMHUYECKU-TIPUPOIHBIX
MaHu(ecTanusax). BeposTHO, Ha3bIBaHHE MMEHH CIEIYET CUUTATh
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OoJiee IPEBHUM M HEMOCPEACTBEHHBIM criocoboM cozmaHus (y ceOst
WIH y JPYroro 4ejoBeKa) MBICJICHHOTO o0pa3a OOKeCTBa, HEXKENH
pacckaspiBaHHe UCTOpUil. Bo BeskoM ciydae, B KyJbT€ M TCOJIOTHU
CTHUITSH Ha3bIBaHUE OOYKECTBEHHBIX UMEH — OyAb TO B MPOCTOU
(bopme mepeuncneHus («IMTaHUW») WM B Ooniee pa3BuToll (opme
TMMHA — MTPAeT OTPOMHYIO POJIb.

Erunerckas Teopust UMEHU Oa3MpyeTcsi Ha MPEICTaBICHHU O
TOM, YTO MEXKIy MMCHEM M €r0 HOCHUTENEM HAIMYECTBYET CYIIHOC-
THasi cBA3b. MIMs1 — 3TO omperneneHne CyIHOCTH M CBOETO poja Jie-
BU3, KaK MBI y)KE€ BHUJICJIU HA MPUMEpPE TPOHHBIX MMEH, KOTOpBIC
[apy NPUHUAMAJIM TPU BOCLICCTBUM HA MpPecTol. CBs3b MEXKIY «HMe-
HEM» M «CYLIHOCTBIOY» JEHCTBYeT B OOOMX HAIpPAaBICHHSX: BCE, YTO
MOXKHO «BBIYUTATh)» U3 UMEHH, COICPKUT MH(OPMALHUIO O CYIIHO-
CTH €r0 HOCHTENs, a JII000C BHICKA3bIBAHUE O TOW WM UHOW JIN4-
HOCTH MOXKET OBITh MPUIOKEHO K Hell kak mms. [lomydaercs, 4to
STHIICTCKOE TOHSATUE «UMs» BKIFOYAeT B ceOs U TO, YTO MBI 000-
3Ha4aeM TEPMUHOM «IIPETUKATY.

MHoroe roBOpHT B TOJb3y HPEANOIOKEHUS O TOM, YTO KYJBTO-
BOC IPOM3HECEHHE OOKECTBEHHOro0 MMeHW B Erumre ObLIO mepBo-
HavyanbHOH (opmoli xBaneOHoro ruMHa. Kak Obl To HH OBLIO, JpeB-
HEWIIIMe COXPAaHMBIIUECS TUMHBI COCTOST M3 JIMTAHWH, MpEICTaB-
JISFOIMUX CO0OHM MOBTOpsIONIyIOCH (pa3y-pedpeH, B KOTOPYHO IOC-
JIeZI0BAaTEeNIbHO BBOAATCS pa3IMuHbIe MMEHa Oora:

(1) /[Ja npoOynumibcs THI B MUPE,
«OuucTUBIIKKCS», B MUpE!
[a npoOyauiibes Tol B MUpE,
«Xop Bocrokay, B mupe!
Ja npoOyauIbest Tl B MHPE,
«BoctouHoe 6a», B Mupe!
[a npoOyauiibes Tol B MHpeE,
«Xapaxtu», B Mupe!

Becbma xapaktepHoil opMOil BOCXBATCHHUS SIBISACTCS «THMH C
MMEHHOH (HOpMyII0ii»; HUKAaKO#H JAPyTroi >KaHp HE BBIABISET C Ta-
KOW OTYETIMBOCTHI0 OCOOEHHOCTH ETUIETCKOTO TOHATHS «HMS» U
ero ymorpeOnenus. IIpuHIMT MMeHHOW (DOPMYJIBI 3aKITIOYAeTCS B
YCTaHOBJICHHH CBs3U Mexay O0orom (b), neiictBuem (/1) 1 oOBek-
TOM BHIUMOH, KaK TIPaBmIIO, KyabToBoU cdepsl (O). [Ipn stom O
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MCTOJIKOBBIBACTCSl KaK MMs1 OOra — wyarie BCEro MoCpeACTBOM OOBIT-
PBIBaHUSL CO3BYYMH MEXAy CIOBECHBIMH oOo3HaueHwsMu I u O
Hwxecnenyroume npumepsl u3 TexctoB Ilupamun momoryt uura-
TEJI0 MOHATH, O YEM HMJIET PEUb:

i

(2) Ounu (6orm) mobpararoT- TOOpaTaThHCS

cs1 ¢ TOOOI B TBOEM UMEHH
«CBATWIHAILIC-CEHYM»,

OHHU HE OTBEPTHYT TeOs
B TBOEM HMEHH
«CBSITUITHILIC- Umepem

(3) Xop ectb 6a, oH
MPU3HAET CBOETO OTIA

B TeOC B TBOEM MMCHH
«ba-penumy (KMATAHKAH)

TBos mateps HyT pacipo-
cTepiachk Haja ToOOH
B €€ UMeHH «[llemnem»

(4) Xop oxuBHI TSOS
B TBOEM UMEHU
«YpokeHel AHEeIKa

Xop BOCCTaHOBUJI TBOKO
[ENOCTHOCTh TIOCPENCTBOM
cBoero Oka B CBOEM HUMEHHU
«[IpuHomenue 6ory»

(5) Ter oTman cBOCH MaTepu
HyT B ee umenu «I[ poOHMLIA;

oHa o0Hs1a TeOs B ee
numenu «Capkogar»;

TBI OBUI JOCTABJIEH K HEU
B eec uMmeHn «Macrtaba»

(cen)

OTBEPIrHYThH
(mep)

OBITE 6a (ba),
MIpU3HABaThH (Un)

MPOCTUPATHCS
(neceu)

OXKUBIIATH (CAHX)

YpOKEHEI]
Aneoonc

(ma3Banue

MECTHOCTH)

0THaBath (pedu)

OOHUMATH (UHEK)

JOCTaBIISTh (Cua)
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CBATHJIUILIC-
ceHym

CBSITUJINIIIC-
umepem

ba-penum
(TTaymaHK¥H)

wiem-nem
(Ha3BaHue
MECTHOCTH)

BOCCTAaHABIIHU-
BaTh LIENOCT-
HOCTb (Mex)

[IPUHOIIICHUE
(vaxem)

Kepcem
(rpobHuIIa)

Kepec
(capkodar)

ua (HaarpoOHOe
COOpYXKEHHE,
macrtaba)



(6) Xop noaHsut TEOS MOJHUMATh Oapka-xeny
B ero uMeHu «bapka-yeny»;  (¢hau)

OH HeceT TeOs B €0 UMEHU  HECTH (MmeHu) 3exepu (Coxap)
«Coxap»

ITpaBuia momoOHOM MpoLEeayps! SCHBL B kauecTBe «MMeH» MO-
TYT UCIONB30BaThCsl KYJIBTOBBIE OOBEKTHI (MajlaHKUH, Oapka, rpo0-
HHULA U capkodar), CBATHIMILA, TOPOAA; pexke — ICHCTBUTEIbHBIC
umena OoroB (Cokap, O0or MeM(HCCKOro HEKpOIOJNs) HIH JaKe
KOCMUYECKHe 00JIacTH, KaK B HIDKECIEAYIOIEM TEKCTE:

(7) st mpom3HECeHUs BCIIyX:

626 O Ocwupuc naps Tetn,
BOCCTaHb, ITOJHIMUCH!
TBos mateps HyT poauna tebs,
I'e6 ouncTrn mis Teds TBOUM ycTa.
Benukas [leBsarka (00roB) 3amurmaer Teos,
OHa MOTYMHUIIA TeOe TBOETO Bpara.
627 «Hecu (¢hau) Toro, xTO OOJNEE BENUK (Yp), YEM THI,—
TOBOPST OHU EMY, —
B TBoeM uMeHH "Benwukas nuna" (Umega yp)
(Ha3BaHUE CBATHIIMINA)!»
«IlogauMu (menu) TOTO, KTO O6OJIEE BEIUK, YEM THI,—
rOBOPSIT OHW eMY,
B TBoeM nmenu "Okpyr Tuca" (Tenu)!"
628 O06e TBOM cectpsl, Ucuaa u Hedruaa, mpuxondar k teode,
J1a0bI UCLIETIUTD TEO,
ThI — LIEJIOCTEH (Kem) U BEIHK (Vp)
B TBOeM MMEHHU «I opbKoe 03epo» (Kem yp).
Tw1 — 3enen™ (yaoowc) n Benuk (yp)
B TBoeM umeHH «Mope» (Vaodorc yp).
629 CwmoTpH, THI BENUK (Yp) U KPYTI (wien)
B (TBoeM uMeHu) «Oxeany (Illen yp).
CMOTpH, TBI OKPYXKEH KOJIBIIOM (Oeber)
B (TBoeM mMeHH) «KombI10, OKpyIKaromee
CEBEPHBIC 3EMITI.

.
To ects MoTTOI.
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CMmoTpH, TH KPYTd U BEJIUK
B TBOE€M MMeHHU «Benukuii kpyr 3akara»

(Ha3BaHHE BOJAOEMA).
630 Vcuna m Hedruna 3anmmrunm (3a) Teos B Cuyte (3aym),
MOTOMY YTO Thl — HX BJIaJIbIKa B TBOEM HMCHHU
«Bmampika CuyTtay,
MOTOMY 4TO Thl — UX OOT B TBOeM UMeHH «bor».
631 Onu noksIoHsIOTCS (Oya) Tebe, OHU He OTAAISIOTCS (Vay)
oT Te0s
B TBoeM uMeHH «bopoma 6ora» (/yay).
OHU COCMUHAIOTCS ¢ TOOOM, a0kl THl HE THEBAJCS
(Oenedaic),
B TBOeM HMEHH «bapka-denedoicepy».
632 Tos cectpa Mcuaa mpuxoauT K tebe,
JUKYs OT JI00BU K Tebe.
Omna ycaxuBaeTcs Ha TBOU (ajoc,
na0bbl TBOE CeMs BOIIJIO B HEe —
octpoe (ceneo) xak «Cupuycy (Cenedem).
Xop-Comay poxmaercs oT TeOs
Kak Xop, KoTopsit mpeOriBacT B Cupuyce.
633 On OyneT moJyeseH (ax) tebe
B ero uMeHH «(Jlyx) ax ¢ 6apke-denedoicepy .
OH 3amuTHT Te0S B €T0 UMEHHU
«XOop-3aMUTHUK CBOETO OTIIA.

Hexkoropsle 3rmum304p! pUTyana, KOTOPBIA JIEKAT B OCHOBE 3TOTO
TEKCTa, C TPYAOM IIOJIAIOTCS PeKOHCTpYKImK. Ho MbI 1 He Oynem
MIBITATEC X PEKOHCTPYHMPOBaTh, IMOCKONIBKY Ui HAac BaXHO pa-
300paThbCsl B CaMOM TIPHHITHIIE, TI0 KOTOPOMY CTPOSITCS TTOJ0OHBIE
TEKCTHI. A TIOTOMY MBI YAOBIETBOPHMCSI HECKOIBKHMH CyMMapHBI-
MH KOMMEHTapusMHu. B TekcTe ommchIBaeTCs IApCKUil morpedaib-
HBI 00psA, TOYHEe — KaK BHJHO W3 TEKCTOJIOTHYECKOW HCTOPUU
3aKJIMHAHUS— HOYHBIE I[ePEMOHNH, CBA3aHHBIE ¢ 0ajlb3aMUpPOBa-
HUEM U MyMHuKanuei ymepirero. K Tpyiry mapst oOparmaroTcs Kak
kK Ocupucy, CIy>)KUTEIH K€ BBICTYIAIOT IO UMEHaMH Pa3HbIX 00-
roB. Bo3BrIienre, Ha KOTOPOM JIEKHUT TPYII, HTPaeT posib «Bparay
(Ceta); TpymHBIC BBIACICHHS HHTEPHPETHUPYIOTCS KaK BOJOCMEI,
o3epa, Mopsl, okeaHbl. KybMuHanyeii HOUHBIX PUTYaJoOB SBISETCS
OKMBJIEHHE TPYyTIa, KOTOPBIH JOJDKEH 3a4aTh HACIEJHUKA ITPECTOla
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Xopa (MpUCYTCTBYIOIIEr0 TYT K€ B JIMIE PEajbHOTO MPHHIA-TIpe-
CTOJIOHACJIeJHNKA). B 3TOM TeKcTe MBI CTaJIKMBAaeMCs C BECbMa CBO-
eo0pa3HbIM SIBJICHHEM: HeKas cepa, M3HaYaJIbHO OTHOCHBLIASICS
K KyJIbTy M OOBEIMHSBIIAS KPELOB, KyJbTOBBIE OOBEKTHI (OapKy,
CBSITWIMIIA) U JeicTBHs (Oab3aMHUpoBaHHE, MyMU(DUKALUIO U TIp.),
MIOZIBEPraeTcsi CeMAaHTUUECKOMY NpeoOpa3oBaHMIO, TO €CTh Haews-
eTcsl CMBICIIaMK, 3aMMCTBOBaHHBIMH U3 Aalekoil oT Hee cdepbl 0o-
JKECTBEHHOTO Mupa. Jlo Hac AOmUTM OYeHb apXaum4yHble PUTYaIbl (K
NpUMEpy, CBSI3aHHBIE C PUTYaJlOM OTBEpP3aHUS YCT), KOTOpHIC HE
00Hapy>KMBAOT CIEAOB MOZOOHOTO mpeodpasosanusi. OTCIoaa co Beel
OYEBUIHOCTBIO CJEAYET, YTO OHO OBLIO BTOPUYHBIM MPOLIECCOM H,
cKopee Bcero, mpoucxomuino B mpaeienue 11—V guxacTuii (ok.
2750—2500 rr. mo H.3.). IMeHHO Toraa, ¢ pa3AeneHueM CakpalbHO-
TO MHpa Ha «3IeCh» U «Tam», chopMupoBaach Ta KOHLETIHS CUM-
BOJINYECKOH CTPYKTYpHl CaKpaJbHOTO, C KOTOPOH MBI CTaJKHBa-
JIMCh TIPU PAcCCMOTPEHUH KYJIBTOBOTO U KOCMHUYECKOT'O M3MEPEHUH
1 KOTOPYIO 0003HAYMIIH KaK «BCEJICHUEY.

B zaknmunaHusX ¢ «MMEHHOH (OpMyIIOiH» MMs BBIIOIHACT 3a7a-
4y YCTAHOBJICHHUS CBSA3M MexIy obenMmu cepamu: KyJIbTOBOU cde-
Poii «3meck» U OTHOCSLIEHCS K 00’KeCTBEHHOMY MHpY cepoil cMbic-
JIOB «Tam». BakHO TakKe 3HaTbh, YTO, IO OOJBILIEH YacTH, 3TH «HMe-
Ha» BOBCE HE SIBISIIOTCSA YNOTpeOMTENbHBHIMH MMeHamu Ocupuca.
Ckopee X ciefyeT MOHUMAaTh KaK YHCTO CHTYaTHBHBIC BBICKA3bIBa-
HUS, KaK NpUCBOCHHBIE Ha BpeMs poiu. Hu Ocupuc, Hu ymeprunit
uapb Hurne Oonee He MMeHyrOTCS «I'Opbkoe 03epo» Wi «CBSTHIH-
e -umepemy. OHU HOCAT 3T UMEHA TOJIBKO B OrPaHUYEHHBIX paM-
KaX KOHKPETHOTO PUTyanbHOro jaeictBus. To, 4To B MOAOOHBIX TEK-
cTax BOOOIIE YIMOMHHAIOTCS «UMEHa», yKa3blBaeT Ha pPEeUeBOH Xa-
paKTep OTpakeHHOro B HUX (heHOMeHa. Hapsimy ¢ ¢eHOMeHaMH KyIb-
TOBOWH M KocMuueckor cdep (chep, B KOTOPBIX SBISIOT ceOS Cak-
pajibHbIE CUIIBI) y ETUNTSH MMENCS elle W TpeTHH, crenuduiyecku
pedeBoii peHOMeH «uMeHH». CaMo ero HallM4yHue CBUICTENBCTBYET O
TOM, YTO PEYd MPUIHCHIBATACH 0C00asi BIACTb YCTaHABIMBATH B3aH-
MOCBSI3U, WIIM, MHBIMH CJIOBaMH, CBUJCTEILCTBYET O PEYEBOM Xa-
pakTepe U3MEpEHHs, B KOTOPOM TaKHe B3aMMOCBSI3M KOHCTHUTYHPO-
BaJIMCh. XapaKTEpPHO, YTO CBSI3M MEXKIY HEMOCPEICTBEHHO IMPHUCYT-
CTBYIOUIMM M JIAJIEKUM CIUIETAINCh U3 CaMOTO APEBHETO W 3JIEMEH-
TapHOTO PEYeBOro mMarepuana — ¢GoneM. B mogasmsitoremM OONBIIMH-
CTBE CIIy4aeB «HMsD» H CJIOBO, 0003HAUAIOIIee PUTYaIbHOE ACHCTBUE,
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CO3BYYHBI, TO €CTb UMEIOT OJHY WJIM HECKOJIBKO OOIuX (hOoHEM.
Coepa mpumeHeHUsI TOAOOHOH «HIPHI CIOB» B €TMIETCKOW KYJIBTO-
BOW peur Topasio LIMpe, YeM y «MMeHHOW (opmynb». Ecmu mocrne-
JHSS TpeAcTaBisieT co0ol GeHOMEH XOTS W paclpoCTpaHEHHBIH,
HO BecbMa clieliu(pUIecKnii, To «urpa cjioB» BCTPEYAeTCs] MOBCIO-
Iy, TIie KyJIbTOBBIE JEHCTBHS CONMPOBOXKAAIOTCS PEHUTALMAMH, TAC
pedb BIUIETaeTCS B KyJIBTOBBIE JEHCTBUS U YK€ MPOU3OLLIO 00CYXK-
JaBIIeecs HaMH BhIIE «peOpPMHUPOBAHHE» PUTYATOB (TIOCPEACTBOM
HaJIeJIeHNs] X HOBBIMH CMBICIIAMH, 3aMMCTBOBAHHBIMH M3 JTAJIEKOH
OokecTBeHHOH ceprl). M300mnme CIIOBECHBIX WIP MOKAa3bIBAeT,
HACKOJIbKO OCO3HAHHO ETMNTSHE— KOTAa CO3JaBajH 3aKIMHAHMA,
nperHa3HaYeHHbIEC AJsl YCTAHOBJICHUSI B3aUMOCBS3EH MEXIY KyJlb-
TOBOM 1 00XKecTBEeHHOU cepamu — padoTaly C peublo: a UMEHHO,
C ee BBIPA3UTENBbHON cyOCTaHIWeH (3ByYaHHEM) M BBIPA3UTENbHOMN
¢dopmotii (ctpyktypoit gonem). Takoro poma paboTa co CIOBOM ro-
BOPHUT O BEpe B BO3MOXKHOCTH PEYM; O KOHUEMLWHU Peud, KOTopas
HaM 4y[a, IOTOMY YTO MbI HAyYHJINCh BUIACTh YCIOBHOCTH PEYEBOTO
3Haka. MBI U TOBOpHM 00 «HIrpe CIOB», MO0 IJisi Hac MOJOOHOe
oOpallleHre C peybl0 eCTh M30LIPEHHOE, a 4Yallle BCero u 3abaBHOE
NMOJYepKUBAHHUE YCIOBHOCTH PEUYECBOrO 3HAKa, CBOETO poJa Urpa.
B Erunre ke, Ha000pOT, CIOBECHBIC WUIPHI HCIOJIB3YIOTCS TaM, THe
¢byHKIMS peun Hauboliee cepbe3Ha M OTBETCTBEHHA — TJIE peyb
ABIISIETCSA MU3MEPEHUEM OJIM30CTH K OOTy.

4.2 Cuna «axyy, npucyiias pedu. «IIpocBeTienue»
KaK «CaKkpaJlbHOE HCTOIKOBAHHE

«['uMHBI ¢ MMeHHOW (OopMyNOiD» OTHOCATCS K JKaHPY JHTypruyec-
KHX PELUTALNH, [10-CTUIIETCKU HA3bIBABLIMXCS «IIPOCBETICHUSIMIU»
(caxy). Erunerckuii TepMHH c-axy MpencTaBisieT coOoi Kay3aTUBHOE
0o0pa3oBaHME OT KOPHA aX, MMEIOLIET0 3HAYCHUE «CHATH», «OBITh
CBETJIBIM», «OBITh AyxXom». OT 3TOro KOpHS MPOUCXOIUT CYLIECT-
BUTENIFHOE aX), «CHJIA CHSIHHS», «CHIIA, KOTOPOH o0lamaeT Ayx»,
MO-NIPEUMYIIIECTBY YNOTpeOIisieMoe B OTHOIICHUH CHJIBI ClIoBa. B Tep-
MHHE «aXy» COIEPXKHUTCS in nuce* memnas TEOpHs pedd — U JOCTa-
TOYHO IONPUCTAIIbHEE BIIANECTHCS B CBA3aHHBIE C HUM TEKCTHI,

* B cxatom Buzie, OyKB.: «(Kak) B opexe» (iam.).

140



4TOOBI 3Ta TEOpHsl MpeAcTala MepeA HaMH B pPa3BEpPHYTOM BHIE.
Koneuno, 31ech MBI OrpaHMYMMCSL CYMMAapHO# €€ peKOHCTPYKIHEH,
1 TO JIMIIb B TEX acCleKTaxX, KOTOpPbIE MMEIOT KacaTelnbCTBO K BONIPOCY
0 peuM KaK TPeTheM U3MEpEeHHH OJIM30CTH K 00Ty .

TepmuH axy obo3HawaeT crenUUUYECKYIO CHIYy CaKpaIbHOTO
CJIOBa, TIOHUMAEMOT'0 TOYHO TaK K€, KaK B M3BECTHOM OIpENeICHUN
«Muday, mpeanokeHHOM [ycraBoM MeEHIIMHIOM: TpeBpalleHue
CBEPXBECTCCTBCHHOIO B HEYTO JOCTYIIHOE Ul BOCIPHSATHS, B CO-
ObITHE, MMerollee BPEMEHHbIE M MPOCTPAHCTBEHHBIE KOODIMHATHI,
OCYHIECTBILIEMOE IIOCPEICTBOM CJIOBA, KOTOPOE B CHJIy JTOH CBOEH
(YHKUUH SBISIETCS] CAKPATBHBIM.

BricBeTUTH cakpaibHBIM, TO €CTh 3HAYMMBIA B MUpE OOTrOB,
CMBICIT KyJIbTOBBIX (MJIM KOCMHYECKUX) COOBITUI U JeHCTBUIA MOTJia
TOJIBKO «CHJIa CHUSHUS» OO0KECTBEHHOTO CloBa. Axy, HpuUCyluas
peur cuia CUSHHS, HAXOAUTCS B BEACHUU OOTOB, MPEXKAE BCETO
TeX, YTO CBs3aHBI cO 3HaHWeM — Kkak Mcmma, Tor m Pa. Cunoii
cakpanbHoro cnosa Vcuna u Tot orpaxatorT Bpara u takum obpa-
30M HE JAl0T OCTaHOBUTHCS Kpyrospamenuto ConHIa; TOH ke cu-
noit Mcnpa mzneunBaeT 3a00NeBLIETO MIIAACHLIA-XOpa U OXKUBISET
MmeptBoro Ocupuca, Ta ke «cuna CUSHUS) HCHOJIB3YETCSl B KYJIBTO-
BOH peuu, KOTOPYIO ETUMNTSIHE MBICIHUIN cebe Kak sS3bIK OOTOB.

Tot, kTO 3aX04eT yriIyOHThCS B UCTOPHIO TEX 3aKIMHAHUH-IIPO-
CBETJICHUI1», KOTOpble— IOCPEACTBOM «UMEHHOW (OPMYINbI» WU
CIIOBECHOM WIpbl— pPa3bsICHSAIOT CMBICT KYyJBbTOBBIX NEHUCTBUN U
00BEKTOB, JOJDKEH 00paTuThes (Kak ¢ Oe3ynmpedHol yOemuTensHo-
cthio mokasan 3urgpug HloTT) K 3aKIMHAHUAM, TPOU3HOCUMBIM
B paMKax CaMHX KyJbTOBBIX ACHCTBHH, TO €CTh K «IpamMaTHYECKUM
TekcTtam». OCOOEHHO 3TO KacaeTcsi «MMEHHBIX (OpMYID», KOTOPHIE B
OONBLIMHCTBE CBOEM BOZHHMKIM B Pe3ysbTare TpaHcHOpMaLlK «apa-
MaTUYECKHX» TEKCTOB. J[paMaTWYecKWii TEKCT, COCTaBICHHBIH IO
CXeMe:

A obpammaercs x B:
«51 mpurec Tede Cx.
[Ipumedanue: D (Kakoi-TO KyJTbTOBBIA 00BEKT) —

TpaHchopMUPYETCsl B «<MMEHHYIO (pOpMyITy» TaK:

A npurocut Tebe C B TBOeM UMeHH (Wutr: B UMEeHH A) «Dy.
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Hampumep:

(8) (mpamarnueckuii TEKCT)
Xop Ocupucy:
«3T0— TBEpa0E OKO X0pa, BO3BMHU €r0 B pyKy!»
[Ipumeuanue: Pa36rBaHue KpacHBIX TOPIIKOB.

(9)  («mpocBeTIIcHHEY)
Xop nman Tebe cBoe TBEpAOE OKO,
OH BJIOXHJI €ro TeOe B PYKY.

«/IpaMaTiuecKuMm» 3TU KyJIbTOBBIC 3aKIMHAHUSA SIBISIOTCS TI0-
TOMY, YTO OHH MPOU3HOCITCA KaK pedr OOroB — Kperamu, KOTo-
pbIC, BBINONHSS T€ WJIM WHBIC KYJIBTOBBIC ICUCTBUS, UTPAIOT POJIU
COOTBETCTBYIOIIMX 00roB. Takum 00pa3oM, CKa3aHHOE B XOJIE KYJIb-
TOBOTO JICWCTBUS CIIOBO €CTh CJIOBO 00ECTBEHHOE, CaKpaIbHOE, a
MOTOMY OHO O0JIAIaeT «CHJIOW CUSHHS» U MOXKET «IPOCBETIIUTEHY
MOTYCTOPOHHHUI CMBICI MPOUCXOSIIECTO B 3MHOM MHpPE COOBITHS. B
MOJOOHBIX 3aKIIMHAHUAX YacTO MPUOETaloT K Urpe ciloB. «J[pamaru-
yeckuil manupyc u3z Pamecceymay (13 B. 10 H.3.) COIEPKUT 3aMUCH
MPEANOIOKUTEIBHO OYEHb IPEBHETO KOPOHAIIMOHHOTO PHUTYyala,
OTPBIBOK M3 KOTOPOW MBI MPUBOAUM HHXKE, YTOOBI YUTATEIHN JIYUIlIS
MPEICTaBUIN ce0e, O YeM UJCT PeYb.

Bech manmpyc pasjeneH Ha Mojockl n300pakeHid U TeKCTOB. B
M300pa3UTEIbHOM I0JIC, OTHOCSINEMCS K TOH CIICHE, YTO HAac WH-
TEpecyeT, Mbl BUAUM (UTYPY YEIOBEKA C IMOJIHCHIO: «KPEI-UTeI.
TyT >xe HamucaHbl MPOU3HOCUMEIE UM CJIOBA: «Sl MpHUHEC HATPYAHYIO
nepeBsi3b-kenu». WTak, n300pakeHue OTHOCUTCS K IOCKOCTOPOH-
HEl cdepe PUTYAITLHOTO JCUCTBUS. B COOTBETCTBYIOIIEM TEKCTOBOM
TI0JIE MBI YATACM:

(10) Cnyumnocs, 9TO epeBsI3b-KeHU
OBLIa MpUHECEHA KPEIIOM-YTEIIOM. DTO 03HAYACT:
Xop, B TO BpeMsI Kak OH OOHIMaeT CBOETO OTIIa
u obparmraercs k ['e0y.
XOP I'EBY: «4 obusn (kenu) MOETo oTIa,
KOTOPBIH N3HEMOT, YTOOBI OH CHOBA ITONIPABHIICA {cered)y.
OCHPUC
NEPEBA3b-KEHU
(PAXPOMA?)- CEHEF
BYTO (ropox kak MUpUIECKOE MECTO JACHCTBHS).
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Peub cMoria ocymiecTBUTh TO, YTO HE MOJ CHILYy H300pPaKEHHUIO:
OHa OTHOCHTCSI OTHOBPEMEHHO K 00erM c(epam, MOTy- U MOCKCTO-
POHHE#1, MOCKOJIbKY OIHCHIBACT OJTHO COOBITHE JBAXKIbI — KaK MpoO-
UCXOJISIee M B TOW, U B IPYrOi, a JBa OMUCAHHS COCAUHSET CBSI3-
KOW «3TO O3HAa4aeT», Kak Obl CTaBs MEXTYy HUMH 3HaK PaBEHCTBA.
3aTeM NPUBOAMTCS JpaMaTH4YecKas pPEeIUTHKa, KOTOPYIO CJIEHyeT
NPOM3HOCHUTH TIPU COBEPLICHUH JICHCTBHS «IIPUHECCHHE HArpyIHOU
HepeBs3u-KeHU» W KOTOpas MPEICTaBiIseT coOOM mepeBo] Ha «0o-
JKECTBEHHBIH S3bIK» TEX CJIOB, YTO HAMHUCAHBI PSAAOM C (UTYpOi
JKpela B U300pa3uTeIbHOM TI0jie. B perumke oObIrpbIBatOTCS Ha3Ba-
HHSl KyJBTOBBIX OOBCKTOB «HArpyIHas IMEpeBsi3b-KeHu» WU «0axpo-
Ma(?)-ceneO» (dacteil mapckoro obOmayenus). [Ipu mpousHeceHUM
«00KECTBEHHOW» (ppa3bl MOCIOCTOPOHHEE NECHCTBHE TPAHCIIOHHUPY-
ercs B mup OoroB. [Ipy 3TOM OHO MpPUOOpETaeT MPEIBICTOPHIO U
NEPCIEKTUBY JalbHeiero pasputus. To, 4TO «31ech» ObLIO Mpo-
CTBIM JICHCTBHEM, «TaM» CTAHOBHUTCS COOBITHEM. «31eCh» IIapro MOJI-
HOCSATCSl HAarpy/aHas mepessisb M Oaxpoma(?), «ram» CbIH OOHHMMaeT
0TI, KOTOPBIA «M3HEMOT», TO €CTh YMEp, YTOOBbI OH «IIOTPABHIICS,
TO €CTh BEPHYJICS K >KU3HH. J[CHCTBHE «3/1eCh» M COOBITHE «Tam»
CBsI3aHBI OCOOBIM OTHOLICHHEM: OHH B CHMBOJIMYECKOM CMBICIIC
aKTyalIM3upyroT Apyr apyra. [leiictBue o3Hayaer coObiTHe. [logooHOe
OTHOLICHHE KOHCTPYHMPYETCS TOCPEACTBOM PEUYH. DKCIUTHLIUTHBIM
00pa3oM— B KOMMEHTHUPYIOLIEM OIMUCAHUU CIIEHBI (TIOCTPOCHHOM
MO CXEME: «CIYYHJIOCh TaKOe-TO KYJIbTOBOE NEHCTBHE — ITO O3HA-
YaeT TaKoe-TO COOBITHE B 00)KECTBEHHOM MHUPE»). VIMIUTHIIMTHBIM —
B PEIUIMKE, KOTOpask MBICIHUTCS KaK O0KECTBEHHAsl pedb, MPOU3HO-
cHMasi BO BpeMsi KyJbTOBOTO JCHCTBHUs. DTOT MPOIECC M3BECTECH B
STHIITOJIOTHH KaK «MH(OJIOTH3AIMS PUTYaiay, HO S MPEIIIOYUTAIO
Ha3bIBaTh €T0 «CaKPaJbHBIM UCTOIIKOBAHUEM.

Yto KacaeTcsi «IMPOCBETICHHI», TO OHH BO3HHKAIOT KaK CBOETO
poza BEDKMMKH W3 Pa3IMYHBIX PUTYaTOB. DTH 3aKIMHAHHUSA Tpe.-
CTaBIAIOT COOOH JUIMHHBIE CBS3HBIE «pEeYH OOTOB», MMEIOIINE
OTHOIICHUE HCKIIIOUUTENFHO K OOKeCTBEHHOMY Mupy. B HHX He
OTpaKeHBI KYJIbTOBBIC NIEUCTBUS, W TEMaTHKa OTpaHUYCHa COOBI-
THSIMU TIOTYCTOPOHHETO MHPa, HO 3aTO TIOCIECTHHE CyMMUPYIOTCS
U OIHMCHIBAIOTCS Oosiee MOAPOOHO, YeM B «APAMaTHYECKHX» TEK-
crax. CoOBITHSI 0O’KECTBEHHOTO MHpa — a MMEHHO Te, B KOTOPBIX
[EHTPAITBHBIM ITIEPCOHAKEM SBIISETCS YMEPIINH I1apb, — TIepedrc-
JIFOTCSI VJTH OTTMCBIBAOTCSI TS TOTO, YTOOBI TTOMOYB 3TOMY CaMOMY
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[apio MepeMecTUThCS B 00KECTBEHHYIO cdepy Obitusi. Bee moopo,
KOTOpOE HECyT B cebe Takhe COOBITHS, AOJDKHO OOpaTUThCS Ha
HOJIB3Y aJpecara 3aKIMHAHUS. B pesynbrare — B 4eM M 3aKIIFOYaeTCs
HCTUHHOE 3HAYCHHE ETUIICTCKOrO Ha3BaHWs IOJOOHBIX 3aKIMHA-
HHH, TPEACTABISAIONIEr0 cO00M, Kak TOBOPUIIOCH BBIIIE, Kay3aTHB-
HOe 00pa30BaHUE OT KOPHS @X, — OH CaM CTaHOBHUTCS «CHSIOLMM
CBETJIBIM TYXOM», «IIPOCBETICHHBIM», TO €CTh HAaCEIbHUKOM
OoxecTBeHHOW cdepbl ObiTHs. Llenb «cakpaabHOTO HMCTOJIKOBA-
HHSD»— BBISBJICHHE B KyJbTOBOM JCHCTBHU MOTYCTOPOHHEro, 00-
JKECTBEHHOT'O CMBICIIa — JIOCTHI'AeTCsl M B 3aKIMHAHUSX-KIIPOCBET-
JICHHUSAX», HO TOJIBKO B HHUX PeYb HICT HE 00 OJHOM JICHCTBUH, a O
MHOTHX, U BCE OHHU CIMBAIOTCS BOCIWHO Paal OIHOTO aapecara.
Tak poxxaaercs skaHp TMMHA-XapaKTePUCTHKU (CTaTyca) yMepLiero,
BOCXBAJISIOIICTO TIOCIEIHEr0 KaK YiIeHa MHOTHX OO0XKECTBEHHBIX
KOHCTEJUIALMHA, KOTOPBIA MOJB3YeTCsl MPEHMMYILECTBAMH CBOCH TMpH-
HAJUTeKHOCTHU K KaXKIO0H U3 HUX:

(11) Oreit! Orei!
ITogaumucs, Tetn,
BO3BMH CBOIO TOJIOBY, COOEpPH CBOHM KOCTH,
COEIMHU BOEIMHO YaCTH CBOETO Tella, OTPSIXHU
Mpax 3eMHOH C MJIOTH CBOEH!

Bozbmu TBO# X11€0, KOTOPHIH HE TUIECHEBEET, TBOE
MIMBO, KOTOpPOE HE CKHcaeT!

ThI NOAXOUIB K ABEPHBIM CTBOPKAM,

HE MPOMYCKAIOIINAM ITO/IJAHHBIX,

1 TeOe HaBCTPEUy BBIXOIUT XEHTH-MEHYTe(D,
YTOOBI IPOTSHYTH TEOE PYKY.

OH npemnpoBoskaaeT Tedst HaBepX, Ha HEOO,
K TBOeMy oTiry [ eOy.

OH (I'e0) nukyeT mpu TBOEM MPUOIIIKESHUH,

OH MPOCTHUPAET K TeOE PyKH,

OH 1IeJTyeT TeOsI, OH ca)kaeT TeOs K ceOe Ha KOJICHH,
OH CTaBUT Te0s BO TJIaBE HETICHHBIX IYXOB.

OO0naaromye COKPOBEHHBIMU YKPBITUSIMU BOCXBAJISIOT TEOS,
BEIIMKHE COOMPAIOTCS BOKPYT TeOs,
CTPa)KH BCTAIOT Ha HOTH (M3 MOYTEHUs) TIpen ToOo.
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CTOHT TOJIBKO CpaBHUTH 3TOT 3ayHOKOI\/'IHLII‘/'I TEKCT 3-T0 ThIC. 0
H.3. C JIFOOBIM COJHEYHBEIM TMMHOM HoBoro napcrBa (HaHI/ICElHHLIM
MNPUMCPHO Ha TbBICAYY JICT 1'[03)1Hee), n CXOIACTBO 000X TEKCTOB
Y6C,I[I/IT rnac B TOM, YTO MNPUHIUI KIIPOCBCTICHUS» ObII BECbMa Xa-
PaKTCPCH IJId €TUNCTCKOU KYJ'H:TOBOI\/'I 1033

(12) Ilpuser Tebe, Pa!
XBana tebe, ATyMm,
MIPU TBOEM MPEKPACHOM MPOXOKIACHUH, O THI,
BOCCHSIBIITI W MOTYIFIiA!

ThI mepecek HEOOCKIIOH, ThI IOCTUT 3€MJIH, ThI
COCIIMHUIICS C HEOOM B BEUEpHEM OJIeCKe.

O0a cBATHIIUIIA CTPAHBI SBIISIOTCS K TeOE B TTOKIIOHE,
OHH BO3HOCAT XBaJTy TeO€ JIeHb 3a THEM.

3anamHbIe 00TH PaIyIOTCS TBOSH KpacoTe,

o0JTalaronre COKPOBEHHBIMU YKPBITHAMHU MOJISITCS TeOe,
BEJIMKHE MPUCOSIHHSIIOTCS K Te0e.

Onu morot Tebe (mecHio) «OcTeperaiics, 3emis!».
Kurenu roprzoHTa — TBOU I'peOIIHI,

KOMaH]1a HOYHOH Oapku Be3eT TeOs.

Omnu roBopAT «J{06po moskanmoBath!» mpu MPUOTIKEHAN
TBoero Bemuuectsa:

«J1oOpo moxkanoBath, TOOPO MOKATOBATE, IPUXOIHA B MUPE,
puBeT Tebe, BIaaplka HeOa, BIaabIka 3amamal

TBos mate HayHeT oOHMMaeT TeOs,
OHa BUIHUT B TeOE CBOErO ChIHA,
«Brnagpiky cTpaxa, BEMKOTO M BBICOKOTOY,

Tl crrycKaenibCes, )KUBOW, K HOUHOMY HeOy .

TBoii oter; TareneH nogHUMAET TEO,

OH 3aKJI0YaeT TeOsI B KOJIBIIO CBOUX PYK,

YTOOBI THI IIPE0OPa3UIICA U CTall 60KECTBEHHBIM B 3eMJIE,
U TiepeacT Te0s Kak «aTuMoro» Ocupucy.

3IICCL «CAKPAJIIbHOMY HMCTOJIKOBAHHIO» TIOABEPracTcsa HE KYJIBTO-
BOC HeﬁCTBHC, HO KOCMHYECKOE COOBITHE (BaXO,Z[ COJ'IHLIa), npuiem
METO HUHTCPIPETALIHMH, 4@ OTYACTH U CaMHU BBIPAKCHUA, OCTAOTCA
TAKUMH KC, KaK B PACCMOTPCHHOM BBIIIIC SaYHOKOﬁHOM 3aKJIMHaHWH.
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JleiicTBus aspecata NpEACTaIOT B KOHTEKCTE COOBITHI 00XKECTBEH-
HOTO MHpa: €ro MPUBETCTBYIOT 3allaJiHbIe OOTH, OOHUMaeT Marh (TeM
CaMbIM TIpU3HABas HOBONPHUOBIBIIIETO CBOMM CBIHOM — TO K€ 3HAa-
YEHUE UMEET M OTIIOBCKOE 00bsATHE ['eba B 3ayNOKOWHOM TEKCTE),
noaaumMaeT otell. CoaHEYHBIH THMH HE OIMCHIBAET 3aX0Jl COJIHIIA,
HO «IIPOCBETJIACTY» €T0, TO €CTh BHISABIACT (TAKUM Ke 00pa3oM, Kak
U 3ayNOKOWHBIA TEKCT,— IOCPEACTBOM NPUCYILIENH CAKPAIBHOMY
CJIOBY «CHWJIBI CHUSTHHSI») TOTYCTOPOHHHWH, O0XKECTBEHHBIH CMBICH
COOBITHSI, TTPOUCXOJIAIIETO B 3eMHON cdepe ObITHUSA U AOCTYIHOTO
YEJI0BEYECKOMY 3PEHHUIO.

Erunerckoe mpeacTraBieHUE O MPUCYLIEH CaKkpalbHOMY CIIOBY
«cuie CUsSHUS» (KOTopasl MO3BOJISET YBUJACTh B IOCKOCTOPOHHUX
JISHCTBUSX COOBITUS OOXKECTBEHHOTO MHUpa M TpaHC(HOPMHUPYET 3eM-
HBIE BEILM, HAJENssl MX HOBOW 3HAYMMOCTBIO, CBSI3aHHOM C MOTY-
CTOPOHHEW C(epoll CMBICIIOB) CHavalla HaXOJUT BBIPAKEHUE B
«CakpaJIbHOM HCTOJIKOBAHMM» OTIEIbHBIX PUTYaJOB, a MIOTOM pa3-
BOPA4YMBAETCS B LEJbI JUCKYPCHUBHBIM YHUBEPCYM KYJIbTOBOM
peYM, OXBaThIBAIOLIMN BCE 3ayMOKOHWHBIE M XPamOBBIE JIUTYPIHH.
brnarogapst 3To¥l CBOWCTBEHHOU CIIOBY CHJIE CUSHUS 0OXKECTBEH-
HBI MUD, IIPU BCEH €ro MOTYCTOPOHHOCTH, AENAETCSA JOCTYIHBIM
JUTSL 4EJIOBEKA, MPEICTABUMBIM, IMOMAIONUMCS HU300paKCHUIO, a
cama pedb CTAaHOBUTCS €IIe OJHUM HM3MEPEHUEM OJM30CTH K OOry.
[Mockonbky erunTsiHe 00JaJanM MOHITHEM CaKpajJbHOTO CJIOBA,
OHU HE BOCIPHUHUMAJM CAKpPaJbHOE KaK HEYTO HEBBIPA3UMOE —
XOTS, C JAPYrOM CTOPOHBI, MPOU3HECEHUE CAKPAJIBHOTO CJIOBA,
ONEPUPOBAHUE 3AIOKEHHON B PEUYU «CHJIOM CHUSHHUSD)» CUUTAIOCH
BO3MOKHBIM JIMIIh TPU COOJIIOJICHUU CTpOXKalmx ycnoBuil. «Cu-
JON cusiHUS cloBa» (axy menuy pa) MOTIU PAaCIOPSIKATHCS IO
CBOEMY YCMOTPEHHUIO TOJILKO OOTH, I1aph (B TOH Mepe, B KaKo OH
JICCTBOBAT KaK OOT) M KPEllbl, KOTOPHIM LAph JICIETHPOBAI CBOU
KYJIbTOBBIC TIOJTHOMOYUS (KOT/Ia OHU BBHICTYMAJIM B POJSIX OOTOB M
HMEIY MPaBOo MOJIb30BATHCS CAKPAIBHBIM CIIOBOM).

4.3 CakpanbHOE CIIOBO M CaKpaJbHOE 3HAHUE

B kadecTBe OTIIPaBHOM TOYKM HAIIErO aHAIM3a Pedr Kak 0co00ro
M3MepeHus OIM30CTH K OOTY MBI W30pallid JBa ETUICTCKUX TTOHSITHS:
axy, «cuia CUSHUS», ¥ paH, «uMst». CakpaibHOe, «IIPOCBETIIOIIEE)
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CIIOBO TIPHOTKPBIBAET MOTYCTOPOHHIOI, OOXKECTBEHHYIO cdepy 3Ha-
YeHHUi, KOoTopasi, OyIyun BO BCEX OTHOLICHMSX BBIIIE 36MHOM ACHCT-
BUTENIBHOCTH, OOBSICHSACT 3Ty JEUCTBUTEIBHOCTD, MPUAACT € CMBICIL.
EruntsiHe BMECTO TepMHHA «3HAUYEHHS» YMOTPEOJSUIM OpYroe CIio-
BO— «HuMeHa». OHM MMENH B BHUAY CaKpajibHbIE, TAiHbIC «HMEHa)»
Belel u coObITHH, Oe3 3HaHMSI KOTOPBIX JKpelbl He MOTJHU TOJIB30-
BaThCA «CHJIOH CUsHUS cloBa». BecbMa xapakTepHod H, 6€3 coMHe-
HHS, OYeHb ApeBHel (OpMOH mepenaudl TaKhX WMEH SIBIISIETCS KOM-
MEHTapuil («TO-TO O3HAa4aeT TO-TO»); Hanbojee MHPOKO OH HCIIOJb-
3yercs B JlpamaTndeckoM nanupyce u3 Pamecceyma. Kommenrapuit
(UKCHpYeT peNUrdo3HOe 3HaHME, Kacalolieecs OBYX o00JacTei:
00JIacTH BHIMMBIX SIBICHWH W 0ONAacTH 3HAYCHWH, WM «UMEHY.
[MpuBenem emie OIUH MPUMEP W3 TOTO K€ MalUpyca, YTOObl YuTa-
TEeJH JIy4lle MOHSUIH, O YEM HJIET PeUb:

(13) Ciryumiiock, 4TO LAPCKUE MOCIAHIIBI TOCTABHUIIH CTOJIO-00#ced;
3TO O3Ha4aeT: XOp MPHKA3bIBAET CBOMM IETSIM IOCTaBUThH
Cera amke Ocupuca.

IIpuBeneHHBINA BBIIIE TEKCT-KOMMEHTAPUI alpECOBAH JKPELaM;
OH HE SIBJIAETCA «CaKpaJbHbIM CIIOBOM», MO0 HE MpeaHa3HaueH IS
KyJIETOBOM peuuranuy. PEHUTHPYIOTCS TONBKO JpaMaTHYeCKUe perl-
JIMKH, KOTOPHIMH OOMEHHBAIOTCA OOTH M KOTOpbIE MMEIOT OTHOIIIE-
HUE HCKJIIOUUTEIBHO K OO0XKECTBEHHOU cdepe cMmbiciaoB. Ho, kak
MIPaBWIO, 3TH PEIUIMKU IOCTPOEHBI TAK, YTO 3BYYaHUE HCIIOJIb30-
BAaHHBIX B HHUX CJIOB HAMEKAET HA T€ WJIHA HUHBIE 3JIEMEHTHI KyJbTO-
Bo# ceprl. Tak, B HarreM nipuMepe Xop FTOBOPHUT «ChIHOBBSIM XO0pay:

(14) Cnenatite Tak, uTo0b! onuH (CeT) BEUHO TTPeOBIBAI
Hke npyroro (Ocuprca)!

CroBO 0oiced, «BEYHO TPEOBIBATHY», 3aCTABISICT BCIIOMHHUTH O
CTOII0C-001CeO.

Ty ke CTpYyKTypy 3HaHWS, OTHOCSIIErocsS OJHOBPEMEHHO W K
BUIUMBIM ()CHOMEHAM, U K MX COKPOBCHHBIM 3HAUCHUAM («HMeE-
HaM»), Mbl OOHApY»KHMBAacM M B 3ayMOKONHBIX TEKCTaX, HA3HAUYCHHE
KOTOPBIX — OOECIEUCHHE YMEPIIEro CBEICHUIMH, HEOOXOIMMbIMU
JUTSl TIOTYCTOPOHHETO MyTelllecTBHsA. B TakuX TeKCTaX, Kak MpaBHIIO,
caM yMepIlui BhICTyIAeT B posiu Oora u, co3nasas cebe ocobbie
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«MMEHay», U30IIPEHHENIINM 00pa3oM MEePEeHOCUT IO YacTIM CBOE
TEJIO B IOTYCTOPOHHUN MHUp:

(15)Mowu royioBa— 3TO KOPIITYH,
IIO3TOMY I ITOTHUMAIOCh U Jiedy Ha He0o;
MOW BUCKH — 3TO 3BE3JIbI Oora,
IIO3TOMY I ITOTHUMAIOCh U Jiedy Ha He0o;
Moe TeMst — 370 (...) 1 HyH,
IIO3TOMY I ITOTHUMAIOCh U Jiedy Ha He0o;
MOg JIUI0 — 3TO YIIyar,
[I03TOMY 5 MTOJHUMAIOCH U JIeuy Ha He0o;
MOM TJIa3a — 3TO BEJIUKHE BO TJIaBE T'eIUOTOIBCKHUX Oy,
[I03TOMY 5 MTOJHUMAIOCH U JIeuy Ha He0O;
Mot Hoc — 3T10 Tor,
II03TOMY S MTOJHUMAIOCH U Jieuy Ha He0o...

W mpouee. Jlamee cremyer ere mBaanaTh MOTOOHBIX MACHTHDU-
KallMii — BIUIOTh JIO «TIOJIONIBY», KOTOPBIC OTOXKIECTRIAIOTCS C JIBY-
MsI COJTHCUHBIMH OapKaMH, U «Iajbl[eB HA HOTax», KOTOpBIE MpH-
PaBHHUBAIOTCS K «TEHOIMONBCKUM 6ay». OmHAKO TIpexne, 4eM Mo-
nacTh Ha He0O, YMEpIIHi eIlle JOJKEH MPENCTaTh Mepea MepeBo3-
YHKOM — U TOT YCTPauBaeT eMy HACTOSIIUHN TOMPOC:

(16)— O CwmoTpsmuii Ha3am (BeChbMa YMECTHOE oOpalieHue K
CHJIATIIEMY Ha BECIIaX MePEeBO3UHKY), pa30ymu s MeHs AKeHa!
—KTt0 310 Tam roopur?

—0OT0 4, MOOUMBII CBOMM OTLIOM, TOT, KOTO JIIOOUII e1ie
OTeI] MOETO OTHa. DTO 5, KOTOPBIH OyIuT 1uis Bac ero (oTua =
Ocwupuca), Koraa OH CIHT. ITO 51, KOTOPBIM paan Bac Ipucoe-
JUHSET ero rojioBy (K TYJIOBHILY); 3TO 1, KOTOPBIA OTBEp3aeT
pazau Bac ero ycra (yMepIIuil mpeacTaBisieTcs Kak Xop, KOTo-
PBIIT yMEeT U KeaeT CmacTy OT CMePTH cBoero otua Ocupuca).
Pa30ynu mist meHs Akena! CMOTpH, S IPHUILEI.
—3auem MHe OyIUTb ero paau Tebs?

—3T0 OH JOJIKEH JOCTaBUTh MHE MApOM, TOCTPOCHHBIH XHy-
MOM B YCThE U3BUJIMCTOTO KaHaja.

— MW 310 BCe, UTO THI MOKEILIL MHE CKa3aTh, Aa0bI 5 pa30y i
ero pagu teds? [lapom ciomaH, a TPOCTHUKA TSl HETO HE HAWTH!

— Torzaa BO3bMH TOJNBKO YTO BBIPOCIIYIO HIEPCTh U3 XBOCTA
Cera (3T0— 00’KEeCTBEHHOE COOTBETCTBUE OTCYTCTBYIOLIEMY

148



TPOCTHHKY, €ro TaiiHoe uMs. Koraa ums mpousHocHTCs, *Kemna-
€MO€ Cpasy e MOsBIETCS).

—A OTKyJia BO3bMYTCSl BEPEBKH A1 Hee?

— A TBI HCTIONIB3Y# TOT TOOeT, uTo BhIpoc B Bepxuem Erun-
Te, — Xop cBs3an ero ¢ noderom [lapus uz Om60 (Cera) B
MIPEKPacHBIH 1eHb HOBOTOJIHSL.

—A U3 4ero caenaroT HeOOXOUMBIH JUIs HEero (Iapoma) meo-
orcam?

— W3 amxuelt ryosr badu!

—A T71e 10CTaTh HYKHBIE AJI HETO KOXKaHbIE pEMHU?

— A TBI puOeTHH K pykaMm Braapraunbl, MycTh OHA CAETaeT
nx!

W Tak nmamee. OmHa 3a Jpyroil Bce 4acTH CyAHA Ha3bIBAIOTCS
CBOMMHU O0’KECTBCHHBIMH MMEHAMHU, B PE3yJIbTaTe¢ 4ero, Maruyiec-
KM 00pa3oM, MapoM MOCTENEeHHO cTpoutcs. [Ipu coBepiieHUN
TepernpaBbl YMEpIIIHii T0KEH ele CyMeTh H30eXaTh JOBUEH CeTH,
KOTOPYIO JIEMOHMYECKHE O0XKECTBA HATSIHYIU MEKTYy HEOOM U 3eM-
Jied, 4TOOBI YJIABIUBATh (MMEIOIUE NTUYME OOJIMK) AYIIH YMEpPIIHX.
OTO TOXE yNacTcs eMy JIMIIb B TOM CIy4ae, €Cli OH OyJeT 3HaTh
TallHbIC UMEHA, TO €CTh 00KECTBCHHOC 3HAYCHUE, BCEX JJIEMEHTOB
CETH U CBSI3aHHBIX C HEIO 00CTOATEIIBCTB;

17) (.)

Benp 51 3Hat0 UM MecTa, I7ie OHa BBIBELLIMBAETCS M0OCHE
PBIOHOI JTOBIH:

3TO — HeOecHbI Oeper, Ha KOTOPBIN MPUCAXKUBACTCS KAy IbIH
oor.

51 3Hato ¥ UMs MecTa, TJIe OHA XPAHUTCS TIOCIIE PHIOAKU:
3TO — TMamupyc B pyke Ocupuca.

41 3Ha10 TaK)Ke MMEHa BEPXHUX IOIJIABKOB U HW)KHUX TPY3HIL:
9TO — KOJIeHHBbIe Hanieuku Ocuprca ¥ KOHYMKH MaJIbLEB
I'eGa..

()

5] nogHuMMarock Ha HeOO BMecTe ¢ Ooramu,

sl IPOM3HOILY U TIOBTOPSIO 00KECTBEHHBIE CIIOBA.

Tak Ha ocHOBe IprUHIOAIIA «CAKPAJIBbHOI'O UCTOJIKOBAHUA» KYJIb-
TOBBIX HeﬁCTBHfI CKJIIaabIBACTCs qu[OBPIIJ.IHBIﬁ 1o O6’BCMy KOpI1yC
3HaHI/II71, CB0606p.':13HaSI «Hay4vHasd JUCHUIIIIMHA», B KOTOPYIO JOJIKCH
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OBITH MOCBAIICH KaXIBIH, KTO HamepeBaeTcsi oOmaTbesi ¢ Ooramu:
OyIb TO Taphb, XKpel Wik yMepIuid. [10TyCTOpOHHHUI CMBICII, KOTOPBIH
M COOOIIAeT CIOBY JKpela, MPOM3HOCHMOMY BO BpeMs KyJBTOBOTO
JEUCTBUS, «CHITy CHAHHS» OOXXECTBEHHOW PedH, B yCTax YMEpIIEro
CTAaHOBUTCSI TApOJIEM, MPOITYCKOM, MO3BOJIAIOIIMM €My YCIIEIIHO
MHUHOBATh BCE OINACHBIE «3acTaBb» MOTYCTOPOHHEro mupa. Pazyme-
ercsi, MBI JIy4lle BCero HHQOPMHUPOBAHBI O T€X 3HAHUSX, KOTOPHIMU
JODKEeH ObUT o0NajaTh yMEpIUWiA: BeAb CBUTKU C 3alMCSIMU 3THUX
CBEJCHUI MOMEUIAINCH B €ro rpOOHUILY, 8 M3 BCEX CTHIETCKUX Ia-
MSTHHKOB UMEHHO IMOrpebaIbHble Japbl COXPAHWIHMCH JyYllle BCETO.
OpnHako Mbl HE CyMeeM IpaBWJIBHO OLEHUTh UCTUHHOE PETUTHO3-
HOE€ 3HAa4YeHHE TAaKOro 3HaHWs, MI0KA HE MOHMEM, 4TO 3ayNOKOMHbIE
TEKCTHI SBJSUIM COOOI0 JIMIIIb OTpaXKeHHe ropasao Ooiee oOMMpPHOro
KOMITJIEKCA KPEUEeCKOW JHTepaTypbl, KOTOpas Il Hac MOTepsHa:
0TYacTH MOTOMY, YTO, BBHIY COKPOBEHHOI'O, CaKpaJbHOI'O Xapak-
Tepa «MMEH» U «OOKECTBEHHBIX pedeil», OHM, BO3MOXHO, Iepena-
BaJMCh B OCHOBHOM HM3YCTHO; OTYAacTH € MOTOMY, YTO apXeoJOrH
HE HAITM HU XpPaMOBOHW OMOIMOTEKH, HU apXvBa MM CKPHIITOPHU-
yMa — TO €CTh HM OIHOTO TaKOTO YUPESKICHUS, TAe, COOCTBEHHO, U
MPOUCXOANTa NMUCbMEHHAs KOOU(HUKALM CaKpaJbHBIX 3HAHUH.
Mexnay Tem, moJoOHBIC «JOMa KHUI» M CKPHUIITOPUYMBI UMEIUCH BO
BCEX CKOJIbKO-HUOYIb 3HAUMTENBHBIX PEMTHO3HBIX [eHTpax. MBI yxe
3aTparuBalid 3Ty MpoOJIeMy BBIIIE, KOTAa TOBOPHIIM O KOCMOCE Kak
00 m3MepeHnH ONMM30CTH K OOry M 0 KocMorpaduu Kak O JUTepa-
TYpHOM >KaHpe, B KOTOPOM KOIU(PHLIMPOBAIHMCH U ITEpeaBaIuCh
3HaHUS O KOCMHYECKHX ()EHOMEHAX U MPOSIBISIOMIMXCS B HUX JeH-
crBusix O6oroB. KocMorpaduueckoe 3HaHHE TOXKE JOILIO 10 HAC de-
pe3 MocpeacTBO TPOOHHMI, B (GopMe MOTrpedanbHBIX MPHHOLICHHH:
ToyHee, Onaromaps mapckum rpodHunam Hosoro mapcrsa. Ho kxak
pa3 B JaHHOM CIIyyae€ MBI pacloylaraéM CBHIETEIBLCTBAMH, HE OC-
TaBJIAIONIMMH HHKAaKOTO COMHEHHUS B TOM, YTO TMOAJMHHBIM KOH-
TEKCTOM TaKOH JINTEpaTyphl U TAKOTO 3HAHMS ObUT CONMHEUYHBII KYJbT.
Erunerckuii Mup 60roB — 3TO HE TO, BO YTO BEPAT, HO TO, YTO
3HAIOT; 3HAIOT KaK MMEHa, MPOLECCHl, NeHCTBUS, COOBITHS, KOTO-
pble MPOCTUPAIOTCS HaJ MHUPOM BHUIUMBIX (EHOMEHOB KyNbTa U
MIPUPOABI (CaKpaJlbHOM HE B HEMOCPEACTBEHHOM, a TOJIBKO B CHUM-
BOJIMYECKOM CMBICIIE) U OOBSICHSAIOT 3TOT BUAWMBIN MHp, Halels-
I0T €r0 CMBICIIOM, CaKpaJbHOCTHIO, OJHUM CIIOBOM, «IIPOCBETJIS-
10m». [logoOHOE 3HaHKE enaeT yMepUIero HEysS3BUMBIM, a Xpera
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OYMIIACT, HaJemss CHOCOOHOCTBIO OOWIaThcs ¢ OOraMu M TOJB30-
BaTbCsl «CHJIOM CHSHUS, KOTOpas Ha €ro ycrax». 3HaHUE CBS3aHO C
peublo U ee KyJbTOBBIM ynoTpebieHueM. Kommentapuii B Jpamaru-
YecKoM MnamnMpyce U3 Pamecceyma pacKpbIBaeT JKpELy CBS3b MEXKIY
CJIOBaMH, KOTOpPBIE OH JOJIKEH IPOU3HECTH, U JEeHCTBUEM, KOTO-
poe OH COBEpIIIaeT WIN CONPOBOXKIAET CBOMMH cioBaMu. KocMorpa-
(UM ONMCHIBAIOT KOCMUYECKHH TMpolecc KpyrospamieHus CoiHua,
JAI0T €r0 «CaKpaJbHOE HMCTOJKOBAHUE), BBIBISAIOT CAKpaJbHBIN
CMBICIT — IS TOTO, YTOOBI JKpEeL] MOT' COIPOBOKIATh 3TOT MPOLIECC
©KeYaCHBIMU peluTanysiMi. [IpoM3HOCS THMHBI, JKpell CIocoOCTBYeT
YCIIEIIHOMY CBEpIIEHUIO KpyroBpaieHus CosHIa — TeM, 4TO OH,
o0nanast 3HaHWEM TTOTYCTOPOHHHX 3HAYCHUH, CUIION CHSIHUSI CBOETO
CJIOBA BBISIBIISICT CaKPaIbHBIA CMBICT BUIUMBIX (PEHOMEHOB.

Peur kak m3mepeHue OMM30CTH K OOTy TOApa3AeNseTcss Ha IBa
acTieKkTa: «3HaHWe» M «IPOU3HECEHHE BCIyX». Ecmu B KynbToBOM
u3MepeHnu O0orn OOHAPYKMBAIOT CBOE MPUCYTCTBUE KAaK KyJIHTOBBIC
CTaTyM, BIAJCIOLINE 3E€MEJIBHBIMU YIOAbSAMH, a B KOCMHUYECKOM
MU3MEPEHHN — KaK MPHUPOIHBIE SIBJIEHUS, TO B PEUEBOM H3MEPEHUH
OHH BBICTYMAIOT KaK «MMEHa», KaK OOBSICHUTEIBHBIA «TEKCT», CTO-
AMMK 32 MUPOM BUAUMBIX (PEHOMEHOB M HACTSIOLINHA €ro CMbIC-
nom. K sToMy mpezncraBieHHIo MBI eie BepHeMcs, HO0 OHO ChITpa-
JIO OTPOMHYIO POJIb B Pa3BEPTHIBAHUM TEOJOTHUECKOro auckypca. O
0orax pacckasbIBalOT, YTO OHHM BBILLIM «U3 yCT» bora-TBopua, uto
OHH CyTh UMEHA, KOTOPBIMH OH Ha3BaJl 4acTH cBoero Tena. CoriaacHo
eTUIEeTCKON TEOJOTHH TBOPEHHS, CMBICIO00pA3YIOMINHA «TEKCTY,
TO ecTh pedyeBoi akT bora-TBopla, mpeniiecTBoBal BO3HHKHOBE-
HUIO MHPa BHIUMBIX ()EHOMEHOB, KOTOpPHIH caM MO ceOe JIMIIEH
cmpicia. [TonoOHbIe BO33peHHs BIIOJNHE COOTBETCTBYIOT IyXy TOTO
XapaKTepHOro Uil MU(OIOTHUECKOTO MBIIUICHUS «IJIATOHU3May,
K KOTOPOMY TpHBIIEK BHUMaHHe HccieaoBareneil Mupua Onuaze.

4.4 Pedr ¥ IMYHOCTH

B Toif Mepe, B KakoW CBS3YIOIIMA «TEKCT», HAJEISIONINA CMBICIIOM
MUp BHIUMBIX (PEHOMEHOB, MPHHAMAET (POPMY HCTOPUH, a POJIb B
3TOW UCTOPHU OTJEIHHOTO OOra CTAHOBHTCS HACTONBKO OIYTHMOM,
9T0 00peTaeT 3HAYMMOCTh CybOBI, SBJICHHE, KOTOPOE MBI OITHCHIBAITI
C Pa3HBIX TOYEK 3PEHUS KaK «MHUpP OOTOBY», «CaKpallbHOE CIOBOY,
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«cepa CMBICIIOB» U TIp., MPUOIKACTCS K TOMY, YTO MBI Ha3bIBaeM
mudom. OnpenennuTs 3Ty Mepy HappaTUBHOW CBSI3aHHOCTU OTAEINb-
HBIX DJIEMEHTOB — TaKHX KaK MPOLECCHI, JeHCTBUS, COOBITHS —
OYeHb TPyOHO. TEKCTHl, MMEIUIMe OTHOIIEHHE K IOTYCTOPOHHEH
cdepe U cocTaBieHHbIC MO0 B KOMMEHTHPYIOIICH MM ONHCATENb-
HOH (opMe cakpaJbHOrO 3HaHMs, OO B ApaMaTHyecKoil (opme
CaKkpaJbHOM peud, HUYEro He paccKasblBaroT. JIMIIb o4YeHb mocTe-
MIEHHO B paMKaX PEIUTHO3HOH JIMTEpaTyphl pa3BUBACTCS MOBECTBO-
BaTeNbHas (T. €. IpenHa3HayeHHas AJs pacckasza) ¢popma, B KOTO-
POii OoT/HeNbHBIE COOBITHS MPEACTAIOT KaK AMU304bI 00BEMITIONICH X
HappaTUBHOH 1eNOCTHOCTH, MU(a. KOHEUHBIH W BBICIIMI IYHKT
3TOTO Pa3BUTHsI OTMEUYEH IrpedeckuM TekcToM: Mmupom 06 Ocupuce
B 3anmcu [TmyTtapxa. KoHeyHo, MbI BripaBe MperonokKNUTb, 4TO MU
nepeaBagich TIaBHBIM 00pa3oM MOCPEICTBOM YCTHOTO TIpelaHus,
a TIMCHbMEHHBIE TEKCTHI TOJBKO OTTAIKHUBAIOTCSA OT TOTO MJIM WHOTO
Mu(da, TUTUPYIOT €ro Wik HaMEeKaloT Ha ero croker. OAHAKO BBUAY
OONBIION APEBHOCTH TAaKUX MaMATHHUKOB, Kak Tekctel [lupamun,
Texcter CapkodaroB wim Jpamatuueckuii nanupyc u3 Pameccey-
Ma (BOCXO[SIIMX K Hayamy 3-TO ThIC. IO H.3.), MBI JOJDKHBI CUUTATh-
Ci M C JPYroil BO3MOXKHOCTBIO: 4To Mudbl B Erunte nzHadansHO
OTCYTCTBOBAIM U CHOPMUPOBATUCH JIHIIb MOCTENEHHO. BHITh MOXeT,
00€e THIOTe3bl COOTBETCTBYIOT ACHCTBUTEIHLHOCTH; BO BCSIKOM CIY-
Yyae, OHM HUKOUM 00pa3oM He UCKIII0YaloT OJHa APYTYIO.

O mude u ero GyHKIHAX MBI UMeeM siCHbIE, AU PepeHINpPO-
BaHHBIC W MOATBEP)KACHHBIC SMIMPHICCKUM MyTeM MpeICTaBICHHS.
MHeHHs Xe O TOM, YTO, B COOTBETCTBHU CO BTOPOH THIOTE30H,
JOJDKHO OBLTO MpenniecTBoBaTh MUY, y HAC 10 CUX HOP BOOOIIE
HE CIOXWIOCh. [103TOMyY erumnerckue TeKCThl MOTYT UMETh OTPOM-
HOE 3HA4YCHHE AN PEIUTMEBEIYECKUX HCCIEAOBAHUH — €CIU MBI
nepecTaHeM MCKaTh B HUX (hparMeHTsl, membra disjecta®, rotoBoit
MHUQOIOTUIECKON CUCTEMBI H BMECTO 3TOTO MOAOHIEM K HUM CO-
BCEM C JPYToil CTOPOHEI, KaK K npagopmam Muda. B yem ke cocto-
SJM CMBICT, QYHKIMHU W JOCTHKEHHS MOAOOHBIX MpadopM, KOTO-
pble 3ameyarieBaiy He HCTOPHH, HO COOBITHS; HE CYIbObI, HO poH?
U xax ommcaTh 3TH J0- WIKA NapaHappaThBHbIe ¢opmbl? Eciam Mbl,
HayaB ¢ CaMOro OYEBHIHOTO W HAWIYYIIMM 00pa3oM IOKyMEHTHU-
POBaHHOTO MpHUMepa, codepeM Bce ynomuHanus Ocupuca B 3ayIo-

*  Pa3peMHEHHBIC WICHBI (GAMHOTO OpraHu3Ma) (iam.).
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KOMHBIX TeKCTax J[peBHEro mapcTBa, TO OKAXETCS, YTO IICHTPallb-
HBIM CMBICIOBBIM SIJPOM STOTO KOMILICKCA JOKYMEHTOB SIBIISCTCS
KOHCTEJIALUS, B KOTOpoil OcupuC UrpaeT poiib «KMEPTBOTO OTLAY,
a X0op — pOJb «KUBOTO ChIHa». SICHO, UTO B TAHHOM CIy4Yae MBI
UMEEM JIeJIO C TPAHCIIO3UIMEH B MUp OOTrOB, TO €CTh C «CaKpajb-
HBIM HCTOJIKOBaHHEM», W3HAYAIBLHONH M caMol (yHAaMEHTATbHOM
KOHCTEJUISIIIUM 3aYMOKOHHOTO KyjibTa. OCOOSHHOCTh 3TOW BTOPHUY-
HOU KOHCTEIUIAIMK (MOXXHO TaKKe CKa3aTh: €€ (DYHKIUS WIH ec
JIOCTUXKEHUE) COCTOUT B TOM, YTO OHA OTHOCUTCS U K 3€MHOMY, U
K MOTYyCTOpOHHEMY MHpy. VIMEHHO MO3TOMY OHa CTAHOBHUTCS OC-
HOBHOW MOJICITBIO KYJIbTa BOOOIIIE.

(18) IlpoOy nuck, mpodyaucsk, o orer Mot Ocupuc!
5] TBOM CBIH, JIIOOAIINN TeO,
sl TBOM ChIH XOp, Mr00smmii TeOs!
CMoTpHu, 51 mpuLiesn, 4To0bl IPUHECTH TeOE TO,
4yTo OH (CeT) OTHSI y TeOsl.

C TakuMHU CIIOBaMU 3ayNOKOWHBINA YKpell MOJHOCHT yMepIIeMy
XJICOHY0 kepTBY. [IpH 3TOM yMepmmii urpaet poiab OcHprca, Kper —
posib Xopa, a xKepTBEeHHBIA ap — poib «Oka Xopa», kotopoe Cer
otasin y Ocupuca, a Xop I0DKEH ObLI, B CBOIO OYepe/ib, 0TOOpaTh
y Cera, 4T0OBI BEepHYTh 3aKOHHOMY BIaJlenblly. OTCBUTKA K OOXKe-
CTBEHHOW KOHCTEIUIAIUKM TPHUIACT KYJIBTOBOMY IEHCTBHUIO HOBBIN
CMBICII, TIPEBPAIAET €r0 B aKT BO3MEIICHHUS: KEPTBEHHBIN Map cra-
HOBUTCSI BO3BpAIllEHUEM NOXHUIIEHHOTO, CHMBOJOM JKH3HEHHOMU
CHIIBI, KOTOPYIO CHIH-MCTUTENIhb BHOBb OTBOEBEIBAET y YOWHIIBI CBO-
ero orna. [lomoOHBIE cOBa MPOU3HOCATCS W MPU NPUHOLICHUH
CMOKB, B pUTyaje KOPMJICHHSI CTaTyH:

(19) Ocupuc Yuac, Bozsmu Oxo Xopa,
KOTOpOe TOT crnac u3 pyku Cera.

PectuTyTrBHOE 3HAaUYE€HNE UMEIOT U TE€ CJIOBA, C KOTOPBIMH XKPEIl
B LIAPCKOM KOPOHAIIMOHHOM PHUTyale «IIPUHOCUT HArpyIHYyIO Iepe-
Bs3b-kenu» (J{pamatuueckuii manupyc u3 Pamecceyma):

(20) 51 oOHsT MOETO OTIIA,
KOTOPBIA H3HEMOT, YTOOBI OH CHOBA TOIIPABHIICS.
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B momoOHBIX M3pedeHMsIX HCCIeNOBaTeNl BCEria BHUACTH «MU-
(onoruueckre UTAThl», HAMEKM Ha HCTOPHIO, KOTOpas B OOIMINX
yepTax, I10 UX MHEHHIO, COOTBETCTBOBAJIA TOU, YTO TPHU THICSIYU JIET
cryctsi Obuta 3anmucana [lmyrapxom. OnHaKo, eciii MBI BO3bMEM 32
OTIIPABHYIO TOUKY CAMO ACUCTBUE, KOTOPOE CONPOBOXKIAAIOCH TAKU-
MH TEKCTaMH U IIOJIYy4Yajl0 B HUX CAaKpPaJIbHOE UCTOJIKOBAHHE, HAM
HE IOKAXETCS, YTO HEKMH TEKCT IMOJBEPICsl COKPALIEHUIO U IIOpUE,
CKOpee y Hac CIOXKHUTCsA 00paTHOE BIeYaTICHUE: YTO JEHCTBUIO ObLI
MIpUAAH pacIIUpeHHbIH cMbICi. JKepTBEHHBIN Jap CTaHOBUTCA «BO3-
MeIeHneM». DTO TepBoe Mpeodpa3oBaHue BiIeYeT 3a cO00i nab-
Heillllee pacIlIMpeHne CMbICIA. Bo3MelleHre MpearoaraeT noTepro.
Tem camMbIM 3a1ar0TCsI TIIABHBIE POJIH:

—IIOJIy4aTeNb )KEPTBEHHOT 0 japa, KOTOPBIX IPEXKIIE €ro yTPaThiL,

—3JI0Ji€i, BHHOBHUK 3TOH yTpaThl;

—MCTUTENb, BO3MEIIAOIINN YTPAUYEHHOE.

Ilon «yTpaueHHbIM» HMeEETCS B BUIY KH3HEHHas cwia. HrTak,
«IOITy4YaTesby KEPTBbl — YMEPILHU, U )KEPTBEHHBINA AAp BO3MEILAET
€ro >KM3HEHHYIO CHIy. «3Jonei» — TNepCcoHn(UKAIUS MPUINHBI
CMEpPTU, HEUTO BPOAE «KO3/1a OTIYLICHHsD), HAKa3aHUE KOTOPOIO
3aCTaB/seT OTCTYNUTh CaMy CMEPTh WIH, BO BCSKOM CiIydae, yCTpa-
HSIET NIPUYUHEHHOE €10 HAPYIIEHUE U II03BOJISET BEPHYTh CIy4YUB-
nieecss B paMKU CYILIECTBYIOILEr0 OCMBICIIEHHOIO NOpsiiKa Belled. B
OINKMCAHHOW KOHCTEIUISLIUU «IIOJy4aTelb» U «MCTUTEIb) CBSA3aHBI
MEXAY co00I0 Kak (MEpTBBI) OTEl M CBIH, a «3JI0ACH» MPOTHBO-
CTOHT UM, SIBIISISICH B TO k€ BpeMsi Oparom otua. [loaTomy 51 Ha3Ban
€€ «ramMJIETOBCKOM KOHCTEIUISALMEN» — HE B CMBICIIE T€HETUYECKOU
3aBHCHMOCTH CloxeTa «['amiieta» OT ApeBHeernneTckoro mMuga (xors
nocnenuui, Omaromaps [lmytapxy, ObLT XOpOIIO W3BECTEH peHec-
caHcHOM EBporie), a Toidbko B cMBICe OTpa3uBLIEHcS B HEM KyJib-
TYypHO-aHTPOIIOJIOTUYECKOM CUTyalluu. B cBeTe 3TOM KOHCTEIUIALUU
ETUIITSIHE UHTEPIPETUPOBAIM HE TOJBKO IOYTH BCE PUTYyallbl 3ay-
MIOKOMHOI0 KyJbTa. MBI yXK€ BUICIU: YMEPIIUM, KOTOPBIA XOYET
nonacTb Ha He0o, MPEACTaBIAETCS HE KeJaloleMy eMy IOMOoYb Tie-
PEBO3YHKY Kak CBIH, SBUBILIMKCS, YTOOBI MCLEIUTH CMEPTEIbHYIO
pany orua. Ho rimaBHOe, B poiM ChIHA BBICTYIIAET CaM LIApb — IIPH-
4eM, €CJIM CHadalla OH UTPaeT €€ B KyJbTe CBOEr0 YMEPLIETO OTLA,
TO €CTh LapsA-NPeIIIECTBEHHUKA (B KyJIbTE, KOTOPBIN B 310Xy JpeB-
HEro LapcTBa ObUT TOCMOJACTBYIOMINM), TO TO3Xke cdepa IeicTBeH-
HOCTH 3TOH POJIM PaclpocTpaHseTcs Ha Becb mMup OoroB. B Erunre
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KyJIbT, KaK Mbl HEOJHOKPAaTHO OTMEYajH, ObUI LapcKOH MOHOIO-
JHeil: COOTBETCTBYIOLINE MOTHOMOYHS LAph JIMIIb YaCTUYHO Jelie-
THpOBaI KpenaM. Tak BOT, BBINOJIHASA KyJIbTOBBIE JEUCTBHSA, Laph
(MM 3aMeIaroNIui ero JKpel) BBICTYNAI B POJIHM ChbIHA, a BECH MHP
00roB MBICIHJICA KaK €r0 OTLBI U MaTEPH.

VYike 3TOT mpuMep, KaKk MHE KaXXeTCsl, JAOCTaTOYHO SCHO Jie-
MOHCTPHPYET CMBICIIOHA/IETISIONIYIO (PYHKIMIO KOHCTeIUIAM. B cBete
KOHCTEJUILMIA, MOJAOOHBIX TOJBKO YTO OMUCAHHON KOHCTEIIISILIUU
(MepTBOro) OTHAa M ChIHA, O0pETald CMBICH OOLIMpHBIE COEPHI
JEWCTBHA; MHAYE TOBOPS: B TY PAHHIOIO 3I0XY COLMANBHBIE ACHCT-
BUsI OOBSICHSUTUCH TEMH, KTO WX COBEpLIal, Kak KoHcTesuun. Cka-
3aHHOE OTHOCHTCSI HE TOJIBKO K PUTYAIIbHBIM JCHCTBHUSIM, HO K ACHCT-
BUSIM BOOOILlE — B TOW Mepe, B KaKOi OHM OCO3HABAINCH Kak 3Ha-
yumeble. Tak, napp XXV aunactuu (ok. 700 r. A0 H. 3.), pOAUBIIUICS
B Hamarte (HyOwus), onmceiBaeT 1 yBEeKOBEUHBAET MPHOBITHE CBOEH
Mmartepu B Erumner B cBete koHcTemsiuun Menap — Xopa:

(20) Ona xe pedpBaia B HyOunn,
cecTpa 1aps, CliaJIoCTHas JIIOOOBbIO;
Math maps Mbana, na »kuBeT oHa!
A s ynanuics ot Hee,
Oyay4u elle IOHOIIEeH qBaaTy JieT,
korja otnpasuics ¢ Ero Beauuectsom B HuxHuit Eruner.
U teneps oHa moIIIBLIA HAa CEBEP,
YTOOBI YBHUJIETh MEHSI BHOBB TI0 TIPOIIIECTBUH MHOTHX JIET.
Ona Hama MeHs, (CUIAIero) B (IBOWHOI) KOpoHE
Ha TpoHe Xopa,
yKe Tociie TOT0, KaK sl MPHUHSUI BeHIIH! Pa:
00e HATOOHBIX 3MEH COEAMHUIINCH C MOUM YEJIOM,
1 Bce OOTH TBOPHIIN 3AIIUTY MOEH IJIOTH.
Toraa Bo3nHMKOBalla OHAa BHE BCSIKOW MEPHI, YBUIEB KPAacoTy
Ero BenmuecTsa,
kak Mcuaa, korna Ta yBujesia CbiHa CBOero Xopa,
KOPOHOBAaHHOTO Ha TPOHE €T0 OTIIa,
(Toro Xopa,) KOTOPKIH KOTIa-TO OBUT MITAJICHIIEM B
COKOJINHOM THe3/1¢ XeMMUCA.

Torna cknonunu Bepxuuit u HuxHuii Eruner u Bce uyxe-
3€MHBIE CTpaHbI IJ1aBbl CBOU IMEPE]l ITOM LapUIeH-MaTephIo.
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Onu pamoBanuch 6e3MepHO,
BEJIMKHE U MaJlble BMECTE,
OHHM TPOMKHUMH BO3IJIACAMU MIPUBETCTBOBAIU ATy LIAPUIY-MATh
Y TOBOPHJIH:
Hcwuc 3avana cBoero ceiHa Xopa,
a [apuIla-MaTh HBIHE COSAMHUIIACH CO CBOUM CHIHOM,
uapem Bepxuero nu Huwxnero Erunra Taxapko#,
Jla 5KUBET OH BEYHO,
KOTOPOTO JIt00SAT 00TH (M OOTHHH).
TsI Oyaemib )KUTh BEYHO —
10 TpUKa3y OTIa TBOero AMyHa,
MOTYIIECTBEHHOTO 00Ta, KOTOPBIi JTIOOHUT TOTO,
KTO JIOOHUT €ro;
KOTOPBIH 3HAET TOTO, KTO TIPEANICA EMY;
KOTOPBIH Jaj, YT00BI TBOS MaTh BOCCOEANHHUIIACH
c Tobor B Mupe
u 9TO0OBI OHA YBHJIEA KPAcOTy, KOTOPOI OH OJapwiI TeOsI.
ThI, apb MOTYYHUH, )KUB U 3/10POB,
kak Xop XHUB paau cBoei matepu Ucunpl,
¥ THI OyJe1Ih IpeObIBaTh KOPOHOBAaHHBIM Ha TpOoHE Xopa
BEYHO-OECKOHEYHO.

Or I1nomu I, )KUBITIETO TIPUMEPHO HA TIOITOPHI THICSYH JIET PaHb-
mre Taxapku, 10 Hac Jomuula anedacTpoBasi CTaTydTKa, KOTopas u300-
pakaeT Haps CHIAIIMM Ha KOJICHSX €r0 MaTeph M HaMEKaeT — HWHBIM
0o0pa3oM — Ha Ty e KOHCTewrimioo. Kak mpaBwio, HeHTpalbHBIC
KOHCTEJUIIIMH ETUIETCKOr0 MUpa OOrOB MOTJIM OBIThH MpeJcTaBIIe-
HBl — M JEHCTBHUTEILHO MPEACTABIUTUCH— HE TOJIBKO CIOBECHBI-
MH, HO U U300pa3uTenbHbIMU cpenctBaMu. B ognoi Hagmucu Ceru 1
(ox. 1300 1. 10 H. 3.) Hapb OIMUCHIBACT AEKOPATUBHOE YOPAHCTBO «Ka-
TIEJIIBI», KOTOPYIO OH BO3/IBHT IJIs CBOEro ymepiiero otia Pamceca I:

(22) Ero mMarbh HaXOAUTCS PSIAOM C HUM, HE OCTaBIISIET €ro;
TE, KOTOPbIE MOKUHYJIH 3TOT MUpP paHbIIE HETo,
coOpaiuch mepes HAM.
JIroOuMBIii Opat 1apsi CTOUT HANPOTHB HETO;
s, €r0 ChIH, COXPAHSIIO )KUBBIM €T0 HMSI.
Marb 6ora — ee pyku OOHUMAIOT ero Kak pyku Mcuapl,
KOT/Ia OHa COSTUHMIIACH C MX OTIIOM.
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Bce ero OpaThst u cecTpbl Ha CBOMX MECTax,
OH pagyeTcs, Oy TyuH OKpY>KEHHBIM CBOCH pOTHEH.

W300paskeHust MOTYT OBITH NEpEBEICHBI B CIIOBA; TE€ M APYTHUE
MMEIOT OOLIYI0 TeMy — KOHCTEUIIMU. MBI YK€ OMUCHIBAIH CTPYK-
Typy CakpalbHOH, TO €CThb «00JaAalouleli CHIONW CHUSHUSY, PeUu:
Kak pa3zaeieHue U KOOPIUHUPOBaHUE Cepbl BUOAUMBIX (HEHOMEHOB
u cdepbl cMBICTOB. Terneps, UCHONb3Ys MOHITHE «KOHCTEIUISALUS,
MBI MOXKEM HATOJHHUTH 3Ty aOCTPaKTHYIO CXeMY KOHKPETHBIM CO-
nepkanreM. To, 4TO apTHKYJUpPYET U aKTyaJH3UPyeT CaKpalbHOE
CJIOBO, €CTh HE YTO MHOE, KaK KOHCTEUIALMH: UMEHHO OHHU HaroJl-
HSIOT AEUCTBHA CMBICIOM. JKaHp «IpOCBETICHHN, pa3BUBIIUICS
13 KOPOTKHX PEIUIMK OOTroB, KOTOphIe MPOM3HOCHINCH B PUTYyalle,
MO CYTH, MPOCTO «IIEPEBOJUT» KOHCTEIUIALMU B peUb, «IIPOTOBapH-
BacT» MX — a YMEpILUHH, CWJIOI CBEpIIaeMbIX HAJl HUM PHUTYaJIOB,
BBOJUTCS B 9TH KOHCTEIUBIMKA U OOpeTaeT CHOoCOOHOCTh AeHCTBO-
BaTh B MX PaMKaxX. DTO MOXHO MPOCIEAUTD, K IPUMEpY, 1O LUTUPO-
BaBIeMycs BblIe 3akinuHanuio 373 u3 TekcroB [Mupamun (11), B
KOTOPOM TIOBeCTByeTcss O KoHcremuriuuu Ocupuca (yMepiiero
ceiHa)— ['eba (MOTYCTOpPOHHETO OTIA), a Takke 00 o0psae mpu-
3HaHUS OTLOM CBOETr0 HOBOpOXkIeHHOTo cbiHa (['ed coBepuraeT 00-
psin, caxas pebenka cebe Ha KoleHM W 1enys ero). Cremyrommid
MHU304— O(QUIMaIbHAs LEPEMOHHUS MPHU3HAHUS; OHA TAaKXKe IMpo-
TeKaeT B paMKax 0CO0O0W KOHCTEUISILUH, BECbMa TUIIMYHOW U OIH-
CaHHOHM B CXOIHBIX BBIPKEHUSIX B MOMYJISIPHOM TMMHE 3aXOISAIIEMY
Conniy (cM. BbIie, TeKeT 12). 3akiauHaHue, KOTOPOE MPUBOIUTCS
HIDKE, TOKE THIIMYHO — HO B HEM M300payKeHHE YMEpIIETO «COpHEH-
TUPOBAHO» Ha yebill Psi0 BAXXHEHIINX KOHCTEIUILHN:

(23) O uaps Ilemnn,
OTIIPABISICS Ty, YTOOBI CTATh «IPOCBETICHHBIMY (AXOM),
9TOOBI TIOJTYYUTh BIIACTh Kak OOT,
kak HamecTHHK Ocupuca!l
Ha teGe TBOs1 KOpOHa-6epepem,
TeOsI BEHYaeT TBOSI KOPOHA-MU3YI;
TBOE JINIIO OOPAIIEeHO BIIEPEI,
BOCXBaJICHHS (B TBOH ajpec) MPeIIecTBYIOT Tebe.
BoxecTBeHHAsI CBUTA CICMYET 32 TOOOH,
BEJIBMOKH OOTa MIECTBYIOT BIIEPEIN;
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OoHH 1o1oT: «bor uaer, bor uuger,

uaps Ilenu Bocxoaut Ha Tpon Ocupuca;

3TO TOT AyX-ax: u3 Henura,

MOTyIIeCTBEHHBIN U3 Tucay.

Wcuna 3arosapuBaet ¢ To0Oi,

Hedrtuna 3o0Bet Tebs mo umeHw,
MIPOCBETICHHBIE TOIXOAAT K TeOe, CKIOHSACH,
OHU LENYIOT 36MJIK0 Y TBOUX HOT

U3 cTpaxa nepej Toooi, o [lenu,
(pacmpocTpanuBierocs) B ropogax Cua.

ThI mogHUMaebes K TBoel matepu HyT,

IaOBI OHA B3sIa T€OS 3a PYKY,

Ja0BI OHA yKa3aya Tede My Th K TOPU30HTY,

K TOMY MecCTy, T/1e npeObiBaet Pa.

Bpara Heba pacmaxuBaroTcs mepe TOO0i HACTEXKb,

BpaTa IpoXJIaTHON HeOECHOM BOMIBI OTKPHIBAIOTCS
riepen To00r0.

Tbl Haxoauib Pa TaMm, TI€e OH CTOUT, 0KUIast TEOS.

Omn Gepert TebsI 3a pyKy

U TIPETIPOBOXKAAET TeOsI K 00OMM CBATHIIMINAM Heba.

OH caxaet Te0s Ha TpoH Ocupuca.

ITomoOHBIE TEKCTHI UMEIOT ABOWHOM CMBICI: C OJHOW CTOPOHEI,
OHHM CBSI3aHBI C PUTYAIBHBIM COOBITHEM, KOTOPOE «IIPOCBETIISIOTY,
TO €CTh OOBSICHAIOT (B TOCJTETHEM MPOIMTHPOBAHHOM TEKCTE Peub,
BO3MOYKHO, HJIET O TPOIECCHH C capKogaroM WM CO CTaTyed ymep-
IEeTO, B 3aKJIIMHAHUH 373 — O TOIHOIICHUH KEPTBCHHBIX JapOB);
C ApyTOH CTOPOHBI, OHU OIMHCHIBAIOT KOHCTEUISALIUU OO0XKECTBEH-
Horo mmpa. Ceifgac Hac OOJBIIIe UHTEPECYET BTOPOU acmekT. Tekc-
THI U300paKAIOT YMEPIIeT0 KaK HOCHTENS POl B KOHCTEIUISAIHIX
0O0KECTBEHHOTO MHpa, KaKk OOBEKT, Ha KOTOPBIA HAIPaBICHBI
00KECTBEHHBIE JEUCTBHS, KOpOUe — KaK JMYHOCTD; MPUIEM «JIHY-
HOCTHOE OBITHE» 3/1eCh TMOHMMAETCSI B CMBICIIE MOJHON BKIFOUEH-
HOCTH B «cdepy cBomx» (s mpuberaro K TEpPMHHY, KOTOPBIM BBEI,
KOT/Ia paccMaTpuBal <«JIOKaJbHOE M3MEpEeHHe» PEeIUTHH, TO €CTh
TO M3MEpeHrne, B KOTOpoM bor cymecTByer B KadecTBe BIAIBIKH
xpama). JIM9HOCTHBIE XapaKTePUCTUKH W BKIIFOUYEHHOCTh B COIHU-
abHBIe KOHCTEIULIIUN TECHEHIIIUM 00pa3oM CBSI3aHBI MEXKIy COOOI.
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«[IpocBeTyieHns» «CTPOSAT» TOTYCTOPOHHIOK JIMYHOCTh YMEpILEro,
ONHUCHIBAas T€ KOHCTEJUISILUH, B KOTOPBIE OH, MTAaCCUBHO WM aK-
TUBHO, BCTYINaeT (OKa3bIBA€TCSA BKIIIOYEHHBIM), — TOYHO TaK XKE,
Kak JpyTHe TEKCTHI «CO3Jal0T» MapoM MU CETh IyTeM Iepeuucie-
HUsI 00)KECTBEHHBIX «MMEH» UX COCTaBHBIX YacTeH.

Crnemyer OTMETHUTHh OAWH BaKHBIA (PakT: BO BCEX TEKCTaX, CBS-
3aHHBIX C YMEpILIUM, €T0 TPYIOM, €r0 MyMHEH, ero capkodarom
WM €ro cTaTyeH, «CTPOUTCS» HE YeloBeuecKas JUYHOCTbh, a JINY-
HOCTh Oora. B TOM «cakpaibHOM HCTOJIKOBAaHHM», KOTOPOE «IIpO-
CBETJISIONINE) 3aKIMHAHUS JAIOT MOCIOCTOPOHHUM KYJBTOBBIM CO-
OBITHSM, TIEPEXO/ YMEPILIETr0 U3 MUPA JKUBBIX B MOTHITY, B HEKPO-
MOJIb, B MHP MEPTBBIX, H300pakacTcsl Kak BOCXOXKIEHHE Ha HeOo,
a JIMYHOCTh YMEpILEro, paclaBIlasicss B MOMEHT €T0 KOHYMHBI, KOH-
CTpYHUpYETCsl 3aHOBO — IO YK€ KakK JIMYHOCTh 0Ora, 4beil coluas-
HOHU cdepoil OTHBIHE OYyIeT SIBIATHCS O0KECTBEHHBIH MHp, TOUHEE,
€ro KOHKpPETHBbIE KOHCTEIJISALINY.

B ucropun erumnerckux morpeOaibHBIX PUTYaIOB MOKHO BBIIE-
JUTH CTYNEHb, KOTOpasl HABEpHSKA IPEIIECTBOBAJIA PaclpoCTpa-
HEHUIO TPUHIIMIA «CaKpaJbHOrO HCTONKOBaHUs». Ha aTol cTymenn
yMepUIMi 1apb HE CTAHOBMIICS HOBBIM OOTOM, HOBBIM YJICHOM 0O-
JKECTBEHHOTO MHpa, HO 3abupay ¢ coboil B MOTHIIy — 4YTOOBI CO-
37aTh TaM «c(epy CBOMX» — OKPYKABILIHX €T0 MPH >KH3HH BEIBMOX.
Co0TBeTCTBYIOIIEE TAKOMY OOBIYAIO MOHATHE JIMYHOCTH SIBHO CTapIle
T€X TEKCTOB, KOTOpPbIE NAIOT «CaKpaJbHOE HCTOJIKOBAHUE» PHUTYya-
JIOB M B JTOH CBSI3M BIIEPBHIC YIMOMHHAIOT KOHCTEIULIMU OoxKe-
CTBEHHOTO MHpa. MHOroe TOBOPHT 32 TO, YTO MUpP OOrOB, KOTOpHIE
MBICTIATCS KaK JIMYHOCTH M CBA3aHBI JPYr C JAPYTOM «KOHCTEIUIS-
TUBHBIMK» OTHOLICHHSIMH (TO €CTh KJIaccuueckas (opma erurer-
CKOTO TOJMTEN3Ma), BO3HHK B TEPHUOA (OPMHUPOBAHMUS ETHIIETCKOTO
TOCYZIapCTBa, B NMEPBOIl MOJIOBUHE 3-T0 THIC. 10 H.3. CBUIETEILCTBAMU
0 MPEAUISCTBYIOIIEH, «IOMIUYHOCTHON» (ha3e EruneTcKoil pemnu-
THO3HOW HWCTOpUMM MBI He pacmojiaraeM. llocTpoeHne Kakux-Ju0o
THIOTE3 MO 3TOMY MOBOJY HE BXOAUT B 33Jaul HACTOSILIETO HCCIe-
JnoBaHus. BaxkHO OITHO: MOsIBIICHHE OOTOB-TUYHOCTEH, TO €CTh Iep-
COHANM3aLMs ¥ aHTPONOMOpP(U3aLHUs ETUIIETCKOTO MOHATHS «00or»,
3HAMEHOBAJIO POXKACHHE TomTen3Ma. Kak TMyHOCTs 00T HyKIaeTcst
B «cthepe cBoux». OH CTAHOBHUTCSI IMYHOCTHIO TOJIBKO B CHITY CBOEH
BKJTIOYEHHOCTH B KOHCTEIUIALMHU. BOr Kak JIMYHOCTH HE MBICIHUTCS
BHE CBs3eil ¢ Ipyrumu 6oramu. OcupucC SBISETCS CaMHUM co0oM
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TOJIBKO MOTOMY, YTO cymiecTByloT Xop u CeT: Bellb OH — «MepT-
BhIi oTeny. Kaxnas HoBas xoHcTemsaius — ¢ Wcunoit u Hedru-
noi, ¢ 'edbom u Hyt, ¢ ComHeunbiM O0oroM — oOoramjaer ero
o0pa3 (M HUYTO MHOE, TIOMUMO HOBBIX KOHCTEJUISAIUI, 000TaTUTh
9TOT 00pa3 He Mosket!). Cka3aHHOE OTHOCHUTCS TaKXe KO BCEM ApY-
ruM 0OKecTBaM — B TOW Mepe, B KaKOW OHU BOCTIPHHHMAIOTCS
KaK JIMYHOCTH.

[Tocrneanee orpaHuyeHHE KaXXeTCS MHE OYEHb CYICCTBEHHBIM.
JIMYHOCTHBIC XapaKTePUCTHKU — JIUIINb OJWH M3 aCIEKTOB O0XKe-
cTBa. Penurno3Has ucTopusi 3Ha€T MHOXKECTBO TPEACTABICHUNA O Hy-
MUHO3HOM CWJIe U (POPM ONBITA OOIICHUS C HEK, HUKAK HE CBS-
3aHHBIX C MOHSATHEM JIMYHOCTU. TOT (haKT, YTO MHOTUE CTUICTCKUE
0oxecTBa M300paXKarOTCsA B BUJIC KUBOTHBIX, PACTCHUN WM (EeTH-
IIeH, 3aCTaBIsIET MPEAIoiaraTh HAJM4YKUE B JAJIEKOM IPOILIOM He-
KOCH J10-aHTpOTIOMOP(HOI (a Clie0BaTENLHO, BEPOSTHO, U JOJTHY-
HOCTHOH) (pa3bl «IIOCTPOCHUS» 00pa30B HYMHHO3HBIX CWI. Ecmu
CMOTpPETh Ha 3Ty MPOOJIEMY B MEPCIIEKTUBE PEIIMTHO3HON HCTOPUH,
TO TPEACTABJICHUE O OOTre KaK O JIMYHOCTH OKA3bIBACTCS OMKDbIMU-
eM YeJIOBEYECTBa, MPUUYEM OTKPHITHEM JOCTaTOYHO MO3JHUM, KaK
MOJTYEPKHYJI TOJUIAHJICKUIM HMCCIIE0BaTeNlb PEIUTHO3HON (peHome-
Hosoruu I'. BaH nep JleyB, cka3zaBLIMid 3HAMEHUTHIE ciioBa: «bor-
TIO3/THEE TIOPOXK/ICHUE PEIIMITHO3HOTO pa3BuTHs. Kak Obl TO HU OBLIO,
B NPWIOXKEHUH K ETUIIETCKOMY MaTepHally MHE IpPEICTaBIIACTCS
00JIee YMECTHBIM TMPUIKCHIBATH JIMYHOCTHBIC XAPAKTEPUCTHKHU HE
caMUM Ooram, HO «M3MEpPEHUSIM OJHM30CTH K OOTry», TOUHEE, OJIHO-
My KOHKPETHOMY HM3MEpPEHUIO— pedeBoMy. JIMUHOCTHBIE XapakTe-
PUCTUKU — 3TO HE CyTh 00XKECTBA, HO JIMIIb OJMH U3 €T0 aCIEKTOB:
a UMEHHO, TOT aCIIeKT, OJarofapst KOTOPOMY OOT «IOCTHXKHM IS
peun. IMEHHO B XO/i€ CIIOBECHOTO MCTOJIKOBAHUS HYMHHO3HOM pe-
TBHOCTH OOTM OOpETAr0T JIMYHOCTHBIC KOHTYPBI; (POpMUpOBAHUE
00KECTBCHHOW JINYHOCTU MPOMCXOANUT B PEUYCBOM IUIAHE, KOTOPBIH
caMm 1o ceOe TPOWCTBEHEH: OH 00bEeMIIET peuH o Oorax, peuu, oopa-
HICHHBIC K OoraM, W pe4yu, KOTOPEIMU oOMeHMBaroTcs O6oru. Bee
TpU BUJA peueii BO3MOXKHBI TOJIBKO B paMKax KoHcTeiwimid. Ecnu
JICHCTBUTENIFHO — a Takasl UJesl He TepecTacT BhIIBUTATHCA B HAyd-
HOU JIUTEpaType — ErUIMeTCKOMY KJIACCHYECKOMY IMOJIUTEU3MY Tpe-
IIECTBOBAJI «IEPBOOBITHBI MOHOTEU3M», TO OH JIOJDKEH OBUT OBITh
«HEMBIMY», HE CBA3AHHBIM C peubio. ['OBOpAIINNA U pearupyronimit
Ha peun O00r — 3TO OOT, 00JNaNar Uil TUIHOCTHIO; 00IaaTh
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JIMYHOCTBIO — 3HAYMT OBITh BKITIOYECHHBIM B «C(epy CBOMX», TO €CTh
B KOHCTEJUIALUU 00KECTBEHHOTO MHUpA.

[IpeumyImecTBO MPEUIOKESHHON 37I6Ch TUIIOTE3bI 3aKIIIOYASTCs B
TOM, YTO OHa M30aBJsIET HAC OT HEOOXOAMMOCTU OOBSCHITH (haKT
WU3MCHEHUS TPEACTABICHUH O OOXKECTBE TaKUM 00pazoM, Oyaro Goru
BHayayie ObLIM OE3IMYHOCTHBIMU «CHJIAMH», a IIOTOM, B XOJ€E He-
KOETO 3BOJIFOLIMOHHOTO TMpoIecca, OOpeNy JMYHOCTHBIC XapaKTe-
PUCTHKH ¥ TIPEBPATHIIHCH B «OOTOB» B MOJHOM CMBICIIE 3TOTO CIIOBA.
PazymHee npernonokuTh, YTO JIMYHOCTHBIC XapPAKTEPUCTUKU — OJIVH
U3 acleKTOB OOXECTBa, KOTOPHIM pa3BUBACTCA TEM CHIIbHEE, YeM
Oosice penUris MPUOOPETaeT JUCKYPCHBHBIM XapakTep W YeM YBe-
peHHee camu Ooru «OepyT CJIOBO» B Pa3BEPTHIBAIOIIEMCS YHHUBEPCY-
ME PEIIMTHO3HOTO JTUCKypca. JIMYHOCTHBIC XapaKTEPUCTHKH OOTOB —
(YHKIUS peueBOro U3MEpeHus: OMM30CTH K 00Ty, B TO BpeMs Kak
CYIIHOCTh OOTOB OTHIOAb HE YKJIAJBIBACTCS B PAMKH ATOTO M3MEpe-
HUs. JIMYHOCTHBIC XapaKTePUCTUKH OOrOB — 3TO aCIEeKT UX JIOCTYII-
HOCTH, X «KOMMYHHKAOCITBHOCTHY.

4.5 Peup, CMBICH U ICHCTBHEC

To, 4T0 TOBOPHUIIOCH B MpPEIBIAYIIEM pa3zesie O B3aWMOCBS3H
MEXJy PEYbl0 U JMYHOCTHBIMH XapaKTePUCTHUKAMH, S XOTes Obl
Ternephb JOMOJHUTH, BKIIOYMB B 3Ty IIETIOYKY MOHATHE JieiicTBus. bor
SIBJISICTCSI JIMYHOCTBIO HE TOJIBKO TIOTOMY, YTO, Pa3roBapuBasi, 00bsIC-
HSeT ce0sl M COo3JaeT yCJOBUS, MPU KOTOPHIX €My MOKHO YTO-TO
O00BSCHUTH, HO M TIOTOMY, 4YTO JieiicTByeT. U yke mpencTaBieHue o
JIeicTByIOIIeM Oore ¢ HEOOXOAUMOCTHIO MpeAroyiaraeT BKIIOYEH-
HOCTB 3TOTO 00ra B KOHCTEIUISIIUN «C(ephl CBOMX». Takyio B3auMo-
CBSI3b YIIOOHO MPOJIEMOHCTPHPOBATh, OOPAaTHBIIMCH K TPYNIIE TEK-
CTOB, B KOTOPBIX, B OTJIMYME OT PAacCMaTPUBABIIMXCS JI0 CHUX IOpP
TexcrtoB [Iupamu 1 pUTyanbHBIX HAANMUCEH, pedb UIET HE O Lape,
WTparoIIeM poib 0ora, HO O HACTOSIIEM Oore: K THMHUYSCKUM (JIH-
TyprUYecKHUM) U KOCMOTpapruecKuM OIMCAHHUSIM KpPyTOBpAIIEHUS
ComnHia. OTH TEKCTHI SIBISTIOTCST «CaKPAJIbHBIM HMCTOJIKOBAaHHUEM) KOC-
MHYECKUX (DEHOMEHOB CYTOYHOTO IMKJa (KOTOpblEe BOCIPHHHMMA-
F0TCA KaK pe3ysbTar KpyroBparieHus: CoHIa BOKPYT 3eMJIH) — TOYHO
B TOM JK€ CMBICIIE, B KaKOM «IpaMaTUYeCKHE TEKCTbD» M «IpO-
CBETJICHUS» TPEACTABISIOT CO00I «caKpaslbHbIE UCTOIKOBAHUS»
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PEIUTHO3HBIX PUTYAJIOB U TPEIMETOB KyJbTa. YKa3aHHAs aHaJOTHsS
HE TOJBKO TIO3BOJISICT, HO, MOXXHO CKa3aTh, BBIHYXKIAeT HAC pac-
CMaTpUBaTh TO TMOHATHE JUYHOCTH, KOTOPOE MBI IIPOAHATU3UPOBA-
JIM Ha TIPUMEPE PUTYaIbHBIX M 3ayMOKOHHBIX TEKCTOB, M CaMy IIPO-
HeAYpPY «CakpallbHOTO HCTOJKOBaHUSI» Kak (hyHIaMEHTAJIbHEIC,
CTPYKTYpOOOpa3yrOIIUe YepPThl ETHIICTCKOM KOHIICHIUU OO0XKEeCTBa,
XapaKTEPHOH ISl peUYeBOTO U3MEPEHUSL.

O TOM, KaK B COJIHCYUHBIX THMHaxX U KOCMO]"pa(i)I/I'-IeCKI/IX TEKCTax
M300paKar0TCsI KOCMUYIECKHE COOBITHS, BXOAAIINE B TIOHATHE «KPY-
roBpamenne ColHIIa», TOBOPIWIOCH BhImIe (cM. pazmen 3.2.2). To,
YTO MBI y3HAJHM, MOXXHO CBECTH K MPOCTOW (hopMyJie: 3TH COOBITHS
M300pakaroTcs Kak AercTBus. JleficTBrue ke, mogo0HO peun (M B
CHITy CBOEH CBSI3M C PEYbI0), SBISETCS OAHOBPEMEHHO COIHATHHBIM
1 ceMaHTH4YecKuM (GeHomeHoM. JleiicTBre MOIKHO MMETh CMBICH, U
3TOT CMBICH JIOJDKEH PaclpoCTpaHAThCA B coluanbHOU cpene. Ilo-
3TOMY JISHCTBHE MPEAIIOaraeT HaJMdie B PEaTbHOCTH COMATBHBIX
U CEeMaHTHYECKUX KoopauHaT. JleiicTBUe, KaK MpaBWIJIO, COBEpIIA-
eTCs C OTJIAIKOW Ha MApTHEPOB, B HEKOEM KOJUIEKTHBHOM CMBICIIO-
BOM TOPH30HTE, CHOPMUPOBAHHOM OOIIMMH HEISIMH, OKAJAHISIMH
U TICHHOCTHBIMH opueHTanusMu. CoIuabHON cpenod  (comu-
aNbHBIM «U3MEpEeHHeM») OO0KECTBEHHBIX JCHCTBHH SIBISETCS, IO
KIJIACCHYECKUM ETHIIETCKUM TIpeICTaBIeHusIM, Mup Ooros. [lapTHe-
pamMH 10 JEeWCTBUIO OKa3BIBAIOTCS T€ OOTH, KOTOpHIE CBSI3aHBI C
COBEpIIAIONIUM JeiicTBHe O60oroM (B HamieM ciydae ¢ COJTHEYHBIM
00roM) «KOHCTEIUTATHBHBIMIY OTHOIICHUSAMHU. Tak, OoIHaKo, ObI-
BaeT He Bcerna. borm MOryT coBepIIaTh IeHCTBHS, HAIIPABICHHBIE U
Ha yelioBeueckuid mup. B mepByro ouepenb, CkazaHHOE Kacaercs
uMeHHO Kpyrospamienusi Connna. Kaxercs, pa3 yxk 3TOT mporecc
MHTEPIIPETUPYETCS] KaK OOXKECTBEHHOE JEWCTBHE, a MMEHHO Hei-
crBue CostHeyHOro Oora, BIIOJIHE JIOTMYHO OBIIO OBI CBS3aTh €0 C
MUpoM Jrofel. Y necTBUTENBHO, TaKasi CBSI3b TEMAaTH3UPYETCS BO
MHOYKECTBE ETHIETCKHX THMHOB, MocBsieHHbIX ComHiy. Camble
3HAYMTENbHBIE U3 HUX, MPEXKIIE BCET0 aMapHCKWI TWMMH JXHATOHa,
JIOCTaTOYHO IMPOKO M3BECTHHI. HeCKOIbKO OTPBIBKOB M3 3THX TIPO-
M3BEACHUN MBI IMTUPOBAIM B paszzene 3.2.1 — B KadyecTBe MpUMeE-
POB TaKOTO «IPOYTEHUS MPHPOABI, TIPH KOTOPOM B €CTECTBEHHBIX
(eHOMEHAX BUASTCS TPOSBICHUS O0KECTBEHHOI TBOPYECKOW BOJIH.
Ceiigac, ogHaKko, HacTajgo BpeMs YTOYHUTH: MOJOOHOE «IIpoUTe-
HHEY, TIperonararonee npeacrapienie o ComHme kaKk 00 OJUMHOKOM

162



0ore, KOTOpBIH, ABUTAsCH MO CBOEH (IpoJjeraromieil BAamu OT 3eM-
HOTO MHUpa) TPAeKTOPHH, OJUH cOBeplIaeT padOTy Kpyrospalie-
HUS, TUaMETPaIbHO MPOTHBOIIOIOKHO KOHLEMIUHU, OTHOCAIIEHCS
K «MMIUTMIMTHON TEOJIOTHM» M JISKalled B OCHOBE BCEX TPaIHIIH-
OHHBIX COJIHEYHBIX TMMHOB. MOHOTEHCTHYECKAs! TEONOTUsl AMapHBI
NPOAOIDKACT TPAAULMIO <(OKCIUTMLIUTHOM TEOJNIOTHH», KOTOpas 3a-
JIONTO 10 DXHATOHA JajeKo OTOLUIA OT KJIACCMYECKOW KOHIIETILUU
kpyrospauienust CoyHua; dapaoH *e, CO CBOMCTBEHHOH eMy paau-
KalbHOCTBIO M HETEPITHUMOCTBIO, JIUIIb JTOBEN A0 JOTMYECKOro KOHIA
JTaBHO Ha3peBIllee MPOTUBOPEUNE.

Ceityac, HampoTUB, Hac MHTEpECyeT TpPaJWLMOHHAs, KJIAacCH-
Yyeckasi KOHLeNnus Kpyrospamenus ConHIa, 1 s XoTen Obl BKpaT-
e oObsCHUTD ee cyTh. KpyroBpamienne ConHIla HHTEPIPETUpPYETCS
KakK TOCJIEZI0BATEIbHOCTh JICHCTBUI, COBEpPIIAEMBIX B paMKaX CMe-
HSIOLMX JPYT Apyra KOHCTeJUIIMH O0KeCcTBEHHOTo Mupa. Tak xe,
KaKk yMepIIHi B «IpocBeTIeHHsX», COJHIE B CONHEYHBIX TMMHAxX
JlaJIeKo He BCerja BBICTYIMAeT B KauecTBE NEHCTBYIOLIETO JuIa. Bo
MHOTUX KOHCTEIUIALMAX OHO WIPaeT MacCHBHYIO POJIb. YTPOM POX-
JaeTcs, 3aTeM €ro IMPUBETCTBYIOT, BHIKAPMIIMBAIOT, MOJATCA €MY,
OOHHMMAIOT €ro; BEUEpOM €ro BCTPEYAIOT, BHOBb OOHUMAIOT, TSHYT
OeyeBoil ero Gapky HO MOA3EMHOMY MHpY, CHOBa oOpamaroTcs K
HEMY C MOJNMTBAaMHU. AKTHUBHBIC POJIM B 3TUX KOHCTEIUIILUAX HCIION-
HSIIOT: YTPOM — Marth, KOTOpasi poknaer ero (HebecHast 6oruns Hyr),
KOPMWJIUIIBI, HEOECHbIE MOYMTATENH, MpPEXIE BCEro «COTHECUHBIC
00€e3bsHBI», MOJISIIMECS €My, a TakKe Ipyrue OOTH, BpeMs OT Bpe-
MEHH NPHHUMAIOIINE y4acTHe B COOBITHSX; BEYEPOM — Marh, 3aK-
JFOYAIOLIasl €ro B CBOU OOBATHSA, LIAKAIBI, TAHYLIHE €ro 0apky IO
MOJ3EMHOMY MHpY, *KUTENIU MOA3EMHOTO MHUpA, KOTOPBIE MOJIATCS
emy. Ongnako ConHeuHBIH OOT HE OCTaeTCsl COBEPILEHHO MACCHUB-
HBIM — HAaINlpOTHB, BCE 3TH JEHCTBUSA, JaXe POXKICHHE, MOApasy-
MEBaIOT HEKOE ydacTHe camoro Oora, ero OlaroTBOpHOE AEHCTBHE,
KOTOpO€, KaK MpaBUJIO, BBIPa)KaeTcs IJ1arojioM B HENEPeXOAHOU
(opMe: «TBl BOCXOAHWILBY, «Thl BO3HUKACILB», «Thl MOSBISACIILCS,
«TBI CUSICILIbY, «Thl 3aXOAWILBY, «Thl MPHYAINBACIILY. MexXIy 3THMU
WHTPAaH3UTHBHO-NIACCUBHBIMU (€CIT OLIEHMBAaTh UX, UMES B BUAY
Conneunoro 6ora) ¢asaMu KpyroBpalleHHs BKIMHHBAIOTCS (asbl,
M0 TIPEUMYILECTBY aKTHUBHBIC: MEpeceueHrue HeOOCBOIa U MyTelIecT-
BUE TI0 moa3eMHOMY MHpY. [lepecekas HeGOCBOI, TO €CTh coBepLIas
JHEBHOE myTelecTBie, COMHEUHbIH OOr OKa3bIBAETCS BBIHYKICHHBIM
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BCTYIIUTh B aHTarOHUCTUYECKYIO KOHCTEJUIALMIO CO CBOUM Bparom,
NEPCOHUPHUUUPYIOIINM BpPaXKICOHBIE CHIIBI, «IIPUTSHKEHUE Xaocay
B 00pb0E ¢ KOTOPBIMU — KaKIBIA Pa3 3aHOBO — MPHUXOAUTCS YTBEPIK-
JlaTh YCTAQHOBJIEHHBIM NPHU COTBOPEHMH MHpa KOCMHUYECKHI MOPSIIOK.
(IlpaBma, sToT 3MeeoOpa3ublii Bpar ConHIa HMEET BeChbMa OrpaHu-
YeHHbIH Ha0Op JMYHOCTHBIX XapaKTePUCTUK.) B Tombko yto omu-
CaHHYI0 AHTarOHMCTUYECKYI0 KOHCTEJUISLMIO BCTYMAlOT OOTrH-TIO-
MOIIHUKH CONHIIA, KOTOPBIE Takke CpakaloTcs C €ro Bparom, a
3aTeM B Hee BKIIIOYAETCs caMas OOMIMpHAs M3 BCEX MBICIMMBIX
KOHCTEJUISIIMI, MUP OOroB B LENIOM, — YTOOBI BOCCIIABUTH TPUYM{
ConHeuHoro 6ora Hag JPaKOHOM Xaoca:

(24) Heb6o nmukyeT, 3eMJIs B PagOCTH,

0oru ¥ OOTMHHM CBEPIIAIOT IPA3IHHIK

1 BO3Ja10T XBaJibl Pa-XapaxTy,

KOTJla BUIAT €r0, BOCCUSBIIIETO B COOCTBEHHOM Oapke
[IOCJIC TOT0, KaK OH CBOMM HATHCKOM COKPYIIIMJ Bpara.

B xome HouHoro mytemiectBus, 3toro descensus ad inferos*,
CourHeuHBIH 0OT OKa3bIBaeTCAd B OJHOW KOHCTEIUISIHU C YKATEISIMHI
MOJ3EMHOTO MHpPa, TIPOCBETICHHBIMU yMepImuMH. Ero cBeT u, rias-
HBIM 00pa3oM, €ro CIOBO MPOOYKIAIOT KUTEICH MOI3EMHOTO MHpPa
OT CMEpPTHOTO CHA W TIO3BOJIIFOT MM CTaTh YacThIO JKU3HETBOPHOTO
nopsika, mopokaaemoro apmxenneM Comara. OmHAKO TIPY 3TOM U
cam Oor MmpoxoauT 4epe3 (HOpMy CYIIECTBOBAHUS ITPOCBETICHHOTO
yMepIIIero; OH Ha CBOEM INpPHUMeEpe TOKa3bIBaeT, KaK MOXHO Tpe-
0JI0JIeTh cMepTh. V100 B MOTaeHHBIX TIIyOMHAX HOYHOTO IOI3EMHOTO
MHpa — caMOW TaWHCTBEHHON U3 BCEX KOHCTEJUIALMNH — OH BOCCO-
exaunsieTcs ¢ OCHPUCOM (TO €CTh ChIH BOCCOSAHMHSETCS C «MEPTBBIM
OTIIOM», 6a BOCCOENWHSIETCS C TPYNOM) M B 3TOM BOCCOETMHEHUH
oOpeTaeTt cuiIy IJII HOBOTO KU3HEHHOTO IHKIIA.

[Ipexne yeM s mOMBITafOCh C(HOPMYIHPOBATH MPUHIIAII, TTO KO-
TOPOMY CTPOSITCS MOJOOHBIE OMUCAHUS KOCMHYECKUX IPOIECCOB, 5
XoTen OBl emie pa3 MpeACTaBUTh YUTATENI0 HECKOIBKO IPUMEPOB
CaMHX JTHX OIUCAaHWHA. Sl HauHy C ABYX COJHEYHBIX TUMHOB, KOTO-
pBIe JOTONHSIOT APYT JApYra, MOCKOIBKY B OIJHOM KpaTKo pac-
CKa3bIBAETCS O BEUCPHEH M HOUHOH ¢azax asmxkeHus CoJHIIa, a B

*  HucxoxeHus B IPESUCTIONHION {1am. ).
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apyrom — o0 yTpeHHed Qasze. Tem He MeHee, TIaBHOM TeMO 000HX
THMHOB SIBJIICTCS BOCXOJ, MOO OHM OOpaIleHbl K BOCXOSIIEMY

Coumnmiry:
daza Koncrenasnus

(25)IIpuBercTBHC TEOE, Pa,
IIPY TBOEM BOCXOZE,
ATyM, IIpU TBOEM
IpeKpacHoM 3axoze!
Tol nosiBiIsIEIIbCS ¥ HAYMHACIITD

CHUSATh Ha CIIMHE TBOEU MaTepH, Martb
SIBUBILIUCH KaK 11aph

JeBsaTku 6oros. Ytpo  JleBsTka O0TOB
HyTt npuBerctByeT Te0s1, Mars

Maat o6HrMaeT Te0s1 HeIIpeCTaHHoO. Houn

TrI mepecekaents HeOOCBOJI C
PaZOCTHBIM CEepALEM,
Mope HOXel yCITOKOUIOCH.

MSTEXHUK TOBEPKEH,

€ro BOMHCTBO CBSI3aHO, Bpar
Hox nepepesan ero

TO3BOHOYHHK. ITonnenn

Pa miibIBeT ¢ IOMYTHBIM BETPOM,
Oapka-uecekmem YHUYTOXKUIA TOTO,
KTO Ha Hee Hamaj. Bapka

Kurenu IOra u Ceepa TAHYT

TBOIO 0apKy Ha BEpEBKax,

Kurenu 3anana u Bocroka

MoJtsITCs Tebe. Beuep

(26) IIpuBetcTBUC TEOE, Pa,
IIPY TBOEM BOCXOZE,
AwmyH, cuna 60ros! Y1po

TBI BOCXOIMIIL U OCBELIAEIID
00e 3emn!
TrI nepecekaelib HEOOCBO B MUDE,
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TBOE CEpALE PaLyeTCs
B Oapke-mareddicem. IMongens  bapka

ThI MJIBIBEIIE MHMO TIECYAHOTO
Oepera Mops HOXeid,
TBOM Bpard MOBEPKEHBbI. Bparu

Tr1 nosiBnsienisest B Jome Ly,

ThI 3aXO/TUIIIb HA 3aMaTHOM

TOPU30HTE. Beuep

Troe BenmuecTBo 00pero

JIOCTOUHCTBO CTapOCTH,

Y PYKH TBOCH Matepu

00HUMArOT TeOs, 3alnIIasl. Martn

Temeps — 1Ba OTpBIBKa U3 KOCMOTPAa(QUIECKOTO COYMHECHHUS
(«KHUTH HOUYMY), IPEICTABIIIIONTNE COOOH OIMMCaHMS 3axoja M BOC-
xona CoiHia:

(27)BxuBe 3axoaut BenndecTtBo sToro 6ora,

pacIpocTpaHss CBET U pacceuBas ThMY.

Bpara ne6a otBep3arorcs Ha 3amaze,

(aken racsaT B 3emie.

Komanga xBaraetcs 3a OeueBy 00XKECTBEHHOM OapKu.

boru nmoxzeMHOro Mupa BO3HOCST NPUBETCTBEHHBIE KITNYH.—

[TpuGriTHe K IEpBEIM BpaTaM, (MMEeHyeMBbIM) «l ocmoxka

cTpaxay.
()
(28) BeixoxaeHne U3 mo3eMHOTO MUpa,

BCTYIUICHHE Ha OOPT yTpeHHel Oapku,

nepecedyenue IIpaokeana B wac 1Hs, (MMEHyeMBbIi) «3psamuit
COBEPILIEHCTBO CBOEH TOCIIOKI.

IIpeBpanienue B Xemnpu,

BOCXOJK/IEHUE K TOPU30HTY. BX0oXKIeHue B por,

BBIXO’KICHUE U3 BIIaTranIIa.

Boccusiaue B otBepcThiX BpaTax Ctpansl CBeTa B 4ac,

(nmenyewmsrit) «Ilo3Bomstommii BOCCUATH COBEPIIEHCTBY Pay,

4TOOBI TBOPUTH MPOIIUTAHUE JUIS JIFOJICH, IS 3BEpei U Bcex

MIOJI3Yy4YHX TBApEH, KOTOPBIX OH CO3Jall.

166



Wrak, npuHIMM, JeKamui B OCHOBE MOJOOHBIX ONMMCAHUN KOC-
MHUYECKUX (PCHOMEHOB, 3aKJIIOYACTCS B MHTEPIPETAIMH MPOLIECCOB
Kak JeiicTBuil. CMBICT Takol mpolexypsl pacKpbIBaeTCsl MpH COMO-
CTaBJICHUM MHTEPECYIOLUX HAC TEKCTOB C 3ayIOKOMHOM JIMTEpaTy-
poii. TOYHO Tak ke, KaK TaM IIPOCBETIIETCS» MEPEX0] YMEPILIETO B
MOTYCTOPOHHUI MHp, 3[€Ch «IPOCBETIsIeTCS» KpyrosparieHue Co-
Hia. Kak tam ymepummi, Tak 31ech ConHeuHbIid Oor n3oOpaskaercs
BKJIIOYCHHBIM B Pa3IMYHBIE KOHCTEIULIIMHU «cdepbl cBOMX», a 0o-
JKecTBeHHas moyHoTa ero (CoyHIa) JTUYHOCTHBIX KauecTB MPOSB-
ISieTCd B JEUCTBUSIX, KOTOPBIE COBEPIIAIOTCS B PaMKax 3THUX KOH-
CTEJUIALIMHA — MM CaMUM WIM MO OTHOIIEHUIo0 K HeMy. Kocmorpa-
(UM KOMMEHTHPYIOT, @ TUMHBI IIPOCTO MEPEUUCIIAIOT KOCMHYECKUE
(eHOMEHBI TaKUM 00pa3oM, YTO BO3HHMKACT KapTUHA €IWHOTO LIUK-
Ja cOOBITHH, MPOUCXOAIUX B Mupe OoroB. CakpanbHBIA CMBICT
9TUX COOBITHI B KOCMOTrpadUsix M3naraercsi B BUIE JETaIbHO paspa-
0OTaHHOW CHCTEMBI 3HAHUH, THMHBI e KaKk Obl pE3IOMUPYIOT €ro B
KOPOTKHX cTpo(ax, IIOYTH BCEra COOTHECEHHBIX C «(azaMm» Kpy-
roBpateHust ConHua.

VYaxke caMo pasnokeHUe HENPEPBIBHOIO KOCMHUYECKOTO IIPOLEC-
ca Ha TpW IHEBHbIE (a3bl M YETBEPTYIO HOYHYIO KaXKETCsl BMella-
TENBCTBOM pa3ymMa B «ChIpOM MAaTe€pHa» KOCMHUUYECKUX SBICHUM,
MONBITKON (OPMaNbHOTO YMOPSIOYCHUsI ONBITHBIX JaHHBIX, BHE-
CEHUs B HMX KAaKOro-TO cMbIcna. Takoe BredaTieHue, OAHAKO, HE-
BepHO. [Ipencrasnenne o ¢azax kpyrospamenus ComHIa, O4EeBUI-
HO, ObITOBajio B Erunre ¢ apeBHEHIMX BpeMeH, TTyOOKO YKOPEHH-
JIOCh B CO3HAaHUM U, YTO OYEHb BAKHO, PACHPOCTPAHWIOCH 3a10JT0
JI0 BO3HUKHOBEHHS PETUTHO3HOTO JHCKypca (TMMHOB M KOCMOTpPa-
¢un). Ins erunTssHUHA OEHb COCTOMT M3 TPEX YacTed, TOYHO TaK
’Ke, KaK rojf — U3 Tpex ce30HOB. [Ipu nepexone oT 0AHOM 4acTy IHA
K apyroii ConHedHBIH OOT MEHSIET CBOE UMS M CBOM BHEIIHHUH 00-
nuk. CosHIle, KaKk OHO CaMO XapakTepHusyeT ceOsi B OJJHOM M3 Mard-
YECKUX TEKCTOB, €CTh

(29) Xenpu ytpom,
Pa B monueHs,
ATyM Be4epOM.

Bynyun Xenpu, ConHie nmeer 00K ckapades; mpeBpalasich
B Pa, OHO cTaHOBUTCS MY)XKYMHOHM C TOJIOBOW COKOJNa; B ATyme ke
COYETAIOTCS MY)KCKOE TeJI0 U rojioBa O6apana. OqHOBpeMEHHO Xelpu
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sBIsieTcss peOeHkoM, Pa — 3penbiM MyxkeM, a ATYM — CTapuUKOM.
[IpaBna, 3TO yXe AIEMEHTHl TEOJIOTHYECKOr0 HCTONKOBaHuUs. CaMo
JKe JIeJICHHE COJHEYHOTO IMyTH Ha (Da3bl SBHO OTHOCUTCS K paspsay
€CTEeCTBEHHBIX ()CHOMEHOB, KOTOPBIC TEOJOTUS MPUHUMACT KaK JaH-
HOCTh U JIUIIIb TBITACTCS OOBSCHUTH. Takol BBIBOJ MOXHO CICIATh
XOTS OBl Y€ MOTOMY, YTO aMapHCKas pPENUTHS, MPEICTaBIISIOIIAL
cO0O0¥ TOJIHYIO TPOTHUBOIIOIOKHOCTh TPAIUIIMOHHON TEOJIOTHH KPY-
roBpaimienust CoJlHIIa, HE MBITAETCS OMPOBEPTHYTH MPEACTABICHUE
0 ¢a3zoBoll cTpykType ero apwkeHusa. Utak, da3zoBoe neneHue cy-
TOYHOT'O IMKJIA CTaplie TEOJOTHH; KO BPEMEHH BO3HUKHOBEHHS
MOCIeAHEH OHO YK€ BOCHPUHUMAIIOCH KaK 4acTh TOM BHUAMMOM pe-
aTBHOCTH, KOTOPYIO TEOJIOTHS JTOJIKHA ObUIa HAlleIUTh CMBICIIOM,
JIaB el «cakpallbHOE UCTOJIKOBAHUE.

PenraroryM MOMEHTOM B TaKOM TOJIKOBAaHWM CYTOYHBIX (ha3, B
HAJICTICHUH WX PEJIUTHO3HBIM CMBICIIOM, SIBHJIOCH TO OOCTOSITEIb-
CTBO, YTO UX CTaJId MHTEPIPETUPOBATH B IPAMATHUECKOM TyXe: Kak
COOBITUSL B MUpPE OOTOB, KaK KOMILJICKCHI aKTHUBHBIX B3aMMO;ICH-
CTBUI B pamMKaxX OOXKECTBEHHBIX KOHCTEIUIINUHA. VIMEHHO MpOTHB
KOHCTEIUIATUBHON CTPYKTYpbl HAmpaBUJIO CBOM TJIaBHBIM yaap
ONIMO3UIIMOHHOE 10 OTHOLIECHUIO K TPaJAULMOHHON TEOJOTUU amap-
HCKOE JIBIDKEHUE, U 3TO — HECOMHEHHOE MOATBEPXKICHHUE OCHOBO-
TMOJIAraIOLIEro 3HAYCHUS! KOHCTEIUISIIIUM B KapTUHE MHpA, CO3JaH-
HOM TpaauiuoHHOM Teonorueil. KoHcTemwsmmu, B paMKax KOTOPBIX
pasbIrpbIBacTCs «apamMay KpyroBpaimieHus CoOJHIa, IETUKOM IpH-
HaJUIexKaT MUpY OoroB. JI¥O[H, ®HBOTHBIC M PACTCHHS — TO €CTh
BUJMMAasi MPHUPOAA, BCE TO, YTO M300PAKCHO Ha TPOCITABIISIONINX
ConHeuHOT0 OOra «penbedax BpeMeH Tojia» B «IajnaTax MUPay COJl-
HEUHBIX CBATHAMI (CM. pazzen 3.2.1) u 0 4yeM Tak HACTOHYMBO TO-
BECTBYIOT COJIHEUHBIC THMHBI, IPUHAJICKAIINEC K OMMNO3UIIMOHHOMN
TEOJIOTUYECKOW Tpaaullud, — B TPATUIUOHHBIX, KIACCUYECKUX
onucaHusx KpyroBpaiieHuss CoJHIIa HAYUCTO OTCYTCTBYIOT. Jlaxke
«COITHEYHBIC 00€3bSHBD) M «IIAKAIbD» SBIISIOTCS JKUTEISIMU HUHOTO
mupa. TeM He MeHee, B TJla3aX ETUNTSHUHA dTH KapTUHBI JEHCTBUM,
HAPUCOBAHHBIC CO3/IATEIISIMH THMHOB U M300paXKaloIINe Pa3InYHbIC
¢da3pr kpyrospamieHuss CoJIHIIA, UMENIM HENMOCPEIACTBEHHOE OT-
HOIIICHUE K €ro COOCTBEHHOMY MHpY. S ymoTpeOisito ciioBa «Kap-
TUHBD) U «HAPHCOBAHHBIC» HE TOJHKO MOTOMY, YTO MOJOOHBIC I'MM-
HBbI YUTAIOTCS, KaK OMMCAHUS KapTUH, HO U MOTOMY, YTO B TECHEMU-
el B3aUMOCBSI3H C STUMHU TEKCTaMHU BBICTPAUBAJICS OCOOBIH MUP
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XyIO’KECTBEHHBIX M300paKEHHUI: HACTCHHBIC POCIMCH T'POOHHL, BH-
HBETKM B Mamupycax ¢ 3amucsiMd KHuru MepTBBIX, pocnucH Ha
capkodarax u MHOrOe, MHOroe apyroe. He roBopst yxe o kocMmorpa-
¢GusAX, KOTOphIE BCEra MPeNCTaBISIOT CO00H KOMIO3UIUK U3 M300-
pakeHHH M TEKCTOB. Bce To, YTO TEKCTHI PUCYIOT B CIOBECHBIX 00-
pazax, 0e3 TpyJa MepeBOIMTCS Ha SI3BIK W300pa3UTEILHOTO MCKYC-
cTBa. MBI 371ech UMeeM JEJ0 C TaKOi KOHLENTyaJlbHOM apTUKYJIA-
LUeN cMbICTa, KOTOpask OAMHAKOBO JIETKO HAXOAUT KOHKPETHOE BbI-
pakeHHEe B TEKCTax M B M300pakeHHsAX. S HazpiBaro 3Ty QopMmy ap-
TUKYJSIIUU «MKOHOI». VIKOHBI CyTh CyIIecTBYIOLIHE B BOOOpaxke-
HUM KapTHHBI, 3pUMble 00pa3bl pa3NnuYHBIX MPOLIECCOB, ACHCTBHI,
COOBITHI1, TPOUCXOAAIIMX B MUpE OOTOB; M 3TH MBICIICHHBIE KapTu-
HBl MOTYT HalTH KOHKPETHOE BOIUIOLICHHWE KaK B TEKCTaX, TaK U B
n300pakeHusAX. VIMIIMLIUTHAS TEONOTHsl TPAJULHUOHHOTO ETHIIETC-
KOro MoJMTen3Ma Kak pa3 U MpeBpaiaeT kpyroppamenue CoiaHia
B «HMKOHBI», B apXeTUIHYECKHE 3pUMble 00pa3bl, HaJeleHHbIe Oa-
TOTBOPHBIM CMBICIIOM, — «PacKiazpIBas» Ha Pl TaKUX WKOH-apXe-
TUIOB KOXIYI0 a3y KOCMUYECKOTO CyTOYHOTO LIUKIIA.

Ta >xe omeparyst IpoebIBaeTCA B «IPOCBETIICHUAX», HO B TPO-
TUBOIIOJIOKHOM IIJIaHe. B 3ayMOKONHBIX TEKCTaX MEepPeXoj yMepIIero
B MOTYCTOPOHHMI MUp n300pakaeTcst Kak 3axox ConHia. YMepliemy,
HamnpuMep, TOBOPAT:

(30) Te1 3axumroueH B 00bsATHA TBOEH MaTtepu HyT,
TBI — JKUBOW HABEYHO.

IToutn B TeX k€ BBIPAKCHHUSIX CONHEUYHbIC THMHBI OIMHCBHIBAIOT
3axox ComHia:

(31) TBost math HyT 0OHHMaeT Te04,
OHa BHIUT B TeOe CBOETO ChIHa, «Bianbiky cTpaxa,
BEJIUKOTO BO3BBIIIEHHOCTHIO.

«/KOHa» COJIHEUHOIO 3ax0j]ia MPEJACTABISIET KOCMUYECKUi (e-
HOMEH Tak, YTO OH MOXKET CTaTh MPooOpa3oM CymbOBl yMEpIIero.
JleiicTBUST M COOBITHSI, TIPOUCXOASIUE B MHpEe OOTOB, HAXOAAT B
WKOHE Takyto (HOpMYJIHPOBKY, KOTOpasi MO3BOJISIECT CBSA3ATh 3TU JeHC-
TBUS M COOBITHS CO Cepoil 3ayTlIOKOMHOTO KyibTa. B eme Oombireit
CTEIIeHW CKa3aHHOE OTHOCHUTCS K WKOHEe yTpa. OHa CTaHOBUTCS
CHMBOJIOM TMPEOIOJICHUs] CMEPTH M OOHOBIICHHS HU3HH, HOBOTO TO-
SIBJICHHS Ha CBET M3 4peBa HeOecHOW Oormau. UMEHHO TTOATOMY
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Ucupa n Hedruna, GormHU-IaKkansIunel, TpoOy)aalomue ymMmep-
[IEr0 CBOMMH CTEHAHUSMH M 3aKIMHAHUSMH-IIPOCBETICHUIMM,
BKJIFOYAIOTCA B YTPEHHUE KOHCTEIUIALMY KpyroBpaiueHus ConHua:

(32) HUcuna u Hedruna nogaumarot tebds,
KOTJIa Thl BBIXOJUIIbL U3 upecen TBoer Marepu HyT.

Ukonbl co3garoT Takod 00pa3 COMTHEYHOTO KPYroBpalleHUS,
KOTOPBIH JenaeT 3TOT (EHOMEH 3HAYMMBIM AJIsl 4eJIOBEUECKOTO
MHUpa, OO OHM BBUIBISIOT B KpyroBpamieHun CoJiHIIa cMBICH, 00-
mmi Ui obeux cdep (kocmudeckoi cepsl U chepbl TOCMEPTHBIX
YeJI0OBEYECKUX CyAe0), a 3HAUMT, TMO3BOJIAIOIUN OOBSICHUTH TO,
YTO MPOMCXOIUT B KaXxI0M U3 HUX. EcTh emie TpeThst chepa — cde-
pa napckoii Bractd. OHa WUTpaeT TOMUHHUPYIOLIYIO POJb B UKOHE
nonynaa. Hebecnoe mytemectsue ComHedHoro 6ora ecTb npoo0Opas
LApCcKOTO MpaBlieHUs], W00 €ro CMBICI U Pe3yjbTaT — TpuyM(¢ Haj
3710M, Mobena mpaBa W TOpsIKa, TOBCEMECTHOE yTBepxkIeHue Maam,
Ecnu BewepHss W yTpeHHAS MKOHBI CYTh MPOOOpasbl, yKa3bIBaIoO-
M€ WHAMBUAYYMY MYyTh K OCYILECTBIICHHUIO €ro HaJexka Ha Oec-
CMepTHe, TO TMOJIyJAeHHas WKOHAa MOOeIbl Hal BparoM sBIsETCS
MIPEXJIe BCEro Mpoodpa3oM 00IecTBa — OJIArONOIYYHOTO, )KUBOTO
Y TIPOLBETAIOLIETO.

«Ukonorpaduro» kpyrospamenus CoJHIa ClIeAayeT paccMarpu-
BaTh KakK pa3BepTbiBaHHe cymHOCTH CojHEYHOro 0ora B peueBOM
M3MEPEHUH, KaK COBOKYIHOCTh MMEH M 00pa3oB, MOJB3YSICh KOTO-
PBIMH, MOYKHO TOBOPUTH 00 3TOM Oore win oOpamathesi K HeMy. B
KOHTEKCTE HAIlero aHajiu3a «MMIUIMLOUTHOW TEOJIIOTHH» ETHIITSIH
ukoHorpagus ComHia — tonbko npumep. Ilogo6Ho 3TOMY OOTY,
BCE BENMKHE ETHIETCKHE OO0XKECTBAa «Pa3BEpTHIBAIOTY (IIPOSIBIISIOT)
TIOJTHOTY CYIIHOCTHBIX CBOWCTB CBOMX JIMYHOCTEH B KOHCTEIUISAIIMIX
u jaeiictBusix. Peub omuchiBaeT MUp OOTOB Kak MeperieTeHne KOH-
CTEJUISIIMH, AKTHBHO B3aUMOJCHCTBYIOUIMX, COTJIACHO NPHHLUILY:
«OIHO JCWCTBYET M JKMBET B Apyrom». OmHaKo WKOHOTpadus
kpyroBpauienust ConmHua uMeeT (WM MPHOOpPETaeT B XOIE CBOETO
pasBUTHs) 0cOO0OE 3HAUEHHE: OHA HE MPOCTO OTHOCHTCS K pa3psamy
OCHOBHBIX MapajirM ETHIIETCKOW PEUTHH, HO CTAaHOBHUTCS CBOETO
pona ¢GopMmylioli MHPOBOTO YCTPOHCTBA, LEHTPAIBHOW HJCEH erH-
METCKOH KapTHHBI MHpa. VIKOHBI, B KOTOPBIX TPH Cepbl — KOC-
MOcCa, IapCKOH BIACTH U 3ayMOKOMHBIX BEpOBaHUN — 0OpeTaroT
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apXeTUNUYECKUE (POPMYIUPOBKH CBOETO CMBICIOBOTO COACPKAHMS
(MKOHBI, Ha KOTOPBIE B «COJTHEYHBIX», MAPCKUX U 3ayMOKOWHBIX
TEKCTaX «PAaCKIIAIBIBAIOTCS JIFOOBIE COOBITHS, TPOUCXOSIINE B ITHX
Tpex cdepax), B KOHCUHOM HTOTE BBIPAKAIOT HICK KOTCPEHTHOCTH
nevictButenbHOCTH. MKOHBI KpyroBparieHus CONHIa JT0Ka3bIBAIOT
KOTEPEHTHOCTh JEHCTBUTEILHOCTH TEM, YTO CBSI3BIBAIOT TPH Chephl
(Mnu: TP CMBICIOBBIX M3MEPEHUS) MEUCTBUTEIBHOCTH APYT C APY-
roM, TOYHEe, ¢ 00IuMH npoodpazamu. VKOHBI H300paXKaroT MUP
KaK COBOKYNHOCTb ACUCTBUU. JeHCTBUTENBHOCTh — 3TO MPOLECC;
BCE, YTO MPOUCXOJHUT B OJTHON U3 e cdep U MMEET CBsA3b C MPoo0-
pasHoii MKOHOW, — Oyap To Bocxon ConHIA, BOCIIECTBHE Liaps Ha
NPECTO WM MOTrpeOeHUe JII000ro YenoBeKa— OKa3bIBaCT BO3ICH-
CTBUE Ha 00KECTBCHHYIO cepy ACHCTBUTEILHOCTH, TO €CTh Ha CO-
OBITHS, TPOUCXOAAIINE B MUpPE OOTOB.

Otky/1a MKOHBI KpyroBpaiieHus CONHIIa YepraoT CBOI Pa3bsic-
HSIOIIYIO CHITY, TI0YEMY OHH CMOIJIM CTaTh CBOETO POJAA «MOJICIBIO
MHPOBOTO ycTpoiicTBa»? Sl mojararo, 4To 3TO CBSI3aHO C CTHUIICTC-
KHM TIPEACTaBICHHEM O BpeMEHH. ErHMTsIHE, B OTIHYHE OT IPEKOB,
HE pa3lIHyalid «BPEMsD» M «BEUHOCTEY, «OBITHE» M «CTAHOBIICHUEY.
JIyist HUX periarorias JUXOTOMHS TPOXOIHIa MEKITY KOCMHUYECKON
«TOJTHOTON BPEMEHH» U TPEXOMASAIIUMHA «OTPE3KAMH BPEMEHM», OT-
MEPEHHBIMH [Tl BCEX JKUTEJICH 3eMJIU, WITH, YTO TO )K€ CaMOe, MEK/TY
KU3HBIO U cMepThio. Kpyroepaienue ConHia — 3T0 OMeHHe MUpOo-
BOT'O ITyJIbCa, IUKJIMYECKHUHI MPOIecC MmpeoosieHuss Bpara u cMep-
TH, HATONHSIONIMNA KOCMOC KHM3HEHHOU cuioil. Koncremmsius,
MPUIAIOIIAs 3TOW Hee HATISAHOCTD «MKOHBDY, — KOHCTEIUIAIIHSI
Pa u Ocupuca. B riryOrHe HOYM OHM BOCCOGAMHSIIOTCS — Kak OTell
CBIH, KaK BUCPAIIHUM U 3aBTPAIIHUIN JEHb W Kak JBa acleKTa KOC-
MHUYECKON MOJHOTHI BpeMEHHU (pa3jnyaeMble eTHNTAHAMU Kak He-
Xex W Ooicem). Bpems, TouHee CKa3aTh, HEMPEPHIBHOCTb JICHCTBH-
TEJIBHOCTH, BO3HUKACT B PE3yJIbTATe IHUKINYECKUX BOCCOCIMHCHHIA
Hexex W Ooicem, «BUPTYaJIbHOCTH» U «pe3yJbTaTuBHOCTH». Korna erurm-
TSHE JOJYMAIKCh J0 TOTO, YTOOBI MHTEPIPETUPOBATL KPYTOBpAIIe-
ure CoOJHIIA KaK IUKINYECKOEe CIMSHHE JBYX acleKTOB BPEMEHH,
«M3MEHUUBOCTH» M «IJIMTEILHOCTHY, BCeoOBeMIomas GopMyia
Obuta HaiinmeHa. V0o cyriee, O E€rurneTckoMy ONPENeNICHUIO, MPel-
CTaBIISIET COOO0M COBOKYITHOCTh Hexex U doicem. [lonoOHast uHTEpHpe-
Talys COJHEYHOTO KPYTOBPAILCHUS, BEPOSTHO, BOCXOIUT K TIIy0O-
KO ApeBHOCTH. Besb, Kak HUM CTPaHHO, IBA COJTHEUHBIX 00XKECTBA,
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yTpeHHee W BedepHee, oOpasyloimue BMecte ¢ Pa Tpuenunyo ¢u-
rypy ConHedHoro Oora, HOCAT 3HAa4MMble MMEHA, KOTOpPBIE (UTO
BIIOJIHE OYEBHJHO M BCerza ObUIO MOHSATHO AJISl CAMUX ETUITSH)
CBSI3aHBI C OOOMMHM ACIIEKTaMH BPEMEHHU: UMS XeNpH MEepeBOAUTCS
Kak «Bo3Hukaromuii», «Haxondmuiicss B IpoLecce CTaHOBIEHUSD,
a ATyM — Kak «3aBeplIeHHBI». B 3TOM MOXHO BHUAETH, MO MEHBILEH
Mepe, HayaTKd KOHILEMIMM, KOTopas pa3BepHyJach BO Bce-
00BEMITIOLIYIO TEOPHIO BpEMEHH B TOT MOMEHT, koraa Ocwupuc,
«MepTBBIii OTeI», CTAJl BOCIPUHUMATHCS KaK BOILIOLICHUE OXcem.

BecbMa xapakTepHO IJIs1 €TUIIETCKOTO MUPOBUAEHUS, YTO Jake
abCTpakTHOE MpEACTaBICHHE O MEPUOJUYECKOM BOCCOCTMHECHUH
Hexex W Ooicem, TapaHTHPYIOUIEM HEMPEPBIBHOCTh KOCMHYECKOI
JKU3HHU, apTUKYJIHPYETCs KaK KOHCTEUIALUSA, KaK AEWCTBHE IBYX
00roB, 1 MOXeET OBITh BBIPaXEHO HE TOJBKO B CIOBE, HO U BH3yalb-
HBIMH CpPEACTBaMHU. JTO JIEHCTBUE TOXKE CTAHOBHUTCS MPOOOpa3oM,
CBS3BIBAETCS C MJCOJOTMEN LapcKOM BIAcTH U KyJIbTOM MEPTBBIX.
Ono n3o0paxaeTcs AByMs pa3HBIMH CIOCOOaMU: JIHOO Kak akT 00-
HUMAaHHUS, B XOZIe KOTOPOro «MepTBBIi OTeI NepeiacT CBOEMY ChIHY
Ka (IMHACTUIHYIO KU3HEHHYIO CHIIY), THOO KaK BOCCOEIUHEHHUE Oa
U Tpymna. 3aKio4YeHHe ChlHa B OOBSATUS U Tepefada eMy xa — Ipo-
00pa3 JernTUMHU3aLUH BIACTH Laps, KOTOPBIH yrmonoomsercs «Xopy
B 00bsiTHsIX ero otua Ocupuca». Boccoenunenue 6a (Pa) u tpyma
(Ocupuca)— npoobpa3 MHIUBUIAYATHLHOTO OecCMepTHs. AHAIOTHUS
MeXIy cyap0oii ymepuiero u kpyrospauieHreM CoHIIa COBEPIICHHO
HEIBYCMBICJICHHO TIOJYEpKHYTa B OIHOM KocMorpaduieckoit
kHure, rae CoaHeYHbI 00T TOBOPHT:

(33) 4 mozBousiro (Mymiam-)oay OImyCTUTHCS Ha WX TPYIIBL,
MocJie TOTO KaK caM sI OIyCKalOCh Ha CBOM TPYII.

[IpaBna, B TOM «MKOHHOM» M300pakeHUH KpyroBparienus Col-
HIIa, KOTOPOE NMaeTcsl B TUMHAX, O JIOMSX HUYETO HE TOBOPHUTCS:
BEIIb OTOT KOCMHUYECKHM IPOIECC MPOTEKACT B PaAMKaX KOHCTEILIS-
nuid 00’KECTBEHHOTO MHpA, & YEJIOBEK KaK TaKOBOW HUKOTAA HE
MOJKET BXOJUTH B OJHY KOHCTEJUIAINIO C Ooramu, OBITh MX TMapTHE-
poM. OHAKO MKOHBI OTKPBIBAIOT TEPEN YEIOBEKOM BO3MOXXHOCTH
OTOXKAECTBUTH Ce0s ¢ KEM-TO M3 OOTOB U TaKUM 00pa3oM MpPUHSTH
y4acTHe B KOCMHYECKHX COOBITHSIX. B KynbTe UeloBeK BCTymaeT B
KOHCTEJUIAINY U UTPAET POIH OOTOB:
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(34) 4 nen rumubl ConHny,
s IPUCOEIUHUICS K COJTHECYHBIM MTaBUaHaM,
sl CTaJ OTHUM HU3 HUX.
S urpan (poas) conpoBoxaaromiero Ucuasl
Y YBEITUYMII JICHCTBEHHOCTh €€ «IPOCBETIISIIONICH CHITBD (aX)).

YesioBeK MOHMMAET OOLIECTBEHHO-TIOJUTHYECKOE IMPOLBETAHHE
M COOCTBEHHYIO MOCMEPTHYIO CyJb0y B COOTBETCTBHU C TEM CMBIC-
JIOM, KOTOpBIH BBIpaKEH B MKOHaX KpyroBpaieHus ConHua. PeueBoe
W3MEpEHNE PEIUTUO3HOM MKM3HM JIeNaeT JAeHCTBUTENBHOCTh KOTe-
PEHTHON; a cJIeqoBaTEIbHO, BCE, YTO B 3TOM MHUPE MOXKET OBITH
BBIPAKEHO B CJIOBE, OKAa3bIBaeTCs NPUYACTHBIM K CaKpaJIbHOMY
cMblcy. CBAIIEHHbIE «MMEHa» U «UKOHBD» TO3BOJIIOT HE TOJBKO
OCO3HaTh M COOOIIUTH JPYTHUM 3TOT CMBICH (CYTh KOTOPOTO 3aKIIO-
YJaeTcsl B HEMPEPBHIBHOCTH JKU3HHU U KOT€PEHTHOCTH JEHCTBUTENb-
HOCTH), HO U pPEaIn30BaTh €ro MPaKTUYECKH — IOCPENICTBOM IpO-
CBETJIIOLEH CHJIBI CIIOBA. PermTHpyst 3TH MKOHBI B MX CIIOBECHOM
(TMMHHYECKOM) BapHaHTe, Kpell— €CJIHM BOCHOJIB30BaThcs (opmy-
JIOH, BBIpaKAIOIIEH OTHOIICHHE CaMHUX ETHITSH K IOJO0OHOMY pe-
YEeBOMY aKTy, — «H03BoysieT Maam (TO ecTh NepCOHU(UKALNN TOTO
CMBICJIa, 0 KOTOPOM MBI TOBOPUM) OAHATECS K COTHEUHOMY GOTY».
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I'naBa maras

Mud

5.1 Mug, «ukoHa» U UCTOPUS

«kxoHan— Tak MbI Ha3Banu (GOpMY, KOTOpas MO3BOJSET WHTEP-
MIPETHUPOBATH, IO MPHUHIUITY «CAKPAJIBFHOTO HCTOJKOBAaHMA», HEUTO,
MIPOUCXO/AIIEe B BUANMOMN JIEHCTBUTENPHOCTH, B KyJIbTE€ WIH B KOC-
MoOce, Kak coObITHE B MuUpe 0oroB. Takoe cOObITHE M300paXKacTCs
Kak B3aUMOJIEWCTBHE OOrOB B paMKax THUIHMYHBIX, pa3 U HaBcerna
YCTAaHOBJIEHHBIX pOJIE W KOHCTewiuuil. Tak, HampuMep, BOCXOJ
COJIHIIA TIOHUMAETCsI KaK «POKIEHUE» M M300pakaeTcsl KaKk COBOKYII-
HOCTh KOHCTEJUTALMM — Marepu U peOeHka; peOeHKa M KOPMUJIHILY,
peOeHka U ero mouutareneil. Mmm apyroit mpumep: >KepTBOIPHHO-
IIIeHHE MTOHUMAETCsI KaKk BOCCTAHOBJICHHE JKU3HEHHOW CHJIBI M M300-
pakaeTcs Kak JEHCTBUS B paMKaxX KOHCTEJUISIIMH «MEPTBBIN OTeI] —
CBIH— Bpar». VIKOHBI CyIIeCTBYIOT BHE BpeMeHHM (MHaue TroBoOps,
OTHOCSTCA K «BHEBPEMEHHOMY HACTOSIIIEMY»), BeJb OHH IpPECTaB-
JISIIOT cO00¥ OOXKECTBEHHBIM MPooOpa3 COOBITHH, KOTOPBIE HEIpe-
PBIBHO TOBTOPSIIOTCSA B KylbT€ M B KocMoce. braromaps «mpocBeT-
JISIFOILEHN CHJIE» pedd MKOHBI TIOCTOSTHHO CTAHOBSATCSI PEaTbHOCTHIO.
Kaxnoe yTpo comHIle pokaaeTcsi BHOBb, IPH KaKJJOM BOCIHIECTBUH
Ha mpecton Mcuaa BHOBb KOPMHUT T'PYAbIO CBOErO ChiHa Xopa, C
Ka)XJIbIM JKEpTBOIPHHOIIIEHHEM Xopy Bo3BparaioT ero Oxo. B uko-
Hax BpeMs OCTAHOBJEHO, WJIH, Jy4lle CKa3aTh, «OpHAMEHTaIN3H-
pOBaHO»: OHO TpUHUMaeET (HopMy OECKOHEUHOH MOCIeNoBaTEIbHO-
CTH HaKJIa[bIBAIOIINXCS OZHA Ha JApyryto ¢uryp. Ha ukoHsl «Hakma-
JIBIBAIOTCSA» OTHENbHBIE COOBITHUS — COJIHEYHBIE BOCXOJBI, BOCIIE-
CTBUS Ha MPECTOJI, KyJIbTOBbIE IEHCTBUSL.

B oTnmume OT WKOH, «HCTOPUM» BCEra OTHOCSTCS K OIpese-
JICHHOMY MECTy M BpEMEHH — Ipole/meMy BpemeHH. [loatomy ux
MOKHO TOJBKO paccKasblBaTh, TOTJa KaK HKOHBI MOXKHO TOJBKO
OMHUCHIBaTh. MIcTOpHUN Tak K€ HEpPacTOP)KHUMO CBS3aHBI C TIOBECTBO-
BaTeNbHOM (OpPMOH, KaK MKOHBI — C onucaTe’abHoi. [lomumo Toro,
YTO UCTOPHM OTCBHIJIAIOT HAC K MPOIIJIOMY, JJISl HUX €Ille XapaKTep-
Ha oco0asi KOTepeHTHOCTh, OCHOBaHHAasl Ha (PMHAIUCTCKOM JIOTHKE.
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Ilenb 5nU3040B COCTaBISAET MCTOPUI0 TOJBKO B TOM
cllydae, €clii BCe OHHM HalpaBieHbl K ofHOM nemu. KorepeHTHOCTH
HCTOpUM OIIpPENEIsIeTCd HE TEM, YTO OSIU30[bl BBITEKAIOT OAMH M3
JpYroro mo Kay3aJlbHOMY NPHHIMIY, HO T€M, YTO B (pUHAJEC OHU
OPUBOAAT K XOpOLIEMY WIM IUIOXOMY KOHIly. B 1ukie HKOH
COJIHEYHOI'O KPYTOBpAIEHUsI OTCYTCTBYET HE TOJIBKO HappaTUBHAs
OTCBIJIKA KO BpEMEHM (K TpoIUIoMy), HO U HappaTHBHAas
KorepeHTHocTh. MKoHBI yTpa, aHeBHoro mytu ConHIa, 3akata U
MOJ3EMHOro IyremecTsuss Pa OTHOCATCS — Kak ONUCAHUS U
TOJKOBAHUS— K IIPOLECCY, KOTOPBIM MPOUCXOAMUT B HACTOSLIEM
BpemeHU. HMX B3auMOCBs3b 3aJaHa CaMUM 3TUM IIPOLECCOM, B
KOTOPOM JIEHb CHIEAYeT 32 YTPOM M T.J.: TaKOH TUIl KOTEPEHTHOCTH
(3aaHHBI B PUTYaIbHBIX TEKCTaX CTPOTOH MOCIIEAOBATEIHLHOCTHIO
KyJbTOBBIX JEMCTBUI) g Ha3bIBal0 «PealbHON KOT€PEHTHOCTHIO»,
IIOCKOJIBKY OHa CYIIECTBYE€T He B TEKCTE, HO B MHpE BELIEH,
MUMEIOIIUX COOCTBEHHBIH CMBICT, Ha KOTOPBIE TEKCT CCBHUIACTCSL.
Kpome Toro, B3auMOCBsI3b MKOH OCHOBaHA Ha MPUHIIUIE aHATOTHH —
NpeXIe BCEro, ¢ COOBITHAMH YEJIOBEUECKOIO JKM3HEHHOTO LIUKJIA
(poskaeHue, 3peliblii BO3pacT, CTapoCTh, CMEPTB).

Erunerckne Mudsl couetaroT B ceOe MPUHLMIT UKOHBI M MPUH-
LIWIT UCTOPHH, «MKOHHOCTBY M «HAPPAaTHBHOCTHY». Bb110 OBl HEBEpHO
MPOBOJIUTH Pa3TPaHUYUTENBHYIO JIMHUAIO MEXAY UKOHaMH U Muda-
Mu. Takast JINHUSA POXOIUT MEXIY UKOHAMU U UCTOPUAMU. IKOHBI
NPEACTaBIAIOT cO00i MaTepuan, U3 Koroporo — B Erunre — co-
3aatotest Mudsl. Meropun — dopma, KOTOopyio IpHHHMaeT B Mupax
9TOT MaTepuan. VkoHel He Bcerga MOTyT OBITh Pa3BEpHYTHI B HCTO-
pHH; HCTOPUH TOXE HE BCET/Ia MOTYT OBITh CIPECCOBAHBI B MKOHBI.
IlocnenHee NMPOUCXOAUT TOJIBKO B TOM ClIydae, KOTJa HEKUH MH-
¢uveckuii 3MU30/1, HapUMep, CBA3aHHBIN ¢ Mcuaoi m miajgeH-
neM XOpoM, CYIIECTBYET M BHE OCHPHYECKOro muda, mpuodperaet
CaMOCTOATENBHYH0 3HAYMMOCTb B CAMBIX Pa3HBIX KOHTEKCTax. MKkoH-
Hasl 3aCTBUIOCTD ETMIETCKUX MU(OB NPEMATCTBYET UX pa3BepThIBa-
HUIO B JICVCTBUTENBHO YBIEKATEIIbHbIE UCTOPUU — B IPOTUBOIIO-
JIO)KHOCTb TOMY, YTO XapaKTEPHO AJII MECOIOTAMCKUX M I'PEYECKHUX
mudoB. Erunerckue mugs! yxe 0cBOOOIUINCH OT «pealibHOH Kore-
PEHTHOCTH)» PUTYalOB U KOCMHYECKUX IIPOLECCOB, HO YCIENU BbI-
paboTaTh IUIIbL cIa0yl0 HApPaTUBHYIO KOT€peHTHOCThb. OTIeTbHBIC
SIU30bI IUIOXO «IIPUTHAHBDY APYT K APYLY, & PO ACUCTBYIOIIUX
JIUL[ KOKYTCSA €1Ba JII MEHEE KECTKO IPENONPEACIICHHBIMU, YeM
POJIM B MKOHHBIX KOHCTEIALUAX. ['eposM He XBaTaeT IMYHOCTHOU
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KOTEPEHTHOCTH, KOTOpast JOJKHA ObLIa Obl TIPOSIBISITHCS KaK B JCH-
CTBUSAX (XapakTep, BOJISL, CTPEMJICHHE K ONPEACICHHON 1eNIN), TaK
U B nepexuBaHusx (pediekcus, pa3BUTUE, OCMBICICHHE COOCTBEH-
HOrO Tpouutoro). JIeWCTBUS TepOeB HEPEIKO CTPAHHBIM 00pa3oM
ocraroTcsi 0e3 MOCIEACTBUN, & CAMU ITH IepPOU TOJIBEPKEHBI Yac-
THIM U — C Halllell TOYKH 3pEHHS — HEMOTHUBHUPOBAHHBIM CMECHaM
HACTPOCHMUS.

CaMoe pacnpoCTpaHEHHOE ompeneieHue Mugda XapaKkTepusyeT
€ro KaK MCTOPHUIO OOroB. DTO OIpe/esieHUe, KaKk U MHOTHE JPyTHE,
JISTKO OMPOBEPTHYTH: B TAHHOM CJIy4ac JOCTATOYHO BCIIOMHUTH,
YTO €CTh UCTOPUHU, KOTOpPhIC OSCCIIOPHO SBISAIOTCS MU(BAMU, HO HE
uctopusiMu o 6orax (Hampumep, Mud o6 Daume). [loaTromy B moc-
JielHee BpeMsl YUYCHBIC BOOOINE MEepPEeCcTald ONPEACTSITh CYIHOCTh
Muda Yepe3 aHTPONoJorHdeckue yHuBepcanuu. OTHaKO Kak pa3 B
npuioxkeHnd K ErunTy mpuBeneHHOE HaMH OINPENCICHUE BEPHO.
3nech AEHCTBHUTEIILHO MH(MBI OBUIM HUCTOPUSMH, KOTOPBIE pacCKa-
3BIBANIU O Oorax W TOJIbKO 0 Oorax. PacckaswiBanue mMuda — 310
onHa u3 (hopM OOIIEHUS ¢ OOKECTBEHHBIM, U MO3TOMY MH(] eCTh
U3MEpPEeHHEe OJIM30CTH K OOry, M3MEPEHHE PEIUTHO3HOTO OIBITA.
OpHako MU} He SBIISCTCS «HAPPATHBHOW (M B CHITy 3TOTO — 3KCII-
JIMLIMTHOMW) Teosioruei». Tema mua — HE CYIIHOCTh OOTOB, HO CYIII-
HOCTh JICHCTBUTEIBHOCTH (COOOpakeHUE, KOTOPOE KAXKETCS MHE
MPUHIUITHAIEHO BAYKHBIM U, OBITh MOXKET, CIIPABEJIUBO HE TOJIBKO
B OTHOIIICHUU €TUNeTCKON Mudonoruu). Mudsl coznarot ¢pyHaa-
MEHT U BHEIIHHE TPAHUIBI TOTO MPOCTPAHCTBA, B KOTOPOM 4YeIIO-
BEK MOXET OPHUEHTHUPOBATHCS, KOTJIA COBEPINACT CBOW MOCTYNKH U
WCTIBITHIBACT T€ WM WHBIC MEpexuBaHus. VcTopuu, KOTOphIE pac-
CKa3bIBAIOTCS O 0Orax, BBISABISIOT OCMBICICHHOE YCTPOWCTBO JICH-
crBuTenbHOCTH. JleiicTBre Mu(DOB BeeTia pa3bIrPhIBACTCS B TPOIILIOM,
HO UMEET OTHOIIICHHUE K HaCcTosAeMy BpemeHHu. To, uTo Mugsl pac-
CKa3bIBAIOT O IMPOIUIOM, JOKHO OpOcarh JOMOJHUTEIbHBIA CBET
Ha Hacrosiiee. OHU MOBECTBYIOT O MPOIIUIOM HE PajJii HEro Camoro,
HO KaK O TPEJbICTOPUH HACTOSIIET0; OHU «CTABAT UArHO3» HACTO-
SIIEeMy, MPOCISKUBAs €r0 TeHeTHYeCKne UCTOKH. OHH TPeICTaBIIs-
10T YTBEPKACHUE «MHUP €CTh A» B TaKOU (opme:

«Hexorna 6pUT0 BpeMs1, Kora MUp He ObLT A.
[ToTrom mpou3somnum onpeneneHHbie coobITHs. Hx
pe3ynbTaT: MUp cTai A».
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Oty QyHKIIO MH(pa MOXKHO Ha3BaTh «OOBSICHUTEIHHON, OJJHAKO
clielyeT TIOMHHTB, YTO pedb HAET He 00 0OBSICHEHHH BHEIIHUX MPHU-
3HAaKOB JIEHCTBUTEIBHOCTH, @ O €€ MHTepIpeTanuu, 00 oObsicHe-
HUM ee ycTpoiictBa. MHorue Mugsl, nocpsimienHsie TeMe «Kak B
MHp HPHUIUIA CMEPTh», HE MPOCTO OOBACHSIIOT ()EHOMEH CMEpTH, a
CBSI3BIBAIOT €r0 C IPYTUMH XapaKTepPHbIMH MPUMETAaMH COBPEMEH-
HOM JEHCTBUTEIBHOCTH, TAKUMU KaK OTCYTCTBHE M300WIus, HEOO-
XOIUMOCTh TPYAa, YIAJICHHOCTh OT O0ra, ceKcyanbHble MOTpeOHOC-
TH, — TO €CTh BKJIIOUAIOT CMEPTh B 00IIMi TrarHo3 conditio humana*.
[MogoOHBIE «TreHEeTHYECKUE HCTOJIKOBAHHA» NEHCTBUTEIHLHOCTH HE
CllelyeT MyTaTh ¢ STHOJIOTHel. PasHuia Mexay «00bICHUTETHLHBIMY
U «3THOJIOTHYECKUM» MH(}aMH 3aJacTCsl UCXOJHBIM BOIMPOCOM, Ha
KOTOPBIM KaXIblii M3 HUX OTBe4aeT. Bompoc, Kak B MUp MpHUILIA
CMepThb, OTHOCUTCSI K HHOMY YPOBHIO, HEXKEJIH, HalPUMEp, BOIIPOC
0 TOM, KaK MaJIMHOBKa MOJy4HJIa CBOE KPacHOE IIEifHOe OTepeHue.

5.2 Mud o vHebecHOI KOpoBe

CaMbIif SIpKH TTPUMEP ETHUIIETCKOTO OOBIICHSTOMero Muda — «Kuura
HEeOECHON KOPOBBI», KOTOPasi COXpaHMIach BO MHOTHX IIApCKHUX IPo0-
HHULaxX BpemeHH HoBoro mapctBa M KOTOpYIO, IO OOJBLIOMY CYETY,
cienoBaio Obl OTHECTH K jkaHpY KocMmorpaduu. Knaura cocrout us
n300pakeHus (Ha HEM MBI BHIUM COJIHEUHYIO OapKy, IJIBIBYILYIO
1o Teyly HeOecHOH OOTMHH, MPEeACTaBIEHHON B 00paze KOPOBEHI,
9ype Oproxo mojyiepkuBaeT Oor Bo3myxa llly, a Horm — Bocemb 0o-
TOB-XeX, OJHMLETBOPEHUI BO3LYLIHOIO HPOCTPAHCTBA) M TEKCTa,
KOTOPBI 110 cBoeMy 00beMy — 330 CTPOK — COOTBETCTBYET ETHIIET-
CKOMY TOHSITHIO «KHHUTH» (TO €CThb HNalupyCHOTO CBHUTKA), OIHAKO,
MIOMHMO TTOBECTBOBaHMSI KaK TAKOBOT'O, BKJIIOYAET B Ce0Sl MHOTOUHC-
JICHHBIE YKa3aHUsI OTHOCHTEJIFHO HM3TOTOBJIEHHS 00pa3a KOPOBEI, a
TaKOKe PELUTALMM 3aKJIMHAHWA, MOJOOHBIE TEM, YTO BCTPEYAIOTCH,
XOTSI U B MEHee MOAPOOHOM H3JIOKEHUH, B MarMuecKHxX TEKCTax.
3akMHaTeNb-Mar UrpaeT Ha yAUBJIEHHE OOJBIIYIO POJb U B CAMOM
MudosorndeckoM nosectBoBaHuu. OHO, yTO TUNHYHO 151 Erunra,
JpaMaTH3UPYETCsl MOCPEICTBOM BKIIOUCHHS NPSAMON pedu, KOTo-
pas 3aHUMaeT OOJbIIIE MECTa, YeM COOCTBEHHO HappaTHUBHBIE KyCKH.

*  UeyoBeYeCKOTO COCTOSIHIS (1. ).
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I/ICXOI[Ha}l CUTyalnus, TO €CTb HJACAJIbHAsd IMPOTUBOIIOJIOKHOCTDH
HBIHCITHEMY COCTOAHUIO [CJI, CYHIHOCTHL KOTOPOI'O MI/Iq) 00BSICHSIET
METOAOM «TeHETUYECKOM OPOCKIUN», KPATKO OIHCBIBACTCA B Ha-
qaJi€ TCKCTa (B HCCKOJIBKHX Hpe,[[,J'IO)KCHI/IHX); OHa YXC OTMCYCHA
HapyHICHUEM MMOPAAKa:

(1) Cnyumnocs ke, uro Pa mogasics Ha He60— Oor,
COTBOPUBITIHI ce0s1 cam, —
MocJie TOro, Kak apcTBOBAI,
KOT[Ia JIoau 1 O60rH (eme) ObUIH ¢THHBI.
B TO Bpemst moau 3aMbICIUIN JypHOE poTuB Pa.
Benp Ero BenmmuectBo coctapuiics:
€ro KOCTH ObLIH U3 cepedpa,
€ro IIOTh— W3 30JI0Ta,

€0 BOJIOCHI — M3 HACTOALICTO JIa3ypuTa.

Puc. 5. Nzobpaxenne HeOecHON KOpOBHI B TpoOHUIe TyTanxa-
moHa. Ilo mn.: A. Piankoff, The Shrines of Tut-Ankh-Amun (1955),
fig. 46.
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Opnnako Ero BennuecTBo y3Han o TypHBIX Belliax,
KOTOpBIE 3aMBICIHIIN IPOTHUB HETO JIIOJIH.

ComHeunslii 6or codupaer coBeT 00roB. ClleMyronIie COpoK CTPOK
3aHAMAaeT OOMEH peIUIMKaMH MEXITy OoraMu. XaTxop, OTHEHHOE
«Oxo» u 1oub Pa, momkHa youTh MATESKHHUKOB. [loBeCTBOBaHHE Mpo-
JIOJDKAETCS B OJTHOM-EIMHCTBEHHOM HAPPATUBHOM IPEUIOKCHHH:

(2) U BoT 3Ta GOTHHS BEepHYIACh
mocJie TOTro, Kak OHa yOuia JIroiel B IMyCTHIHE.

3areM crienyer KOpOoTKui auaior Mexay CONHEYHBIM OOroM M
€ro BO3BpaTHBIICHCS no4epbio. [1oToM, cOBepIIeHHO 0€3 BCSIKOTO
repexo/ia, HAYMHAETCS BTOpas 9acTh MOBECTBOBaHUS. Pedb mmer o
MIPUTOTOBJIEHUH HEKOETO MUTHSI M3 OKPAIIEHHOTO B I[BET KPOBH ITHBA.
7000 KyBIIMHOB STOTO THUTHS Pa BEMUT pa3iuTh IO 3eMJjle, YTOOBI
3aIUTUTH JIIOJEH, KOTOphIe, OYEBUIHO, HE BCE OBLTM YHUYTOXKE-
HBI, OT THeBa OOTWHH. XWTPOCTh yHACTCSA: KOTJa Ha IPYyroe yTpo
OOTHHS BUIUT «KPOBBY», OHA HAIIMBAETCS €10 JIOTbsSHA U 3a0BIBaeT O
JronsiX. B 9T0i acTy comeprkarcsi MHOTOUHCIICHHBIE STHOJIOTHIECKHES
OTCTYTUICHHS] — O TIPOMCXOXKIICHUH KYJIbTa, O TIPUTOTOBICHUH XMeJTb-
HOTO HAaIUTKa JJIs Mpa3JHUKa XaTXop M O «BPEMEHHU CTPaJaHMs».
Mexay mepBOil U BTOpPOM YacTAMH paccka3a HE TOJIbKO MPOXOJUT
HOYB, HO W PaJWKaIFHO MeHseTcsi HacTpoeHne ComHeyHoro Oora,
KOTOPBIi, BEPOATHO, OTKA3bIBAETCS OT CBOETO PEIICHUS HCTPEOUTH
yenoBeueckuil pos. Ho o nmpuurHe 3Toi nepeMeHbl B TEKCTE HUYEro
HE TOBOpPHUTCS. B TpeTheil yacTh pacckasbIBacTCsS O CO3MaHUHU Heba.
He6o Bo3HMKAET B TOT MOMEHT, Korga CoJIHEUHBIH 00T 3asIBIISIET:

(3) Moe ceparie CIUIIKOM yCTallo IpeObIBaTh BMECTE C HUMH
(mromeMm).

Torma mpoucxoaut pasaeneHre HeOa M 3eMIIH, OOTOB H JIFOJIEH.
Bor Bo3myxa Illy u BoceMb ero 0OXECTBEHHBIX IMOMOIIHUKOB ITOJI-
HUMAIOT He0O, KOTOPOE MBICIUTCS B 00pa3e HEOSCHOM KOPOBHI, MO
yLeil CIIMHE JBIDKETCS B cBOeH noake ComHeunsrii 6or. OcTaBiimecs
Ha 3eMJIC ¥ TIPEJOCTABJICHHBIC CaMUM ceOe JIIOJM HAuYMHAIOT BOE-
BaTh JPYT C IPYIOM:

(4) «4 Taxk BO3HHUKIIA PE3HA MEXKAY JIFOIBMID).
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Ilocne neranbHBIX yKa3aHW, KaK H3TOTOBHTh W300pakeHHE
KOpPOBBI U Iie¢ Kakhe HaJMHCH MOMECTUTbh, CIEIyeT, HaKOHEL, YeT-
BepTasl 4acTh TEKCTa, MpPEACTaBIIIomas co00ii 0OMeH periMKaMu U
MOCBSIIIEHHas] TeME YCTPOEHHS MOJ3EMHOT0 MHUpPA, KOTOPBIN 0J-
JKEH OBITh OINpEAENeHHBIM 00pa3oM MOATOTOBJIECH IJIsI HOUHOTO ITy-
temectBus ConHia. B koHIe mosBiaseTcs HOBBIM MEPCOHAX, JTyH-
HBIH Oor TOT; OH XapakTepu3yeTcs Kak HamecTHHK CoJlHIIa B HOY-
HOE BpeMsl CyTOK M «BH3UpPb». 3aBepuiaromue «KHUTYy KOpOBBI»
pa3bACHEHHA O TOM, KaKyl IOJb3y NPUHOCUT €€ peLUTaIys, Mo-
3BOJISIIOT 3aKJIIOYUTH, YTO PACCMOTPEHHBIM HamMu MH() ObUI WHCT-
PYMEHTATN3UPOBaH KaK 3ayNOKOWHBIM TEKCT: MPOU3HECEHHE ITHUX
«O0XKECTBEHHBIX CJIOB» JOJKHO OBLIO 00ECHEYHTh COXPAHEHHE KU3-
HH B IIapCTBE MEPTBBIX W MpeObIBaHHE cpeau OOrOB — TO €CTh MO-
MOYb 3HAIOIEMY WX YENOBEKY JIMKBHIMUPOBATH MOCIEACTBHUS TOTIO
paszeneHus, 0 KOTOpOM pacckasblBaeTcs B TekcTe. J[eno B ToM, uTo
MH(HUUECKHE TPOLECCH 0OPATUMBI — W €CJIHM MBI CIBIIINM, YTO MHP
HBIHE SBJsieTCS A, B TO BpeMs Kak KOrAa-To OblI He-A, TO caMm
paccka3 akTyaTu3upyeT M3HaualbHOE, MPOTHUBOIMOI0KHOE HBIHEIII-
HeMy, cocTosiHHe Mupa. VHTepecyrommii Hac TEKCT OTHOCHUTCS K
Mudam 00 HM3HAYATBHOW HEBMHHOCTH: OH IOBECTBYET O TOM, Kak
MPOM30IILIO pa3zAeieHre OOroB W JIONEH, B pe3ylibTaTe KOTOPOTO
JIIOM, OCTABILMECS HA 3€MJI€ B OJMHOYECTBE, BMAIH B JKAIKOE CO-
CTOSIHHE W CTalii yOuBath Apyr apyra. OAHaKo MpaBHJIbHAs peluTa-
LU TEKCTa YCTpaHsSeT BUHY U Pa3eJI€HHOCTb, «PECOLHATH3UPYET»
YyeJoBeKa — MpaBJa, TONbKO IOCIE ero0 CMEPTH — B MHUpPE OOTOB:

(5) Tor, kTO MpOHU3HECET ITO 3aKIUHAHUE, OCTAHETCS YKUBBIM
B IIapCTBE MEPTBBIX,
Y TIOYTHUTEINIBHBIN CTpax nepe HUM OyaeT 0oJblie, HeKeIH
niepe/i IpeObIBAIONIMMH Ha 3eMIIC.
Korna onu Ha30BYT TBOE UMS —
onw, (onopsl Heba) Hexex u [ocem, —
JIOJDKHBI Oy Iy T cka3arh: «OH 00r, BOUCTHHY !», —
Y JOJDKHEI OyayT cka3ath: «OH qo0palics K HaM Croja,
(crmemys) Mo aToMy IyTH!»

«Knura KOPOBBD» COCTOUT, KaK MBI YK€ IOBOPUJIU, U3 TCKCTA U
n3o0pakeHus. M300paxkeHne OTHOCUTCSI K COBPEMEHHOMY COCTOSTHHIO
MUpA U PECTABIIAET €ro B pOpMe «MKOHBD»: KaK KOHCTEIIISIHIO U
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COBOKYIHOCTb JIeUCTBHH. MBI BUIIMM ILIBIBYLIYIO COJHEUHYIO OapKy u
OOroB BO3/yXa, KOTOpHIC MOMICP)KHBAIOT HOTHM OrPOMHOM, OXBa-
TBHIBAIOLICH CBOMM TEJIOM BECb MHpP HeOECHOH KOpOBBI. TeKcT ke
OTHOCHUTCS K MPOLUIOMY, K TOMY BpeMeHH, Korjaa Pa Obu1 mapem
HajJ OoramMu M JIFOIBMH, YKUBIIUMH HepasaenbHo. CBs3b Mexay 000-
WUMH 3JIeMEHTaMH, UKOHHBIM U HappaTHBHBIM, — 3TO CBS3b MEXKIY
COOBITHEM U €ro TpeAblcTopueil: n3o0pakeHHe MpeACTaBIseT CO-
BPEMEHHOE COCTOSIHUE MHUpa, TEKCT YK€ M3JaraeT IPeAbICTOPHIO 3TOrO
cocTostHus. TeM caMbIM TEKCT IOKa3bIBaeT CIOCOO YCTpaHEHUS HbI-
HEIITHET0 HEeraTUBHOTO COCTOSHMSA. [lockoibKy MUQ aenaeTr MOoHAT-
HBIM TIPOLIECC CTaHOBJICHUs HBIHEHIHEH NeHCTBUTENBHOCTH, HOO
MOKa3bIBaeT MPOTUBOIOJIOKHOE €l M3HAYalIbHOE COCTOSIHUE, OH, C
MOMOILIBIO «IPOCBETISIIOIIEH CHIIBI CIIOBA», MOXKET BOCCTAHOBHTb
W3HAYAIbHOE SIMHCTBO — II0 KpaliHed Mepe, Il ymepIuero (KoTo-
pBIi, ectu OyAeT 3HATh STOT MH(], OMAAET B COOOIIECTBO OOTOB).

5.3 3auarue cbIHA

Nmes neno ¢ mudamu, ciemayeT THIATETHFHO Pa3inyaTh UX CMBICIH,
TO €CTh COJIepKaHHe, C OJHOW CTOPOHEI, a C JPyro — Ha3HaYeHUE
KOHKpETHOM 3amvcu muda (wim ero yctHoro mnepeckasa). Comepika-
Hue Muda o HeOeCHONW KOpPOBE MOXKHO KPaTKO BBIPA3HUTH CIOBOCO-
YeTaHHEeM «HM3HadallbHas HEBUHHOCTBHY. CoriacHO 3ToMy MUY, C
AHTPOTIOJIOTHYECKOW W KOCMOJOTHYECKOW TOUYEK 3pEHWs], HhIHEII-
Hee conditio humana oOycnoBneno nuddepeHInpoBaHHOCTRIO MUPA,
B KOTOPOM JIFOJTH B OOTH JKUBYT OTAEIBHO JIPYT OT JPYTa; Camo Ke
paszeneHre MUpa MPOU3OIIIO 10 MPUYHHE MPErpelIeHus Toaei
(mx MATEKA), a Takke crtapeHns CoiHeyHoro Oora. TOT MU HMEeT
UCTOPUYECKHE KOPHH; ero 4JacTo (M, 0e3 COMHEHWs, MPaBUIBHO)
CBSI3BIBAIM C TIEPEXKHUTHIM ETHITSHAMHU OIBITOM KpylieHus J[pes-
Hero napcrBa. OmHako 3amuick Muda B IMApCKUX TpoOHMmax XIX
JMUHACTHH OTHOCSTCS K ropa3no Ooliee MO3JHEMY BPEMEHH W ObLIH
CeJaHbl C COBEPIICHHO WHBIMHU IElssMH. B rpoOHuiax mud wc-
MOJIB3YETCS KaK KOCMOJIOTHUECKH MarmdecKuid TEKCT, He0OXOIH-
MBIH /7151 oOecriedeH sl BOCXOXKIeHHsT aps Ha He0o. Mud, k pac-
CMOTPEHHIO KOTOPOTO MBI TETEph MEPEeXOIUM, BeChMa 3HAUYUTEIHHO
otnu4aercs oT Muda o HeOecHOW KOpoBe, MpUYeM B OOOWX IIja-
Hax— W B IJIaHE CaMOTO TIOBECTBOBAHMS, U B IIAHE €T0 3aIlHCH.
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B nnane moBecTBOBaHHMSI peub B 3TOM HOBOM MH(eE HIET O Lape,
KOTOpBI B Mu(e 0 HeOecHOW KOpOHE BOOOIE HE UIPacT HUKaKOH
pomu. [la ¥ OTHOCHUTCS 3TO MOBECTBOBAHUE HE K M3HAYAIBHBIM Bpe-
MeHaM (KoTopble B MU(e 0 HeOecCHOH KOpOBE M300paskaroTcsi Kak
O4YeHb 00O0OIIEHHO MOHATAs MPENBICTOPUSl CTONb XK€ 00OOIEHHO
MMOHMMAaeMOTr0 HACTOSIIEro), HO K HEMOCPEACTBEHHOW MNpenbICTo-
pHM HENOCPEACTBEHHOI'O HACTOSIIEro. 3amuch (M300paXkeHue) STOro
MH(]a cOCTaBIseT YacTh HE TPOOHUYHON, HO XpaMOBOH JEKOpaTHB-
HOW IPOrpaMMBbl, U IPEeJHA3HAYAIACh OHA HE JUIL MEPTBOrO, a Il
JKUBOTO 11aps. YeTsIpe JOLIeqIIIe 0 HAC 3aMUCU HaXOHATCA B XpaMax
Hosoro napcrsa: B 3aynOKOMHOM Xpame Xaruiencyr B Jlep 3ib-
baxpu, B mykcopckom xpame Amenxortena I1I1, B Pamecceyme
Pamceca Il (upiHe nepeneceH B Meauner AOy) 1 B Xxpame MiageHna
XoHcy, 00XecTBeHHOT0 peOeHKa M3 (MBAHCKOM TpUalbl, KOTOpas
MouyuTanachk B kapHakckoM xpame Myt (XXII nunactus?).

Mud, KOTOpBIH, COOCTBEHHO TOBOpS, HE paccKas3bIBacTCs, HO
NpEeNICTaBISIeTCS] B BUAE CEPHU CBSI3HBIX M300pa)KeHUH, TOBECTBYET O
00’KEeCTBEHHOM TIPOMCXOXKICHUN LIaPCTBEHHOTO peOeHKa. AMYH, Lapb
0OroB, pemiaer 3ayaThb HOBOTO Laps M Mepeaarh eMy MHpPOBOE Toc-
MOACTBO, YTOOBI OH CTPOWJI XpaMmbl OOraM, YMHOXaJ MX YKEPTBBI U
4YTOOBI B €r0 MpaBJICHWE B CTPaHE PAaCHpPOCTPAHWIMCH H300WIIHE U
nporeeranue. bor oOpariaer cBoo 0JIaroCKIOHHOCTD K HEKOSH cMepT-
HoH >xeHuuHe; ToT, mocnanen OOToB, Y3HAET, YTO pedb HIET HE O
KOM MHOM, Kak O caMoi Imapuue. OH NpUBOIUT K Iapuie AMyHa,
KOTOpBIN MPUHUMAET OOJIMK ee IIapCTBeHHOro cympyra. Llapuma mpo-
Oy>kmaetcsi, MovysB OnaroyxaHue OOKECTBEHHOW IUIOTH, M Cpasy ke
MIOHHMMAET, KTO HaXxoauTcs psiaoM ¢ Heil. [locne Toro, kak 60r «caenan
C HEH BCe, UTO XOTEN», OHA BOCXBAJISAET €r0 CIECAYIOIIUMU CIIOBAMMU:

(6) O, xaKk BeJIMYECTBEHHBI IPOSBICHUS TBOEIO MOTYLIECTBa!
IIpexpacHo co3epLiaHue TBOETO JINKA.
Tl 00IeK MEHSI CBOUM CHUSTHHEM,
U TBOE 6JaroyxaHue MPOHHUKIO BO BCE MOM WICHBI.

W3 perunk, KOTOPHIMH OHH OOMEHHMBAIOTCS, AMYH COCTaBIISIET
uMmsi Oymymero pedenka. OH mopydaer XHymy, Oory, TBOpAIIEMY
WHIMBHIYAJILHOCTH, KOTOPBIA (OpPMHUpYET IIoieH Ha TOHYapHOM
KpyTe, BBUISIUTH peOeHKa 1mo ero, AMyHa, Hogo0ni0. XHyM U XeKeT,
OoTHHS pOXICHUM, BMecTe JemsIT pederka. K mapuie mocsuiarot
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Tota, uT0OBI OH coobuun et o ee OepemMeHHOCTH. [ToTOM poXxKEHH-
I[y CONMPOBOXKAAIOT K POJUIBHOMY MecTy caMu XHyM U XekeT. Bo
BpeMsl POIOB €l MOMOTaloT MHOTOUHCIEHHBIE OOXeCTBa M AyXH-
XpaHUTeNU. BOrMHS «POAMIIBHBIX KUPIUYEH» U JIMYHOH CyIbOBI 00e-
HIaeT MJaJeHIly cuyacTimBoe Oyaymiee. O HOBOPOXKIEHHOM 3a00TSIT-
cst 6oru. Ero oreny AMyH cpa3sy ke mocie poxIeHHs OepeT ero Ha
KOJICHH M TIPH3HAET CBOMM CHIHOM. Ero KopMsT 00’KecTBEHHbIE KOp-
MIJIHLBL, OOTH MPHHOCAT eMy B Aap cBou OnarocnoBeHwus. [logpoc-
nreMy peOeHKy AenaioT oOpe3aHue, OUMINAIOT €ro W MPEICTaBISIOT
BceM Ooram cTpaHbl Kak HOBOTO Hapsl.

Te, kTo 3ameuyaTnen 3Ty UCTOPHIO B Xpamax, OOOLLINCH C Hel
O4YeHb CBOCHpaBHO. OHM pa3feiin ee — Kak eciu Obl 3TO OblIa
JpaMa MJIM cakpajbHas MUCTEpHM— Ha MATHAAAaTh WM CEMHaJ-
nath cueH. CHEeHBl PacKphIBAIOT CIOXKET M300pa3sHUTeIbHBIMHU CPEAC-
TBaMH, a JUId TOSICHEHUs MPOUCXOJAIIETO UCIONb3YIOTCS B Haudase
HECKOJIBKO HappaTUBHBIX MOAMKUCEH, Aajblle K€, B OCHOBHOM, Clle-
IOYIOT PeIUIMKH, 3alMCaHHbIe psAaoM ¢ ¢urypamu Ooro. Hauano
9TOM cepuu KapTHH BIIOJHE COOTBETCTBYET TOMY, uTo I'aHc bmtomen-
Oepr ompeaenu Kak «KaTeropHalbHO MPHUCYIIYI0 MH(OIOTHYECKUM
¢dopMam "0OCTOATENBHOCTB», TO €CTh «OTpULlaHue aTpuOyTa "Bce-
MorymecTsa'». AMyH, BCE3HAIOIIMI OOT, BIIOOJISETCS B CMEPTHYIO
JKCHIIMHY M JOJDKCH NPHJIOXKHTH ONpeleNIeHHbIe YCHIIHS, YTOOBI
y3HaTh, KTO OHA Takas. AMYH, BCEMOTYIIMI OOT, MOJDKEH MPUHSTH
o0pa3 uapsi, 4ToObl MPOHMKHYTH B OMOYMBATIBHIO K Hapule. Bee aTo
00YCIIOBJICHO HE TEOJIOTHYECKUMH WAESIMH, HO CTpaTeruei mocTpo-
€HUS TIOBECTBOBAHMsI, MCIIOJNB3YEMOW Ui TOTO, YTOOBI CHEaTh
CIOXKET 3aHMMaTenbHbIM. OJTHAKO JaJbllle, HAaYnHasl C MATON CLIEHBI,
¢opma m300pakeHns] MEHSETCS: Tenepb OOrW UrparloT CBOM THUITHY-
HBIE€ TEOJIOTUYECKUE POJIM B PaMKax TBEPAO YCTAHOBIEHHBIX «KOH-
CTEJUIALINIY, KaK B CEPUHU CLEH, OTHOCAIIMXCS K KPYTOBPAILIECHUIO
ConHIla, UM B «CaKpaJIbHBIX MCTOJKOBAHUAX» PUTYyanoB. MIMeHHO
MO3TOMY MHTEPECYIOIME Hac CLEHbl MHOI/IA WHTEPIPETHPOBAIUCH
Kak n300pakeHrne Hekoero puryana. OpHako TpynHo cebe mpeacTa-
BUTb, YTOOBI MOXKHO OBIJIO OOPMHUTH KaK PUTYyan ACHCTBUTEIBHBIH
npolLece 3a4aTHi U poKIeHUs pebenka. JlornuHee MpeanoIoKuTh,
YTO 3TH COOBITHS TOYYHIIN CaKpaJIbHOE UCTOIKOBaHHE post factum.

3a LUKIOM CIIEH, TOCBALIEHHBIX POXKIEHHUIO Laps, MOBCIOAY
CleAyeT IMKJ CO CIIEHaMH KOpPOHAIIMM M BOCIIECTBHS Ha IPECTOJI.
CoOCTBEHHO, 3TH CIIEHBI H TIOKa3bIBAIOT HACTOSIEE COOBITHE, CLICHBI
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K€ POXKIEHUS OTHOCATCS K ero mpenpicTopuu. BocmiectBue maps Ha
TIPECTOI NPEOCMAGTACHICS 8 C8eme MUGUUECKOl NPedblcmopuy — TOYHO
TaK *e, Kak MU o HeOeCHOW KOpOBE MPEIACTABIACT B CBETE Ipe-
JBICTOPHH COBPEMEHHOE COCTOsHHE Mupa. B mude o kopose pac-
CKa3bIBaeTCs, KaK MSTEX JIIOJCH MpUBEN K pa3fcieHHI0O Heba H
3eMJI, OOTOB M JIOJCH; CMBICT 3TO MCTOPUH 3aKIIOYAETCS B TOM,
YTO MBI KUBEM B PACILEIUICHHOM MHpE, YTPATUBILEM H3HAYaJIbHOE
eauHcTBO. B Mude xe 0 poxaeHun pacckasblBaeTcs, YTO KOpOHa-
M 1apsi eCTh HCIOMHEHHE BOJMM Oora, KOTOpBIM 3adan peOeHKa U
«COLMANU3UPOBAI» €ro B chepe OOroB — 4TOOBI IOTOM, CTaB La-
peM, TOT MpaBWII Ha 3eMJie B MUpe U OoromountaHuu. BociectBre
aps Ha MpecTosl 00BACHSIETCS O0KECTBEHHBIM BMEIIATEIHCTBOM,
€aMo K€ 3TO BMEIIATENLCTBO OTHOCUTCA KO BPEMEHH €llle A0 3aya-
i Oyzmymiero QapaoHa: KO BpEeMEHH €ro JyXOBHOTO «3adyaThs»,
CBepLIMBILIErocs 1Mo Bojie Oora. [lepen HaMu — NETUTUMUBHPYIOLIHI
mud. Ero 3amada cocTouT HE TOJNBKO B TOM, YTOOBI OOBSICHUTDH CO-
BPEMEHHYIO CUTYaLIUIO, CIENaTh €€ «YUTAEMO», HAlOJIHUTh CMBIC-
JI0M (TIyTEeM COTIOCTABJICHUS C U3HAYAIILHOW HCTOPHEH), HO — MpeKae
BCErO — B TOM, YTOOBI B MH(OJIOTHYECKOM IUIaHe OOOCHOBATH
MIPUTS3aHUS Ha IIPECTOJ ONPEIEICHHOTO PEeTEHACHTA.

HUctopust 0 60>keCTBEHHOM MPOUCXOKICHUH LAPCTBEHHOTO pe-
OeHka BriepBble OblJla paccka3aHa MPUMEHUTEIBHO K TPEM LapsM,
OCHOBABILIUM MATYIO JUHACTHIO — Ty CaMylo, IPU KOTOPOH IHpa-
MHJIBI CTAJIM 0OJiee CKPOMHBIMH, HO 3aTO Hayajdl CTPOUTHCS CBSITHU-
mumia ConneuHoro Oora (cM. paszaen.2.l), a opuuuanbHas Lapckas
TUTyNaTypa JONOJIHUIAack TUTYJIoM «cblH ComHua (Pa)». OtoT mep-
BBl BapuaHT, OJHAKO, JOLIEN A0 Hac He B (opMe OPHIHATBEHOTO
UKJIA penbedoB, a KaKk HapoAHOE IOBECTBOBAHHE, CBSI3aHHOE C
JlereHaamMu o gyzaecax. JlaHHoe 00CTOATENBCTBO SICHO CBUACTENBCTBYET
0 TOM, YTO MBI UMEEM JIeJI0 He MPOCTO C BIIEMEHTOM O(HUIMAIBHOM
(uapckoil) uaeojoruu, HO ¢ MIAEeH, KOTopas, MpUHSIB QOpMy HC-
TOPHH, paccKas3blBaslach B Pa3HBIX KOHTEKCTax, TO ecTh Oblia B Erumnte
TIpUBJIEKaTENbHA JJIs1 BCEX M MMela HIMPOKOEe paclipocTpaHeHue. J1a
HCTOPUS XOPOIIO 3HAaKOMa U HaM, BeJlb M CETOJIHSI MBI pacCKa3bIBaeM
€e B BapHaHTEe, KOTOPHIA OTJIMYAETCS OT ErMIETCKOro JHIIb B
00HOM TIYHKTE: B XPUCTHAHCKOH TpagulMM peub HIET O Lape, Ybh
BIAJICHUS — He OT Mupa cero. OHaKo Nogo0HOe CMEIeHHE aKIeHTa
OBIJIO TIOATOTOBIICHO YK€ B €ruIeTckoi Tpamuuun. C ompeneeHHOro
MOMEHTA B €TUIIETCKON UCTOPHUHU 3TOT MH(] MEHsIET cBOIO (GopMy U
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cMmbici. OH mpeBpamaeTcss B MUCTEPHUIO, KOTOpasi €XKeroaHo (Miu
JIaYKe HECKOJIBKO Pa3 B T'OJI) pa3bIrPhIBACTCS BO BCEX OOJNBIIMX XpaMax
CTpaHbl U OTHOCHUTCSl y>K€ HE K POXKICHUIO 1aps, HO K POXKACHUIO
00XKeCTBEHHOTO peOCHKA, WiieHa TOM WJIM MHOW XPaMOBOW TPHAIbL.
Tenepp MosABIAETCS Ha CBET U 3aTEM BOCXOJUT Ha MPECTOJ HOBBIN
oor. Mud B 3TOM peAaknuu MEHsSET CBOI (DYHKIMIO: OH yKe He
JICTUTUMH3HUPYET MAPCKYIO0 BJIACTh, HO OOBSCHSAET BCE MPOUCXOJS-
miee, HagenseT ero cMmeicioM. OH JienaeT COBPEMEHHYIO HECOBEP-
LIEHHYIO CUTYalMIO, KOT/Ia apckas BIacTh HAXOAWUTCS B COMHHUTENb-
HBIX PyKaX, «YWTaeMOW» WU TPHUEMIIEMOM, TOCKOJIBKY CBSI3bIBA€T
HAJISKy Ha criaceHue ¢ 0oxkecTBoM. Erunerckuii [lo3nuuit nepuo
OBUT BpEeMEHEM TOCHOZCTBA MEHSIOIIUXCS YYKEe3EMHBIX JTUHACTHH.
Nmenno Torna mud yTpaTHi CBOKO JIETHTUMHU3UPYIONIYIO (DYHKIIUIO.
Tak kak crmaceHue, 6Jaro, y:xe He BOILIONIANIOCH B Iape, Mud pac-
CKa3blBAJl — WJIM, JYUIlIE CKa3aTb, «IPEACTABISID B JpaMaTUYeC-
Koit (hopMe MHUCTepHH, — Kak OOT caM MPHUXOHUT B MUP B KaueCTBE
criacuTteds, mojarens Onar. Tenepb Hapyu MOTJIH JISTUTUMU3UPOBATh
CBOIO BJIACTh, TOJHKO MOKJIOHSSCH O0KECTBEHHOMY MIIQJICHITY.

5.4 T'eneanorust KocMOca U HapCKOH BIACTU

Mugd o 3ayaTUM U POXKACHUH IAPCTBEHHOTO peOCHKA, KOTOPHIH
MBI pacCMaTpUBaIN B IMPEIBIAYIIEH T1aBe, Bcerjja OTHOCUTCS (€CiIu
TOBOPHUTH O TOH pelakiuu, YTo MpecTaBiIieT co00H MOHYMEHTaIIb-
HBII UK penbedoB Ha XPaMOBBIX CTEHAX) K KaKOMY-TO OIpere-
JICHHOMY 11aplo, a MOTOMY €ro JIeicTBHE pa3BopayrBaeTcs He in illo
tempore®, To ecTh HE B MEPBOOBITHOE BpeMsi, KOTJa ObUIH 3aJI0XkKe-
HbI OCHOBBI HBIHEUTHEH AEMCTBUTENBHOCTH, HO YXKE B COBPEMEH-
HOW HCTOPUH, B KOTOPYIO — YyJECHBIM 00pa3oM, Hapyluas rpaHu-
Il MEXIy HeOOM M 3emileii — BMermBaercs Oor. ['opa3mo Oosee
CTapbIM SIBIISIETCS TOT MU}, YTO JICTUTUMHU3UPYET HE HCTOPUYEC-
KyIO JIMYHOCTh KOHKPETHOTO IIaps, HO caM MHCTUTYT LIapCKoil Biia-
ctu. IIpaBna, caMple paHHHE €rO BepcHM JAIOT HaAM He Oojee uem
nepeuncnenne umeHn: Atym, Ly u Tednyr, ['e6 u Hyr, Ocupuc,
Ucuna, Hepruna, Cer u Xop. Mbl TOIKHBI PACHIOJIOKHUTE STH UMEHA
TI0 MOPSAIKY, YTOOBI YJIOBUTh UX CMBICI:

* YeJIoBEUCCKOTO COCTOSTHUS (7. ).
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ATyMm

I—l—l

Iy n Tednyr

Te6 u Hyr
|
[ I I |
Ocupuc, Hcuna, Hedtuma, Cer

Xop

BepxHsisi 9acTh BOCIPOM3BENEHHOTO HaMH T€HEAJOTHYECKOTO
JIpEeBa TIPENICTABISIET CO00M KOCMOTOHHIO. ATYM — 3TO 00T I0-CYIIIE -
cTBoBaHMA. ETo MMs O3Ha4aeT OJHOBPEMEHHO «HE OBITH» M «OBITh
BCEM»: OH €CTh BCE Cylee, HO B TOi (ase, Korna OHO elle He BO3-
HUKJI0. COBEpIIMB aKT CaMOOILIOJOTBOPEHHS, OH MPOU3BOAUT Ha
CBeT U3 cebs camoro mepByro mapy Ooros: Iy (Bo3myx) m TedHyT
(BmaxxHocTh?). OHU 3aTeM mopoxmaroT ['eba u Hyt — 3emimro u HeGo.
B mpencraBneHun erunTtsH 3TOT MU(Q BCEr/a acCOIMUPOBAICS C
I'emrononem. ['emmormons — 3TO APEBHEHIIHIA TOPOJ, TIEPBOOBITHEII
XOJIM, BCTaB Ha KOTOPBIHA, ATYM CMOT MPOW3BECTH Ha CBET (WIIH,
JydIe cKasartb, BeiAenuTh u3 ceds) Ly u TednyT:

(7)  «To1 (ATyM) BO3OBUTCS BRICOKO, KaK TICPBOOBITHEIN XOJIM,
TBI HAOyX, KaK OeHOeH,
B nome Denukca B ['enunomnose.
Te0s Berxapkaynu kak ly,
TeOsI BRITUTIOHYJH Kak TedHyT;
THI OOHSIT UX CBOUMH PyKaMH,
KaK eciu ObI 3TO OBUIH PYKH Kd,
YTOOBI TBOE K TPEOBIBAIIO B HUXY.

Ilepen Hamu — camblil JpEeBHUH, «KJIACCUUECKUI» KOCMOTOHHU-
YeCKUU TEKCT €THUNTSIH; €ro 0SCKOHEUHOE YHCIIO pa3 MPOW3HOCHITH
BCIYX W 3alMCHIBAIA. 37€Ch KOCMOTOHHYECKHH TIpoIiecC emie He
MIPENICTABJICH B BHUAE WCTOPWH, KOTOPYIO MOXKHO paccka3aTh; OH
M300pakaeTcs, MPEKIE BCEro, KaK KOHCTEIUIANWS: OOBATHE, II0-
CPEICTBOM KOTOPOTO OTEIl «BJIMBACT» B CBOWMX NIETEH CO3WIATEIh-
HYIO JKU3HEHHYIO CHIy. B BHIY KpaTKocTH (POpMBI M3TIOKEHUS B JTaH-
HOM CJIyJae yMecTHee, TOXKaIyi, TOBOPUTh HE 0 MU(E, a 0 «MOICTH».
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I'enrononbekas KOCMOTOHHYECKAs MOJIENb TOJIb30BaNach HEU3-
MEHHBIM aBTOPUTETOM Ha BCEM MPOTSHKEHHMM MHOTOBEKOBOM HCTO-
puu eruneTrckoil penurud. LleHTpanbHas unes, KoTopas 3akir4eHa
B HEl, — «CTaHOBJCHHE» (a HE COTBOpeHWE) Mupa. Eruntsne BbI-
pakai 3Ty UIEI0 TIarojoM xenep (OH MUILETCS 3HAKOM cKapades)
CO 3HAUCHHUEM «BO3HHMKATh, IPUHUMATH 00pa3» M MPOH3BOAHBIM OT
HEro CYLIECTBUTEIBHBIM Xenepy— «3MaHallusl, BOIUIOIIEHHUE, pa3-
BepTbIBaHKe» (cM. paszmen 3.2.1). ATyMm — 370 «Bo3HUKImMI cam 1o
ce0e», Bce JKe OCTANbHOE BO3HUKAET U3 Hero. Mup «3MaHHpyeT» W3
Atyma. ATyM «mpeBparuaercsi» B Mup. Atym — He TBopern, Ho Ilep-
BOHauano. Bee «Bo3HMKaeT» M3 Hero. Ta KOHLENLUS O XOAy HCTO-
PHUYECKOTO Pa3BUTHS MOCTOSHHO pa3pabaThiBalach, yTOUHSIIACE, U
0 HEKOTOPBIX TaKHUX pa3pabOTKax Mbl OyJeM TOBOPHTH BO BTOPOIi
YacTH KHUTH, MMOCKOJBKY OHU OTHOCATCA K chepe «IKCIUTMLUT-
HOW» Teonoruu. Teomorudeckui quckypce B Erunre kak pas u pas-
pacraercsi B CBsI3H C TipoOsieMoli TBopeHHsl. KoHuenus BO3HUKHO-
BEHMs MHpa — YXe€ B CTapeHIINX BEPCHSIX, B IIAPCKUX PUTYaTbHBIX
TekcTax JIpeBHEro mapcrBa— IMOpakaeT Hac aOCTPaKTHBIM ypOB-
HEM CBOHMX cHeKyssuui. IlpaBma, TEKCTBI 3TH Majo 4YTO COAEprkaT,
KpOME€ MMEH, HO 3aTO CaMH HMMEHa IOJIHBI 3Ha4eHUus (0 KOTOpOM
eTUNTSHE HUKOT/Ia He 3a0bIBanu). Kaxercs, ¢ caMmoro Hayajna uMeHa
Atym n Xenpu (Xempep) OTHOCHIHCH K OJHOH M TOH ke Ooke-
CTBEHHOH cyniHocTH. CroBo Amym 03HayaeT «3aBEpIIECHHBIN», TO
€CTh «Bc&» B COCTOSHUM HEOBITHSI; CIIOBO Xenpu (Xenpep) o3HadaeT
«CTaHOBSIIMICA» U ONpeeNnseT TOT acHeKT JIUYHOCTH Oora, KOTo-
pBIi B CIOHTaHHOM TIPOLIECCE «CaMOBO3HUKHOBEHMS» MEPEXOIUT K
ObITnro. OTHOBpPEMEHHO 00a Tilaronia, OT KOTOPBIX MPOM3BEACHBI 3TH
MIMEHA, OTHOCSTCS — UTO JUISL ECHIITAH ObUIO COBEPIICHHO OYEBHI-
HO—K JBYM acIlleKTaM BpPEMEHH WM BEYHOCTH, pa3iMyacMbIM B
€TUIETCKOM f3bIKE: Hexex, «HeHcuepraeMoi MoJHOTEe BPEMEHW» CTa-
HOBJICHHUS, U Odicem, HEN3MEHHOTO «IPOJOIDKEHUS CYIIECTBOBAHM»
TOTO, YTO Y€ 3aBEepIIMIIOCh. TakuM 00pa3oM, TelIruOIOIbCKas KOH-
uenuusi u3HavanpHoro Oora, bora-TBopua, ckopee mpeacTaBisieT
co0oit He MudooTHI0, HO UTocoduIo in nuce.

Jlo cux mop MBI IBITAIUCH JaTh YACTO KOCMOTOHUYECKOE TPO-
YTEeHHE CHHCKY OOroB, MPUBEICHHOMY B Haudayle paszfena. Mel 106-
panuck 10 TpeTbero nokonenus — ['e6 u Hyt, 3emmu u veba. O0bsic-
HUTH aHAJOTMYHBIM 00pa3oM 3Ha4YeHHE MOCIEAYIOUIMX OOroB HaM
He ynactca. OqHako BO3MOXKEH U BTOPOH cOC00 MpoYTeHHUs,
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NPUMEHUMBIN KO BCEMY CIHUCKY, B 3TOM cilydac BHUMaHHE aKLICHTH-
pyeTcs Ha HaclleOBaHUH LAPCKOW BIIaCTH. ATyM OBUI TIEPBBIM Lia-
pPeM HaJ BBILCIIAM M3 HEro caMoro Mupom, Ero mpeeMHHMKOM Ha
TPOHE CTall — B Pe3yJIbTaTe COOBITHI, O KOTOPBIX PacCKa3bIBacTCs B
muge o HebecHolt kopose, — llly. [Tocne Ly npasun ['e6; aTa cme-
Ha BJIACTH TOXE CTaja SAPOM JIMHHOTO MH(UYECKOTO MOBECTBOBA-
HHsI, COXPAHMBILETOCS HAa OJHOM W3 MaMsATHUKOB [lo3nHero mepu-
ona. I'ed6 u HyTt mpousBenu Ha CBET MATEPHIX JAETel (€CIIU YUUTHI-
BaTh, 4T0 X0p pomwics ot Ocupuca u Vcuapl, KOTOpbIe COSTUHH-
JHCh yKe B MaTepuHCKoil yTpoOe). [Tocne I'eba napem cran Ocu-
puc, Ho oH Obu1 yout CetoM. B pesynbrare mapckast BlacTh mepexo-
JUT K XOpy, HO JIMIIb KaK MpaBo, KOTOPOE €IIe TOJIbKO MPEJACTOUT
peann3oBaTh: Xop AODKEH cpa3utbesi ¢ CeToM, YTOOBl BBEIPBATH Y
HETO 3Ty BJacTh M OTOMCTHUTH 33 CMEPTh CBOEro OTia. Takoe «kparo-
TOHMYECKOE» TMPOYTEHHE CIMCKA, COOCTBEHHO, W sBIsieTcsl MH(O-
JIOTMYECKUM TMPOYTCHUEM: MOXKHO TPOCICINTh, KaK KayKIblil mepe-
XOJ] BJIaCTH K HOBOMY I[apI0 CTAHOBHTCSI MCXOJIHBIM ITyHKTOM KpHC-
TaJUTU3alMH CaMOCTOSITENEHOTO MH(OJIOTHUECKOro AUCKYypca — TI0-
JOOHO TOMY, KaK KOCMOTOHHYECKOE MPOUYTCHUE MOPOXKIAET TEOJIO-
rudeckuil auckype. OIHAKO B MPOTHUBOMOJIOKHOCTH TOMY, YTO TPO-
UCXOJUT NPH KOCMOTOHMYECKOM TPOYTCHUH, B TAHHOM CITydac Hau-
Ooplee 3HaYCHKE SIBHO TPUOOpETaeT KOHEIl CITUCKA!

Kocmoronus «Kpatoronusn»
Atym HUcuna  Ocupuc  Cer
Oy  Tednyr Xop

Mudbl, KOTOpbIe BBIKPUCTAIUIN30BAINCH BOKPYT 3TOU 3aKIIIO-
YUTENILHOW KOHCTEJUISIIUU TEMONOIBCKOTO KOCMO-KpaToroHH4ec-
KOTO CIUCKa, MBI OyZieM IMOJIpOOHO paccMaTpHBaTh B CIIEIYIOIIEM
paszene. A ceifyac HaM BaXHO OOpaTUTh BHUMAHHUE TOJNBKO Ha OJHO
0OCTOSITENILCTBO: CIHCOK HAYMHACTCS W 3aKaHYMBACTCS WMEHAMH
«000c00sIeHHBIX» 00roB. O0a «000CcO0IEHHBIX» 0Ora MPOTHUBOIOC-
TaBJIeHbl OoraM, OOBEMHEHHBIM B TPyNIbL: ATyM Kak Oor Io-cy-
[IECTBOBaHUS — 0Ooram, KOTOpble M3 HEro BBIIDIM; XOp Kak Oor
HCTOPUYECKOTO BPEMEHH, BOIUIOIICHHBIM Ha 3eMJIe B KaKIOM IIpa-
BAILIEM LIape, — Ooram, KOTOpbIe IAPCTBOBAJIN B TIEPBOOBITHYIO 3IIO-
Xy, & TIOTOM yJQJIWINCh Ha HE0O. MBI, CIIEI0BATENBHO, UMEEM JIENIO
C TpeX4acTHBIM pacrpezesicHreM 00T0B BO BpeMeHHOH cdepe:
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JHo-cymecrsoBanue Atym

Iy  Tednyr
ITepBoGbITHAS 3110Xa I'e6  Hyt
Ucuna Ocupuc Cer Hedruna
Hcropus Xop

Kaxoe e mpouTeHne — KOCMOTOHHYECKOE MM MOJMTHIECKOE —
M3Ha4YaJIbHO OBLIO ompenessirommM? MBI CMOXKEM OTBETHUTH Ha 3TOT
BOIIPOC, €CJIM BCIIOMHUM, YTO BCSl MHTEpECYIOIlas Hac KOHCTEIIA-
s OOroB OXBaTbIBaeTcsl MOHATHEM «/leBaTka» U uto Xop B «Jle-
BATKY» HE BXOAUT. OH — 00T, KOTOPBI MPOTUBOCTOHUT APYTHM 0O-
ram, 1 UMEHHO C €T0 TOYKH 3pEHHs MBICIUTCS 3T0 uenoe. Mcxon-
HBIN MYHKT JJAHHOW CHUCTeMBbI — 11apb. B Hem Borutomaercs 6or Xop,
CBbIH, KOTOPOMY CHOBa M CHOBa IPUXOAUTCS MPEOJ0IEBaTh CMEPThH
CBOETO OTIa, 3aBOEBBIBas INpecTon. [leBsAiTka, mepes KOTOpod OH
JIOJDKEH JIOKa3aTh CBOE MPABO Ha MPECTOJI, — 3TO €0 CeMbsl U Of-
HOBPEMEHHO BECh MHP: €r0 I'eHeaJoTHs, €ClU MpoYecTh ee B o0part-
HOM TIOpsIIKE, CHH3Y BBEpX, OKakeTcs KocMorosueil. Otcroma u
BBITEKAeT JISTUTUMHOCTh BJIACTH XOpa: BIACTh 3Ta €CTh TOCIOJCTBO
cTapeiiiiero 6ora Haj TeMH, KTO BBILIET U3 HETO, JOJDKHOCTH ATY-
Ma, KOTOpas IIyTeM KOCMOTOHMYECKOTO HacjelOoBaHMs Iepelsa
cHavaia K Oory Bo3myxa, MOTOM K OOry 3eMiii ¥ HakoHel K Ocupu-
Cy, «MEPTBOMY OTI[y», a Y€ OT HEro — K JIMHUU HUCTOPHUYECKUX
Hapei, B KOTOPBIX BOILIONMIAETCS ChIH, XO0P.

Tpu xapakTepHBIX HIEU 3TON TeMOINOIbCKOM KOCMOTOHUM Ka-
JKYTCSI MHE IOCTOMHBIMH OCOOOTO YINOMUHAHUS, MOCKOJIBKY OHHU
TUTMIUYHBI AJI ETUIIETCKON PEIUTu B LEJIOM:

1) «camo3apoxnenue» bora-TBopua;
2) BTOPUYHOE MTPOUCXOKACHUE 371a;
3) oTcyTCTBHE pa3phiBa MEXAY KOCMOTOHHEH U HCTOpHEH.

Pemarommm KOCMOTOHUYECKHM COOBITHEM SIBIISIETCS] «BHE3AI-
HOE TIOSIBJICHUE» «BO3HHKILETO CaMoro Mo cebe» mpa-0ora. ITOT akT
M3HAYaJbHOTO CIIOHTAHHOTO TE€HE3HCa SABISETCS MOJENBIO KaXJI0ro
BOCXO/Ia COJIHIIA U KaKIOTO «BBIXOXKAECHUS» CYIIH MOCIE €KEroHO-
ro pasnuBa Huna, a Takke BooOI1Ie JTI000T0 «IIEPBOTO pasza», Kak
eruntsaHe 0o003HAYaNU TMOHATHE TeHe3nca. BTopol BbIIEICHHBIH
MHOIO MYHKT MOApazyMeBaeT 0€CKOH(DIUKTHOCTE KOCMOTOHUYEC-
Koro mporecca. [loodepaoicanue CyllieCTBOBaHUSI MUPa, TOCTHIaeMOe
nocpenctsom padbotsl ConHIla, 3TOT creatio continua (mpoiuecc
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HEMPEPHIBHOTO TBOPEHUSI), B XO/I€ KOTOPOTO BHOBb M BHOBB «BO3-
HUKaoIWi cam 1o cedey» ConHeuHbIH 00T MOpPOXKIACT MUP B BHUIIE
MHWUIMOHOB COOCTBEHHBIX BOIUIOIIEHHH, 10 HEOOXOIMMOCTH OJI-
J)KHO OCYIIECTBIIATBCS KaK HEMPEPHIBHOE MPEOAOJEHUE MNPOTUBO-
OOPCTBYIONIUX CHJI HEIMOJBUXHOCTH W pacmaja (BO3BpallleHUS K
xaocy). OTHaKO B 3MOXY «IIEPBOTO Pa3ay aHTArOHH3M EIlle TOJHOC-
TBIO OTCYTCTBOBaJ. 3JI0 MPOHUKJIO B MUP MO3JHEE. YKa3aHUs Ha 3TO
MOXHO HalTu yxe B Tekctax [IupamMug, B onMcaHusIX U3HAYAIBHOTO
COCTOSIHUS BCEJICHHOM:

(8) «Korma HeOO u 3eMJIs ele He BOZHUKIIH,
MpeXkJie YeM BO3HUKIIH JIFOJM U POJMIHCEH OOTH,
MPEKJIe YeM BO3HHUKIIA CMEPThY, —

(9) «upesxe yeM BO3HUK Y TBEPAUBITHICS,
MpeKIe YeM BO3HUKIIA O0pK0a,
MPEeX/Ie YeM BO3HHUK cTpax u3-3a Oxa Xopay.

«bopbba» n «crpax u3-3a Oka Xopa» — 3TO sBHbIE HAMEKH Ha
koH(MMKT Mexny XopoMm u CetoM m3-3a mpecroioHacieaus. Ode-
BUJIHO, BOBHHKHOBEHHUE 3J1a CBS3BIBAIOCH cO cMepThio Ocupuca.
HNmenno ¢ Ttex mop nmapcCkKasd BJACThb, a 3HAYUT, U NOAACPKAHUC
CyHIeCTBOBaHUA BCCHCHHOﬁ, nmopsAAKa M KHU3HU CTaJIU JOCTUIKH-
MBIMHU TOJIBKO B 00pr0Oe co 310M. [Ipectymienne Cera mpUHECIO B
MHUp cMepThb U 3710. O4eBUIHO, OHO U SBHJIOCH TOH TOYKOW, B KOTO-
poii KOCMOTOHHMYECKash MEepBOOBITHAS 3MO0Xa MMepenuia B HCTOPH-
YECKOE€ BpEM. Eruntsne BUACIHN 31€Ch Pa3pbIB, IIPOBOANIIN YE€T-
KYyIO I'paHUIly — TaK 4TO, Ka3aJ10Ch 6BI, HaM HE€ CTOMWJIO TOBOPUTH
00 «OTCYTCTBHH pa3pbIBa MEXIYy KOCMOCOM M HCTOpHei». Pemato-
MM, OJIHAKO, SIBIISIETCS TO OOCTOSTENBCTBO, YTO 9MOM pPA3PbIE
yempanum. TlpaBia, OH OIpeAENseT CYIISCTBYIONIYIO HBIHE CHUTYa-
U0, HO YCJIOBCUCCTBO MOXKET BEPHYTHCA K III0XE, KOTrAga 3TOTO
paspsiBa eie He Obuto. C KaXKIbIM BOCIIECTBHEM XOpa Ha MPECTOll
cmepth OcHprica MPeooNeBaeTcs, €r0 «paHay) «UCHENSIETCs». XOTs
MU} ¥ TTOKa3bIBAET IUCTAHILINIO, OTIACINAIONIYI0 COBPEMEHHBIA MUD
oT HepBO6BITHOFO CANHCTBA, OH OJHOBPCMCHHO ITOKAa3bIBAC€T IIYThH
Ha3zal U TEM CaMbIM IIOMOIrac€T COXpPaHUTH CBA3L C W3HAYaILHOM
ATOXOM.
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5.5 Mud 06 Ocupuce

Bce Tpu Mmua, 0 KOTOPBIX MBI 10 CHX TIOP TOBOPHJIH, ITPEACTABIISLIN
COBPEMCHHYIO CHTYAIlMI0O B CBETE MCIOJHCHHOW CMBICTA TPE/IbI-
cropun. Termeps MbI MOXeM OOOOIIUTH TO, YTO y3HAIU: MU «IIpHU-
COEMHSET» K HACTOAIIEMY HEKYIO MPEIABICTOPHIO, KOTOpas JIHOO
00BsCHSET 3TO HacTosee (Kak B MUde 0 HeOecHON KopoBe); Iubo
YIOCTOBEPSIET €ro MOIMHHOCTE (Kak B MH(E 0 POKIACHHH 1aps);
160, HAKOHEI, OJTHOBPEMEHHO OOOCHOBBIBAET €r0 B 3K3MUCTEHIIH-
TBLHOM TUTaHE W JICTUTUMH3UPYET B IJIaHE MOJUTHUSCKOM (Kak B
TeMOMOIBCKOM KOCMOTOHHM). Mu() YKOpEHEH B HACTOSIIEM, OH
OTTAJIKMBAETCSI OT HACTOSIIEr0, YTOOBI MPEACTABUTH 3TO HACTOS-
niee B ero craHoBieHud. CKazaHHOE OTHOCHTCS (ake B OobIieit
Mepe, 4eM K ApyruMm mucdam) u k Mudy o6 Ocuprce, mpeacTaBis-
OIIeM CO0O0M TOCIEeTHUI aKT T'eJIMOMOIbCKOW KOCMOTOHHH— B €¢
MOJUTHYESCKOM MPOUTCHUH, Kak Muda o mpectooHacieand. Mud
06 Ocuprce OTHOCUTCS K HACTOSIIEMY BPEMEHH, «BPEMEHH, B KO-
TOPOM MBI TIPEOBIBACM; TO SCHO BBIPAKEHO B OJHOM ETHICTCKOM
TEKCTe, Ha KOTOPBI 00paThiI BHUMaHue IPUK XOPHYHT:

(10)  Yro 310 Takoe — «TO BpeMs, B KOTOPOM MBI TIPeOBIBaEM»?
3Oto norpedenne Ocupuca
Y BO3BEJIEHHE Ha MPECTOJ €ro chiHa Xopa.

31ech TOYHO yKa3aHbl 00a IMOJIF0ca, MEXKIY KOTOPBIMU MPOCTH-
paercsi coBpeMeHHas uctopus (1o KpaifHel Mepe, ecii paccmart-
puBaTh ee mo yrmioM 3peHns uctopuu Otia u CplHA): morpedeHme
Otma n Bocmrectre Ha npecton CoiHa. Mud 06 Ocuprce oxXBaThI-
BaeT HECKOIBKO HMCTOPHH WM «KOHCTEIUIAIUID: UCTOPUIO CYIIPY-
TOB, KOTOpast paspirpeiBaercsa Mexxay Ocupucom u Mcumoit; onHy
WK JTake J1Be (TPYOHO OTIENUMBIX JAPYT OT Apyra) UCTOPHH COMep-
Hugatonmx OpatbeB — Ocupuca n Cera, Xopa u Cera; HaKOHeII,
ucTopuro Marepu u pedenka — Heunel m Xopa. CoodctBenHo, [1my-
Tapx TEPBBIM CBEN BCE 3TH UCTOpUU B «MH(G 00 Ocuprice», B TIOBE-
CTBOBaHHE C €IMHBIM CIOXXeToM. HaM e W B 3TOM ciydae ciemyer
MIPOBOJIUTH PA3IUUre MEXIy WCTOpHEH (WM IHUKIOM HCTOPHH), C
OITHOW CTOPOHBI, U TEMH Pa3IUYHBIMH (HOpMaMH, B KOTOPBIX OHHU
o0peTaroT peveBoe BBIpaXKCHHE, — C Ipyroi. Ecimm mcxoauts He w3
rpedeckoro Tekcra [limyTapxa, peKOHCTpYHPYIOLIETO 3Ty HCTOPHIO,
a U3 eTHIETCKUX (JOpPM ee BBIpaXKeHUSI, TO MOYKHO 3aMETHUTh, YTO
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eTUIETCKHE BepcHd MH(]a SIBHO TPYNIUPYIOTCS BOKPYT YETBHIPEX WU
TSITH BBILICNIEPEUMCIICHHBIX 0a30BBIX «KOHCTEIUTALMN», WIIH «HKOHY,
U YTO KaXJas U3 3TUX «KOHCTEIULALUID) CTAaHOBUTCA SIPOM KpHC-
Ta/UIM3alUU TEKCTOB, KOTOPBIE OTHOCATCSA K COBEPIICHHO pPa3HBIM
JKU3HEHHBIM KOHTEKCTaM — 3aYIIOKOMHBIX TEKCTOB, MATMYECKUX TEK-
CTOB, APCKUX TEKCTOB U M.

He cymectByet apyroro mucda (uiam MugOIOrHuecKoro uKia),
KOTOPBIH XOTS OBl OTHOCHTENBHO MPHUOIIIKAICI K OCUPUIECKOMY
M0 MHTEHCUBHOCTH W MHOT'OO0pa3HI0 CBOMX CBS3EH C )KHU3HBIO €Id-
MEeTCKOW KynbTypbl. C 3TON TOUKM 3peHMs], eTUNETCKas peaurus mo-
pasUTENbHBIM 00pa30oM OTIMYAETCSI OT APYTUX MOJUTEHCTHYECKUX
penuruii. Ilo otHomenuto k JIpeBHeMy Erunty Mo:kHO na)e roBo-
PHUTB O (SICHO BBIPAXEHHOH TEHACHIUH K) «MOHOMH(HN», KaK OIl-
penenui mofoOHbIe ABJIEHUs TUcceHCKui ¢umocod Ono Mapkapa.
[NonmurencTrieckue peaurud 0OBIYHO OBIBAIOT U «IIOTUMHU(DUIHBIMID).
WNHpyncrekas, IIymMepo-BaBWIOHCKAs, IpEBHEXaHaaHEWCKas, XeT-
TCKasl ¥ TPEUECKasi PEJIMIUY MOTYT CIIy>KMTb JTOCTaTOYHBIM IIOATBEP-
JKIIEHHEM 3TOro Te3uca. Erumer mpeacraBinsier coboil HCKIIOUEHHE,
W 9TO 3acCTaBIsieT MpearnojaraTh, 4To MUQ ObUI TaM CKopee IOJH-
TUYECKUM, HEXKEIH PEeTUTHO3HBIM ()EHOMEHOM, TO €CTh €ro CIeay-
€T KOpPEeNMpoBaTh CKOpee ¢ 0c000 Pa3BUTON MOHAPXHUYECKOH CTPYK-
Typoil erurnerckoir (JOpMbI TOCYJapCTBEHHOCTH, HEXEH C MOJHTE-
HCTUYECKOM CTPYKTYpOM €rMIETCKOM penurud. B ompeneneHHOM
IUIaHe, TaKOW BBIBOJ, HECOMHEHHO, BepeH. OHaKO MBI He JTOJIKHBI
3a0bIBaTh, YTO BIIMSHHUE OCHPUYECKOrO LIUKJIA HU B KOCH Mepe He
OrpaHWYMBaNIOCh oduuraibHOl chepoii. Bonee Toro, HM onuH Apy-
roil Mu¢ He ObUI AaKe OTAAICHHO CTOJb MOMYJSPEH, HAPUMED, B
cdepe Marn4ecKoro LEeTUTEeNbCTBA, B pa3BieKaTeIbHON JIUTEparype,
Jla ¥ B IpyTHX, elle OoJiee MpuBaTHBIX cepax mpumeHenus. Kpome
toro, Ocupuc HUKOTa He OBII «TOCYAapCTBEHHBIM OOTOM»— Kak
Pa, wnm, mozxe, Amon-Pa. He no3auee, uem co Bpemenu CpenHe-
rO IIapCcTBa OH CTall IOBCEMECTHO MOYUTATHCS KaK OOT MEPTBBIX U
€ro BJIACTh PACIPOCTPAHUIIACH HA BCEX CMEPTHBIX. IMEHHO ¢ mo4du-
tanueM Ocupuca CBs3aHa OTYETIIMBAs TEHACHIUS K «IEMOKpaTH3a-
LM 3KCKITIO3UBHBIX (OpM KynbTa U Bepbl. Tem He MeHee, MU] 00
Ocupuce nelCTBUTENBPHO MMEET SCHO BBIPR)KEHHOE MOJHTHYECKOE
CMBICTIOBOE M3MEpPEHUE, M MBI BIIPaBE OMpPEIEINTh €ro Kak Mugo-
JIOTUYECKYH0 APTUKYJIALMIO ETUIETCKOM IOCYAAPCTBEHHOU MBICIIH.
Bo Bcem 3TOM, moKanyii, He ObUIO OBl HUYEr0 yAUBUTEIHHOTO,

193



ecnu 061 Ocupuc 3aHUMal B €THUIIETCKOM MaHTEOHE MEepBOCTENCH-
HOE TOJIOKEHHE, TO €CThb €CIIM Obl OH Wrpajl TIaBEHCTBYIOLIYIO POJIb
MOYTH BO BCEX UCTOpUsX O Oorax. OgHako, B JEHCTBUTENBHOCTH,
Jes1o o0cTouT coBceM He TUK. XoTs OcHpHC U BXOAUT B YHCIIO BEJH-
Kux 0oros, oH He sBisieTcst «Bpicieit Cymmoctbio». B Erumnre Tako-
Boii cuntanu ComnHeuHoro Oora, antaronucta Ocupuca. [loaTomy
HaM JIy4llle BO3/AEPKaThCsl OT Yepecdyp MOCHEIIHBIX OOBSICHEHUH U
NPUHATH KaK JaHHOCTb TO OOCTOSITENBCTBO, 4TO 00pa3 Ocupuca —
KOTOpBIA He OBUT HU BEPXOBHBIM, HHU «TOCYAAPCTBEHHBIM» OOTOM —
MOJIYy4WJ, TEM HE MEHee, B MH(OIOrHYECKOM H3MEPEeHHU TaKoe
HIMPOKOE Pa3BUTHE, YTO 3aTMWJI MM NPUTSHYT K cebe oOpasbl
Jpyrux OOros.

PaccmarpuBas nanee ocupuueckuii Mug, Mbl OyJeM OpHUEHTH-
pOBaTbCSI Ha MCTOYHHMKH, TO €CTh HE CTOJBKO HA JIEKAIIYIO B €0
OCHOBE HCTOpHIO (MM MCTOPHH), CKOJIBKO Ha peabHO CYLIECTBO-
BaBILKE B XM3HEHHOW MPaKTUKE (OPMBI €ro BHIPAKCHUSI U TIPUMeE-
Henust. [loaToMy MBI pazaenum Mug Ha MATh «SIOep», BOKPYT KOTO-
PBIX U «KPHCTAJUIN30BATUCH» TaKue (GOPMBI BEIPaKEHHS.

5.5.1. I: Cmepmo, noucku mpyna,
nozpebenue, OniaKUeanUe ymepuLezo

Onno 3akmuHanne u3 TekcToB [Inpamun — KOTOpOE 3aTeM Mepernio
B Tekcter CapkodaroB, cTaB 4acThlO 3ayTIOKOHHOW JINTYPTHH, PH-
Tyajla HOYHOTO OJIeHWsI HaJ YMEpIINM, W, BO3MOXKHO, HCIIOJIH30Ba-
JIOCh JUTA CXOIHBIX IeNei yke B J[peBHeM 1apcTBe — OTHOCHTCS K
TOMY, YTO, BEPOATHO, BO BCEX ETHIIETCKUX BepcHsIX Mmu(pa cocTas-
JSUT0 UCXOAHYI0 curyanuto ucropun Ocwmpuca (tompko [lmytapx
BKITIOYAET B CBOE ITOBECTBOBAHME TIPEABICTOPHIO STOW CUTYAIUH):

(11) OTBS3BIBAIOT CTOJO-0diced OapKu-Meanddicem IiIsl NX TOCIIOMHA,
OTBSI3BIBAIOT CTONIO-001ced OapKU-MeanOicem sl UX 3alIUTHUKA,
Wcuna npuxoaut, Heduna npuxoaut, onHa — ¢ 3amnana,

5 npyras — ¢ Boctoka,
OJlHa— KaK KpuJamas nTuia,
Jpyrasi — Kak IUIavqyInas nTHIaA.
Onu Hauwm Ocupuca,
mocie Toro, kak opat ero, Cet, moBepr ero HazeMb B Henure.
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Korna Ocupuc ckazan: «IlogaumMucs ¢ MeHs!» —
BO3HUKJIIO ero ums «Cokapy.

OHH HE JOMYCTAT, YTOOBI THI HCYE3,

B COOTBETCTBETCTBHHU C TAKMM TBOUM UMEHEM — «AHYOHUCY,

OHU HE JOIMYCTSAT, YTOOBI TBOS TPYTMHAS KUAKOCTH MPOJIHIACH
HAa 3eMIIIO,

B COOTBETCTBETCTBUU C TAKUM TBOUM HUMEHEM —

«Bepxuccrunerckuii Ilakany,

OHU HE JOIYCTSAT, YTOOBI TBOM TPYII HCITyCKaJl 3JI0BOHHUE,

B COOTBETCTBETCTBUU C TAKUM TBOMM UMeHEM — «Xop XaTu».

Onu He ponyctst, yToObl Xop Boctoka ncues,

OHHM HE JOMyCTAT, 4T00bl X0op Branbika noiaHHbIX UCYe3,

OHHM HE JIOMYCTAT, YTOOBI XOp JKUTENCH MOA3EMHOT'O MUPa

Hcyes,

Y OHH HE JIOMyCTAT Takxke, uToObl Xop Biagsika Obenx
3eMenb ueues.

Boucruny, He ocBo60oauTCS CeT 0T TOTO,

yT0OBI HecTH Tebst, Ocuprca, BEUHO.

[IpoOymuce ms Xopa,

BoccTaHb ipoTHB Cera!

I[Moganmucs, Ocupuc,
TIepBOPOXKICHHBIHN CBIH I ¢0a,

TIpex KOTOPBIM JpoxaT ooe [leBsaTku!

basimuit momHUMaeTes mepen ToO0oH,

JUTSE T€OS CIIPaBIISIOT MPa3AHUK HOBOJYHHUS,
YTOOBI THI TIOABHJICS Ha MECSIHOM TIPA3THUKE.
[TmerBu ke Ha FOT MO Mopio,

MIePEeCeKN OKeaH,

100 TBI — TOT, KTO CTOUT, HE yCTaBas,

ube Krtuie — B AOumoce.

Tsl Moryu cusiHueM B «CtpaHe CBeTa», ThI
ninbes B «Ctpane JJTUTeIbHOCTIY.

Tebs Bo3bMYT 32 pyKy «ymm ['enrononsy,
TBOIO PYKy coxMmeT Pa,
TBOIO T'OJIOBY OJHUMYT 00€ JIeBSTKH.
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Ownwu noctasst Tebst, Ocupuc,

BO TJ1aBe 000MX CBATHIHUIL Oay [ ennonorsi.
Th JKHUBCIIb, ThI )KUBCIIIb —

MOJHUMHUCH!

OTOT TEKCT HE UMEET HUKAKOI'0 CBA3HOTO CIOXKETA, B HEM KYJIb-
TOBBIE JICHCTBUS M MX CUTYaTHBHBIE paMKH OOBSCHSIIOTCS HA OCHOBE
coOBITHSL M3 MHpa OOroB, KOTOPOE HMMEET HIMPOKUH BPEMEHHOI
JMana3oH, OXBATBHIBAIOLUIMN KakK NEPBOOBITHYIO 3MOXY, TaK M TOC-
JEAYIOUIYI0 UCTOPUIO, U 00pa3yeT MU(OIOrUYECKYI0 CUCTEMy Jeid-
crBuil. [lompazymeBaeMast KyJnbTOBasi CUTyalusi — 3TO HOYHOE Ofie-
HHE B 3aie A Oanp3aMHpoBaHus (CM. SIBHBIE HAMEKH Ha MPOLIECC
Oanp3amupoBaHus B cTHxax 12—21); moapasyMeBaeMoe KyJIbTOBOE
JieficTBrE — BCTYIJIEHHE B 32y ABYX IUIAKaIbIIHUL], BEICTYNAOIINX
B poisix Mcunpl u Hedtrabl (OHM M3BECTHBI HaM 10 MHOTHM OoJiee
TIO3/THAM 3ayMOKOWHBIM TEKCTaM M PELUTalUsAM OCHPHUUYECKOTO KYJIb-
ta). LleHTpOM 3TO# (KyJIbTOBOI) CLIEHBI SBIISIETCS JIeKaIlee Ha JIOKE
Uil Ganb3aMUpOBaHKA (WM B capkodare) Telo yMepIIero maps.
Berynnenue B 3aimy IulakaiabInun OOBITpBIBacTCs (TO €CTh MHTEp-
npeTupyercs) Kak «Haxoxnenue» Tpyma Ocupuca. [Ipensictopust
9TOrO COOBITHS BOCCTAaHABIMBAETCSA IOYTH HCKIIOYHUTEIBHO MO JIO-
TUYECKHUM IPENOChIIKaM JaHHOTO MOTHBA.

«HaxoxeHnto» OJKHBl MpenlIecTBOBaTh IMOUCKU, W OHH
JEHCTBUTENBHO YIOMHUHAIOTCA B APYTroM 3aKJIMHaHUU U3 TekcToB
IMupamun:

(12) Crenyer ckazarb 00 Mcune u Hedrune:
«Kpuuamias ntuna npuxouT, iadyias nTUa IpuxoIuT,
ato — Wcuna u Hedruna.
Onu npunuM, 9To0BI HCKaTh cBoero Opara Ocupuca,
4TOOBI UCKATh CBOETO Opara, sToro naps [luomnwy,

(...)»

OnHaKo «ISKaHUIO» TeNa OKHO MPEALIECTBOBATh €r0 «IIOBEp-
JKEHUE», CMepTH — YOUICTBO:

(13) Tol npunura, 9TOOBI UCKATH TBOETO Opata Ocuprca,
rocJie Toro, Kak ero opat, Cet, moBepr ero Ha 00K
Ha Toi ctopone I'execera.
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Tak Ha MU(OTOTHUECKOM YPOBHE CMBICH KYJIETOBOTO COOBITUS —
BCTYIUICHUSI JIBYX IUTAKAJIBLUIMII B 34y, TAE JIEXKHUT TPYyIN Laps, —
JIOTIONTHSCTCS 3a cueT mpeapictopun: Vcuna u Hedruma maxonmsr
cBoero Opara Ocupuca, youroro Oparom CeToM, Mocie TOro, Kak
oHU obomuty B nouckax Ocuprica BCIO 3eMIIIO, B MECTe 110/ Ha3Ba-
nueM «Hemut» mmm «execer». B cBere 31Ol 00KECTBEHHOM IMpEbI-
CTOpUU TIPENICTABISICTCS HACTOSIEe — OIUIAKMBAaHUE U Oaihb3aMu-
poBaHUE LAps; B CBETE ITOM MPEIBICTOPUA — B 4YEeM, OYCBUIHO, U
3aKJIFOUACTCsl 3HAUYCHHE IMOJIOOHBIX WHTEPIIPETalluii — IMpeoIoJieBa-
eTCs OTYAsSHUE U CTAaHOBHUTCS BO3MOJKHEIM JckicTBrue. CeT — BOILIO-
IICHUE MPUYUHBI CMEPTU — JIOJDKECH OBITh MPHU3BaH K OTBETY 3a CBOC
npecrymieane. B pesynsrare, cmepth Ocupuica He OyIeT «OTMEHEHa,
HO OHA OKa)eTCS MHTETPUPOBAHHON B HAPYUICHHBIA MHUPOIOPSIOK,
Eme ogno 3akmunanue u3 Tekcros [lupamu, KOTOpoe UMENO TOYHO
TaKylo € UCTOPHIO BOCIPHUSTHS, KaK 3akiuHaHue 532, u cieaoa-
TEJIHHO, BHE BCAKOIO COMHEHHUS, OTHOCHJIOCH K TOMY K€ KOHTEKCTY
3ayMOKOWHOHN JINTYpru¥, HOYHOTO OJICHUS HaJ YMEpIIUM, BbIpa-
JKaeT ATy UJICIO C MOJHOU SICHOCTBIO:

(14) Hebo B30y mopaxeHo,
3eMJISL IPOXKUT.
ITpuxomut Xop,
nossisgercsa Tot,
4T00BI MOMO4Yb OCHUPUCY NPUNIOTHATHCS Ha OOKY,
YTOOBI TIOMOYb MY TIpeAcTaTh nepen ooenMu JleBITKaMH.

ITomuu, Cer,

MIPUMHU K CEPJIITY CBOEMY

TO CJIOBO, 4TO mpoun3Hec ['e0,

TOT yIIpeK, uTo Opocwin Tebe 60Tu
B KHSDKECKOM JioMe ["emmonons —
3a TO, 4TO THI yomn Ocupuca.

Torma TeI ckazan, Cer:

«1 He nenan eMy 3TOrO» —

JUTSL TOTO, YTOOBI, CKa3aB TaK, CTaTh MOTYIIECTBCHHBIM,
YTOOBI CIIACTHCH U MOJIyYUTh MPSUMYIIECTBO Hall XOPOM;

TOTJa Thl CKa3all, Cer:
«OTO OH HaIaj Ha MCHS», —

197



Y BO3HHKIJIO 3TO UMs ero, «Hamanaromuii Ha 3eMITio»;
Toraa Thl ckazai, Cet:

«OJTO OH HACTUT MEHSI», —

Y BO3HUKJIIO ero uMs «OpruoH»

(6or ¢ WIMHABIMY HOTAMH W IIAPOKHUM IIIaroM,
cTosimui Bo Ti1aBe Bepxuero Erurra).

I[Mogaumucs, Ocupuc,

Benb CeT yrKe TOTHSIICS,
KOTJIa yCIBIIIa yIpeK Ooros,
TOBOPHBIIUX 00 OTIIE OOoTa.

(Hait) Ucuge TBOIO pyKy, 0 Ocupuc,
(mait) TBOIO pyKy Hedrtuze,
YTOOBI THI MOT UATH MEXIY HUMH.

Tebe Oynmer otmano HeOO,

Tebe OymeT oTaaHa 3eMIs,

MOJISt TPOCTHHUKA,

mecta Xopa u Mecta Cera;

Tebe OyAyT OTIaHBI TOPOJa,

Uit TeOs ATYyM COSIMHUT OKpyra —
CJIOBO 00 3TOM m3pek cam ['e0.

B sToM 3aknmHaHMM, KOTOPOE OTHOCHTCS KO BCTYIUIEHHUIO B 3aTy
NIBYX JKPEIOB, UCTIOMHIOMMUX ponr Xopa u Tora (ponu, THIHNIHBIE
IUTS JKpeTia-cema ¥ <OKpeta-uTenay), U K TOH e KyJIbTOBOW CHUTya-
LIUM, YTO COCTABJISIET OCHOBY 3aKJIMHAHUS 532, aKIIEHTUPYETCS He
MOTHB OIUTAaKMBaHWsI, HO MOTHB omnpaBranua. O0a 3aKIMHAHUS HC-
XOIAIT W3 TOTO, YTO YMEPIIMHA TOKOUTCS Ha CBOEM MOTrpedaIbHOM
JIOXKe, ¥ 00a HHTEPIPETHPYIOT 3TO B CBETE MU(DUUECKON CUTYaINH,
TO €CTh COOBITHS M3 MUpa O00TOB — «HaXoXxIeHws» Ocupuca, you-
Toro ero oparom CeroM. Mudndeckoe UCTOIKOBAHNAE 3€MHOHM CHUTY-
alUM Je1aeT BO3MOXHBIM JEHCTBUE: B 3aKIMHAHUU 532 — neiicTBue
MJIaKaJIBIIAI, KOTOophie, mogoono Ucume n Hedrunme, omnakupa-
10T, 0aIb3aMUPYIOT U MPOOYKIAFOT YMEPIIIETo; B 3aKIMHAHUN 477 —
NeWCTBHE JKPEIOB, KOTOpHIe, og00H0 Xopy u ToTy, ompaBubIBa-
FOT YMEPIIIETO, BBIBHUTAs OOBUHEHHUS MTPOTUB €ro yomirer. CMepTh —
HE KOHEII, 3TO Ha9yaJlo MOorpedaabHBIX PUTYaJOB, a 3HAYHT, U Hada-
JI0 HCTOPHH, HA OCHOBE KOTOPOH ATH PUTYaTbl HCTOJIKOBBIBAIOTCSI.
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Ecnmu MBI 3aX0THM «yXBaTHTh» MH( B TOH TOUKe, TA€ OH oOperacT
pedeBoe BBIPAXKCHHUE, TO YBUIUM, YTO €r0 UCTOKOM M €r0 TeMOH
aBisgeTca cMepTh. Mug 06 Ocupuce NpeogoseBaeT OMBIT CMEPTH,
TIOCKONBKY [JTaeT 3TOH, Ha TEPBBIA B3IJISA, KAaTacTPOPUUIECKOH U
0e3Hae)KHOW CUTyallMM OPUEHTALMIO, NPH KOTOPOH MOSABISIETCS
CMBICIT OOpaTHTHCS K yMepIeMy ¢ pu3biBoM: «Bocctanb!»

«Boccranb!» («ITomHUMHCH!») — 3TOT MPU3BIB K paclpoCTepTo-
My Ha CBOEM JIO)KE yMepIeMy SIBISIETCS OOLIMM 3JIEMEHTOM 000X
TekcToB. OH BCTpeyaeTcs (OKOJIO CTa pa3) U B IPYTHX 3aKIMHAHUAX
TekcroB [lupamun, a B Oojee MO3MHEH 3ayNOKOWHOW JTUTEpaType
MOSABJISIIOTCS JUIMHHBIE PELUTAIMY U JIMTaHUH, B KOTOPBIX 3TOT IMpHU-
3bIB TOBTOPSIETCS KaK pedpeH U TOXkKe, COBEPIIEHHO OYEBHIHO,
IIPEeIHA3HAYAETCs Ui PACIPOCTEPTOr0 Ha JIOXKE YMEPIIEro WU
Ocupuca. Camas JUIMHHAs W3 3TUX JUTaHuM Ha TeMy «llogHumucs!»
coxpaHwiack B cBsTwinnie Ocupuca, pacroyoKEHHOM Ha KpBbIlle
xpama Xarxop B leHnepe (pumckas smoxa). Bce mogoOHble penuTa-
1 — HauynHas ¢ TexcroB [Iupamua u koH4Yas caMbIMU TO3JHUMH
OCHUPHUYECKUMH MHUCTEPUSIMH — MOYKHO BBIACTUTH B OCOOBIA >KaHP
«3axnnHaHui Ha TeMy "llogauMucs!"». B 3TOM npusbiBe, KOTOPBIi
ABJISACTCA MX OOIIUM BJIEMEHTOM, CKOHIIEHTPHPOBaH (DyHKLIHMOHAIb-
HBII CMBICTT TIONOOHBIX TEKCTOB. Bee TH 3aknuHaHus oOparieHsl K
PacIpoCTEpPTOMY Ha JIOKE YMEPIIEMY U IIPU3BIBAIOT €TI0 — HUCIIOJIb-
3ysl pa3nuuHble MH(OJIOrn4YecKre 000CHOBaHUS — BOCCTaTh K HO-
BOH »U3HU. VX 11€]Ib — 3aCTAaBUTB JIEKAILETO OJHATHCS.

Hcropust 3Toro xaHpa IOKasbIBAET, YTO MPU3BbIB K YMEpPILEMY:
«[logHuMuCH!» — nomKeH OBITH ApeBHEE, HEXKENN OTOXKICCTBICHHE
ymepiero ¢ Ocupucom. /o Hac JOUUIM TEKCTHI, B KOTOPBIX 3TOT
NpU3BIB 00paIlaeT ChiH K OTIY, MPHYEM Kakas-Tu0o «Urpa» B MHU-
(ryecKue posil OTCYTCTBYET, — U B TAKHX TEKCTaX, BEPOSTHO CIpa-
BEJUINBO, CIELUAINCTBl YCMAaTPUBAIU IIEPEKUTOK OYEHb IPEBHUX
npeacTtaBneHuil. CnenoBaTenbHO, OTHOLIEHHE K MHUPY, BBIpayKeH-
HOE B 3TOM IIPU3BIBE, CKOPEE BCETO, HE BO3ZHUKIIO IOJ BIUSHUEM
ocupuueckoro Muga, a, Ha00OPOT, SIBWIOCH OJHUM M3 €r0 UCTO-
KOB. YHacleJOBaHHas OT IMEpPBOOBITHBIX BpPEMEH HaJexIa, Bepa B
HEOKOHYATEJILHOCTh CMEPTH, B BO3MOXKHOCTb «MaHUITYJINPOBATh» C
HEl U CBA3aHHAs C 3TOM BEpOH IPAKTHUKA APEBHEMILIErO 3ayNOKOM-
HOTO KyJIbTa IIO3[HEE IPUBEIU K CO3JaHUI0 COOTBETCTBYIOLIETO
MH(OIOTUYECKOTO «00pamMiIeHHs», B MpelieiaX KOTOPOro Takasl Mpak-
THKA MOTJIa COXPAHATh CBOM CMBICI M B YCJIOKHUBIIEMCS. MUPE.
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Oco0eHHOCTh 3TOT0 MHU(OJIOTHYECKOT0 OOpaMIICHUS KYJIBTOBBIX
JEWCTBUI COCTOHUT B TOM, YTO BHYTPH HETO HaXOJT AJisl cebsi MeCTO
W OmpaBIaHHe OJHOBPEMEHHO M TMeyanb, M Hajaexnaa. Ocupuc
CTaHOBUTCSl OOBEKTOM Kak OPHEHTHPOBAHHOTO Haszall, W IPOILIOE,
OIUTaKWBaHUS, KOTOPOE COOTBETCTBYET OUIYIICHUIO MOTEPH, TaK U
HalLleNICHHBIX B OyIylee NeWCTBUiL, 0OYCIOBICHHBIX BEpOW B BO3-
MOXHOCTb BOCCTaHOBUTH HapyLICHHBIH mopsaok. Mud pacmmpser
BPEMEHHOIH TOPU30HT «CHTYallMH YMEpLIETO», CIBUTas TPaHHILIBI
3TOrO TOPH30HTA BIIEPE U Hazall, — U TEM CaMbIM Pa3pbIBAET KOJIBLO
cmeptH. Bee atn maen BomnomieHs! B o0paze Ocuprca: OH — OIUia-
KaHHBI U BOCCTaBIINH CO CMEPTHOTO ojpa 0or, KOTOpBIi mpeTep-
mesl CMepTh W Mpeogosien ee. Sl BoBce HE XO0Uy 9THM CKa3aTbh, 4TO
o0pa3 Oora Ocupuca pa3BUICS W3 3ayNOKOWHBIX PUTYaJOB M BhIpa-
JKEHHOTO B HHMX OTHOIIEHUS K CMepTH. Takoil TeHe3uc, 1o MOeMy
MHEHUIO, HMeN TOJBKO MU}, HO He 0Opa3 Oora. Ocupuc — Benu-
Kuil OOT, U OH €cThb HEYTO MHOE, ropa3no OoJbllee, HEXKEIU «Mep-
TBBII OTEI» M «CYNPYI», TO €CTh TOT MEPCOHAXK, B KOTOPOM 3ayIio-
KOWHBIE pUTYyaJibl 00peny cBoil Mududeckuil mpoodpas. Cer — Toxe
BEJIMKMHA OOT, TOKE HEYTO MHOE M OOoIbllice, HEXENu MepcoHudu-
Kanus OpuuuHbl cMepTd. OgHako MuG NPHUITUCHIBAET UM MMEHHO
Takue pomd. Mud — 3T0 He TEOJOTusl, OH He 3a0aemcs. 60npocom O
cywynocmu 60206, a nPoCMO C6:A3bIBaAEN] YellogedecKue OelcmeUs C Uc-
mopueti, komopas npudaem um cmvici. «3Hanue, — nucan Hurme, —
yOuBaer netictBue. JleiicTBOBaTH — 3TO 3HAYMT, CpPEaH MMpovero, ObITh
OKYTaHHBIM BYalIbI0 WJUTIO3MW». Mud Tker 3Ty Byaib. Humme He
BBIP2)KAeT HUKAKUX CHMIIATHH 1O OTHOLICHHIO K «BYaJH WJLTFO3HN,
KOTOPYIO YEJIOBEUECTBO HOCHIIO HECKOJBKO THICIYETCTHIA. A MEKIY
TeM, TOJBKO PACCTABIINCH ¢ MU(OM, MOKHO OCO3HATH, YTO MMEH-
HO CKpBIBaJla OT B3IJIAAA €ro «Byanby. [l Tex ke, KTO )KUBET MHU-
(oM, OH, HaMpPOTUB, CHUMAET TOKPOBBI C HACTOSAIIETO, Aeas 3TO
HACTOSIIIIEEe OTYECTIUBO 3PUMBIM.

5.5.2. II: Fepemennocmo u pooicoenue pedbeHra

Ocupuc — 60r, KOTOPHIH JIeKall HA CMEPTHOM OJIpe M BOCCTAN C
HEro, ero UCTOPHs eCTh MU(PHUESCKHI TPENEJCHT U TapaHTHs TOTO,
YTO K yMepIieMy I1apro (a mo OoJiee Mo3THUM IMPEICTABICHUSIM, H K
JTOOOMY YMEpIIIEMY) TOXKE MOYKHO OOpATHTHCS ¢ MPHU3BIBOM: «Boc-
craub!». To, aTo OcHpHUC CMOT BOCCTAaTh M3 TPo0a, MPUIACT ITOMY
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npu3bIBy cMblci. Kak u3BecTHO, MMEHHO moToMy, uTo OCHpHUC Hr-
paeT Takyro poJib, €ro CTaBUIM B OAMH psAJA C MEpenHea3HMaTCKUMU
«YMHUPAIOIIMMH U BO3POXKIAIOLIUMHUCS OOTaMH PacCTUTENBHOCTH:
Tammy3oM, Attucom, Anonucom. Eciu roopuths 06 Ocuprice Kak
o Oore, To 3TO, B ONpeneNeHHON Mepe, onpaBaanHo. Ocupuc, 6e3
COMHEHHsI, ObUI CBS3aH C BEreTALMOHHBIM LIMKIOM U C JOPYTHMMH
MIPUPOTHBIMU TIPOIIECCAMU YMHUPAHUS U BO3pOXIeHUS. B rmuiane pu-
Tyaja TaKXe MMEIOTCS MOpa3uTeNbHbIE aHAJIOTHUU: Harpumep, it
Ocwupuca ycTpauBaid MHUHHATIOPHBIC KIYMOBI ¢ OBICTPO BCXOIS-
e paccamoil (B Xxone BOCBMUJAHEBHOTO MPA3IHUYHOTO LUKIA) —
MOAOOHBIE TEM, YTO 3aCBUJICTENILCTBOBAHBI B KyJbTe AnoHHCA. BBITh
MOET, IMEHHO 3TH YePThl HaTyphl OOTa MpeAoNpeaeIniIn €ro poib
B mue. Ognako Mud o6 Ocupuce cyniecTBEHHBIM 00pa3oM OTIH-
yaeTcst oT MU(OB 0 mepegHeasnaTcKux Oorax rofopoaus. Baxneit-
1iee OTINYKe 3aKJII0YaeTCs B TOM, UTO OH OXBAThIBAaeT JBa MOKOJIE-
Hua. Ocuprc, cOOCTBEHHO, BO3POJKAACTCS B CBHIHE; CaM YK€ OCTAeTCs
KaK «MEpTBBbI OTel» B MOTYCTOPOHHEM MHpE, L[apCTBOBAHUE HAJ
KOTOpBIM IepesiaeTcst eMy. MBI ellje BepHeMCsI K 9TOMy MOMEHTY B
pazznene 5.5.5, HO OTMETHUTh €r0 HEOOXOIMMO YK€ ceildac, 4ToOBI
MOXHO OBUIO TIOHATH TO 3HAYCHHE, KOTOPOE MMEET B ILIEJIOCTHOM
KOoHTekcTe ucrtopuu Ocuprca MOTHB IOCMEPTHOTO 3auyaTHs ChIHA.
Ocupuc He BOCCTaeT U3 MEPTBBIX U HE BO3BPAIIAETCA B MHUpP XKH-
BBIX, OJTHAKO OH — OJjaronaps puTyajaM OIUIAKHBaHHs, Oanb3amu-
POBaHUS M «IPOCBETIICHUS» — MPOOYKAAETCSI OT CMEPTHOTO CHA Ha
TaKkoW NMPOMEKYTOK BpeMeHH, uTo Mcuaa ycreBaeT 3ayaTh OT HETO
CBbIHA, KOTOPOMY IPEICTOUT OTOMCTHTbH 3a CMEPTh OTIa U TEM ca-
MBIM, B OIPEJICIIEHHOM CMBICJIE, YCTPAaHUTh 3J10, CBA3aHHOE C 3TOU
CMEpTBHIO.

MotuB 6epemenHoctr Vcnapl XopoM OTHOCHTCS, CIE€AOBaTENb-
HO, K c(hepe nmorpedanbHbIX puTyanoB. [loaToMy HET HUYEro yIUBH-
TEJIBHOTO B TOM, YTO OH YIIOMHHA€TCS B OCHOBHOM B 3ayHOKOMHBIX
TekcTax. Camoe BaXxHOE B 3TOM cMbIciIe MecTo u3 TekctoB [lupa-
MHI MBI YK€ LUTHPOBaJIM Bblle, kak npumep (7) B pazgerne 4.1.
(3axnmuuanme 632). Xop — 3T0 MHU(OIOrHYecKas pojb ChiHA U TIpe-
ctosnoHacnennuka. OH OCYIIECTBIISIET MOrpedeHUe CBOETro OTHa, M
MH(] O MOCMEPTHOM 3ayaTUX OOOCHOBBIBAET €ro ACHCTBHUS B STOM
puTyaie, SBIAACh UX JIETUTUMU3UPYIOIIEH MpeasICTOpueil, — TOYHO
TaK ke, Kak MU} O POXKACHUU Laps SBISIETCS JETHTUMHU3HPYIOLIECH
npensicropueli kopoHanuu. Pons Xopa cTaHOBUTCS «IIOAXOIALICHD)
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JUIS CbIHA U (WJIN) MPECTOJIOHACIEAHUKA TOIBKO MOCIe CMEPTH 1aps,
MO3TOMY B Pe3yJbTaTe 3TOH CMEPTH ChIH U (MJIM) HACIEIHHK POXK-
naetcs 3aHOBO Kak Xop. B Tekcrax CapkodaroB coxpaHuics IIMH-
HBIH TEKCT, KOTOPBIH, OYEBUHO, IPOUCXOIUT U3 KyJIbTOBOI Ipa-
MBI O POXKIEHUH X0pa;

(15) Momnaus ynapsiet ¢ Heba, 60TH TpeTenyT.
Hcwnpa npoceimaeTtcs, OTUIOI0TBOPEHHAS CEMEHEM CBOETO
Opata Ocupmuca.
JKenmriHa mocmenrHo moJHAMaeTCs,
pazoCcTHAS cepIeM u3-3a ceMeHH cBoero Opara Ocupuca.
Omna rosoput: «O 6orw,
Sl — Ucuna, cectpa Ocuprca,
OIIJIAKMBAIOIIasl OTIa OOroB;
Ocupuc, KOTOPHIH OCTAHOBUJI YHHUYTOKCHUE 00EHUX 3eMeITh,—
€ro ceMs HaXOJUTCS B MOEM UpPEBe.
Sl 3aBsi3ama 0Opa3 Gora B stifIie —
CBIHA TOTO, KTO CTOUT BO I1aBe JleBsATKH, —
9TOOBI OH BCTYITHJI BO BIIaJEHUEC dTOH 3eMIIeH
KaK HacJIeJHHK cBoero otua I'eda,
KOTOPBIN OYIET X0AaTaliCTBOBATH 32 CBOETO OTIIA (B CyIE)
u yoneT Cera, Bpara cBoero orma Ocupuca.

[Mpuxonute xe, Ooruy,
Y 3aIlUTUTE €T0, IIOKa OH IPeObIBaeT B MOEH BYJIbBE.
3HaiiTe ke B CepALax BalluX,
YTO OH — BJIAJ(bIKa Ball, 3TOT OOT, 3aKIIOYEHHBIN
B SIMIIE CBOEM;
MOTY4YHii 110 (BHELITHEMY) OOJIMKY, BIaabIKa OOTOB,
OoJee BETUKHM U MPEKPACHBIHN, YeEM OHH,
YKpaleHHBIN IBYMS JIa3ypPUTOBBIMHU TIEPBIMIY.

«O, — roBoput ATym, —

y TeOsI Myipoe cepanle, skeHmuHaa! Ho
II0YeMy THI 3HAEIIh, YTO 3TO OOT,
BIIaJbIKA U HACJACAHUK JIeBITKH —
TOT, KOTO Thl TBOPHIIb BHYTPH SIA11a?»

«SI— Ucnna, mameneHHas "MpOCBETIIAIONICH CHITON",
CHUSIOIIAs sipUe, 9eM Bce Ooru!

202



310 OOT 3aKJII0YEH B MOEM YpEBE, OH
— cems Ocupuca.»

Torma ckazan Atym: «Ecnu TeI GepeMeHHa, TO JOKHA
CIpATATHCS, MOJIONIIA,

9TOOBI POJIUTH TOTO, KTO B TeOE, IPOTHUB (BOJIM) OOTOB!

N60, Bouctuny, oi— cemst Ocupuca.

He momkeH mpuiiTi TOT Bpar, KOTOPHIH yous ero oTmal

WHave oH YHUYITOXKHUT ceM elle B 3apOIbIIIIe,

Benb Moryuuii KommoBcTBOM (CeT) MOMIKEH ero O0STHCS.

TekcT mpojomKaeTCs Naybllie, HO U MPHUBEICHHBIX CTPOK JI0C-
TATOYHO, YTOOBI MOKHO OBLIO MPEACTaBUTh ceOe MUDUUECKYIO CH-
TyaIuio, T0 COObITHE B MHpe OOTOB, O KOTOPOM 3/I€Ch HIIET peub B
nIpamatudeckor popme oomeHa perumkamu. B Tekcrel Caprodaron
3TO 3aKJIMHAHWE OBUIO BKIIOYEHO JJISi TOTO, YTOOBI YMEPIIHA MOT
MPEBPATUTHCSI B COKOJIA, TO €CTh MPUHATH 00pa3, XapaKTepHBIN JIIs
Xopa. OmHaKO OYEBHIIHO, YTO 3TO — BTOPHUYHOE HCIIOJIH30BAHHUE TCK-
cta. Cneqpl ICTUHHOTO €T0 MPOUCXOXKICHUSI CIIEyeT UCKATh B KYJlb-
TOBOU Japame, MOJOOHOHN JpaMe o poxacHuH Oora (TpaHcdopma-
nuu Muda 0 POXKICHUU I1aps), 3allUCU KOTOPOM COXPAHWINUCH B
Xpamax TPeKO-pPUMCKOM STIOXH.

5.5.3. III: Pooicoenue pebenka u 3a60ma o nHem

C 3auaTvieM CbIHA TepBasi cepusi OOKECTBEHHBIX COOBITHI 3aKaH-
YUBAETCS; HO OJHOBPEMEHHO OHO CIY>KHT HadaJoM HOBOH Cepuw,
B KOTOpPOH TJIABHYIO POJIb UTpaeT XOp. 3ayIMOKOHHBIC TEKCTHI CBS-
3aHbl, TIPEXJE BCEro, ¢ MepBOM cepuel, riae Bce ACMCTBUE cocpe-
nmotodeHo BokpyT Ocwupuca, mockoibky Ocupuc — 310 (urypa, ¢
KOTOpPOH HACHTU(DHUIMPYETCS] YMEPIIUNA, TOT MUPUICCKUN Po00-
pas, K 9bel cymp0e (IIPEOIONICHUIO CMEPTH) OHU M JOJDKHBI TIPH-
o0muTh ymepmero. Ecim B ciydae 3ayMOKOHHBIX TEKCTOB MBI HIMe-
€M JIeJI0 CO CBOET0 pojia Marueil WCUEeJIeHHs yMEpIIEero, To TeK-
CTBI, KOTOPBIE TPYIIHPYIOTCS BOKPYT TPETHETO «siApa», B OOIb-
IIMHCTBE CBOEM SIBIIIOTCS MAaruKO-IETUTEICKUMH TEKCTaMH B
coOCTBEeHHOM CMBICITe. Mianererr Xop — 310 Qurypa, ¢ KOTOpoit
uneHTHGUIUpyeT ceds 60apHON. B 1uKkie smm3010B, 00bEeIUHSIO-
IIXCSI BOKPYT TPETheTo «siapa», Ocupruc OTCyTCTBYyeT. B omHOM
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Marm4eckoM IIeJIUTEIBCKOM TEKCT€ T'OBOPHUTCS, YTO OH «OTIpa-
BUJICS HA TIPOTYIIKY»:

(16) Xop Obl peOEHKOM B THE3JIE.
’Kap nmpoHUK B €ro 4ieHsl,
OH (TIpeXxe) He 3Hak 3Toro (Kapa), u ()kap) He 3HAI ero.

Ero marepu He OBLTO psIOM, YTOOBI 3aTOBOPUTH 3TOT (Kap),
€ro OTeIl OTIIPABWIICS Ha MPOTYIIKY
¢ XadamoMm u AMCETOM.

ChIH OBLT MaJ, )Kap— CHJIICH,
HUKOT'0 HE OBLIO PSAIOM, YTOOBI H30aBUTh (PEOCHKA) OT HETO.

Ho Hcupna BeIia u3 Mactepckoi
BOBpeMsi, N0 pacITyCTHIIa BCE CBOW HUTH.

«[loiinem, mos cectpa Hedruna,
CO MHO#, compoBoXaait MeHs !
4 Tkana BIOycTyi0, MOM HUTH OOBHIIN MEHSI.

OcB000IU MHE TOPOTY, YTOOBI 5 CJeNala, 4YTO MOy,
YTOOBI s1 yMepHJia ero (’kap) MOMM MOJOKOM
U 3J0POBOH KUAKOCTHIO, UTO (TEUET) MEX MOMX JISKEK !>

BONBIIMHCTBO TEKCTOB, B KOTOPBIX OOpETaeT peueBOe BBIPAKCHHUE
TpeThs yacTh Mupa 06 Ocuprce, MOTHB 3a00TBHI O peOCHKE, — II0-
IOOHOrO THIIA:

(17) 51 — Wcwmpa, koTopas ObuTa OepeMeHHa €ro ITEHIIOM,
KOTOpasi Hocuiia 00)KeCTBEHHOTo Xopa.
S ponuna Xopa, ceina Ocupuca,
B COKOJIMHOM THe3]le XeMMHca.
51 Ge3amepHO pamoBaach eMy,
0o yBUENa B HEM MCTUTEIS 32 €T0 OTIIA.

S ckpbIBana ero, s mpsTana ero —
u3 cTpaxa nepen «rem» (Cetom);
sl IPOIILIa, BBINIpAIIMBas noxasuue, Mamy,
n3 crpaxa nepen [IpectynHukom.
S mpoBoamiIa IHU B MOMCKax (MIPOTMMUTAHUS A1) peOeHKa
1 3200Tax O HEM.
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4 BepHynach Ha3zal, 4ToObl 0OHATH XO0pa,

Y Halllla ero, mpeKkpacHoro Xopa u3 30J10Ta, —
0EeCIIOMOIIHOE AUTS, TUIIEHHOE OTIIA,
opolnaroiee Oeper BoAoi ouel CBOuX

Y CITFOHOMW YCT CBOUX;

ci1aboii ObLTA ero IOTh, YCTAIBIM — CEPJLE €To,
1 He ObLIO OMEHUS B €ro COCyax.

S Bckpuuana: «3710 £, g!» —
HO peOeHOK OBUT CIUIIKOM ¢J1a0, YTOOBI OTBETUTS.
Mou rpyau ObIITH TOJTHBIMH, (€r0) TeJIO OBUI MyCTHIM,
(ero) ycra mOTAHYJIUCH 3a CBOCH MUILEH.
HcTounuk nepenonHsics, HO peOeHOK (IPoaoIKa)
HCTIBITHIBATD KK/
Moe cepaiie pBaHyJIOCh CO CBOETO MecTa
13-3a BEJIUKOTO CTpaxa.
BecnoMonHoe quTs 0TKa3bIBaJIOCh OT KyBIIHHA,
OHO CIIMILIKOM JIOJITO OCTaBajoCh B OAWHOYECTBE.
41 Gosack, MOTOMY YTO HHUKTO HE NMPHUXOAWI MHE Ha MOMOIIb,
MOTOMY YTO MO# OTel| ObUT B MOA3EMHOM MHUPE; MOSI MaTh —
B rOpOJIE MEPTBBIX;
MOii cTapimuii 6pat — B capkodare;
a IpyTroH BIai BO BPaXIy:
HACTPOMB CBOE CEPJLIE IPOTUB MEHS,
MOS K€ MJIaJIIast CecTpa HaXOUJIacCh B CBOEM JIOME.

Tax HaumHaeTCs OJUH M3 CaMbIX MJIMHHBIX MarukKoO-1ICJIUTCIIbC-
KAX TEKCTOB TPOTHB YKyca CKOpITMOHA. B ermmerckoil menumuHe
0O0JBIIIOE MECTO OTBOJIMIIOCH MAaru¥l, U TaKWe MaruvdecKhe aKThl Iie-
JUTENHCTBA OBUTH OJHUM M3 CaMBIX PacHpOCTPaHEHHBIX MOBOIOB
IUTSL TOTO, 9TOOBI MH(] 00per peueBoe BEIpakeHHE. ECIT OTBICUBCS
OT HEKOTOPBIX 00pa3llOB PaMECCHIICKOW pa3BIeKaTeIbHOW JHUTEpa-
Typsl (OAWH W3 HUX HaM TIPENCTOUT IOCTaTOYHO ITOAPOOHO pac-
CMOTpETh B pazzene 5.5.4.), TO MOKHO CMENO yTBEPKIaTh, UTO IIO-
JIOOHBIE MaruKO-IIENUTENbCKAE TEKCTHI SBISIIOT OO0 caMble Ipo-
CTpaHHBIC MH(OJIOTHUECKHE IMOBECTBOBaHUA. Mud 00 Ocupuce
UTpaeT 3/1eCh TOMHUHUPYIOMIYIO POJIb — OJHAKO HCHOIB3YETCs I0-
YTH WCKITIOYNTENFHO TPEThsl €r0 YacTh. beCrOMOIIHBIA MItaZeHel]
Xop — 3T0 TpooOpa3 BCAKOTO MaIWEHTa; MarndecKue CIIocCOOHOCTH
Hcunp! n ee MmatepuHcKas 3a60Ta — mpoodpa3 BpauyeOHON MTOMOIIIH.
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BwmecTo TOrO, 4TOOBI BUAETH B 3TUX TEKCTaX TOJIBKO OTPBHIBKU
n3 muga 06 Ocupuce, UX MOKHO PacCMaTpUBATh KaK COBEPILCHHO
CaMOCTOSTEIbHBIH MU(POIOTHYECKUN UK, KaK MU(BI 0 MaTepH
u pebeHKe, Hecyliue B ceOe COOCTBEHHBIH CMBICI M HE Mpenmo-
Jlararoliye HU HaJM4us NepBOil M BTOpOM yacTel, TO ecTb Mpesbl-
CTOpPHM, HM HaIW4Ms YacTeill 4eTBEepTON M MATOH, TO €CTh Aajb-
HeHWmero pa3BuTHA cOOBITUH. DTH MH(BI UMEIOT CHEUU(PUUECKUHA
Habop mepcoHaxeil — Mcuny n mmaneHna Xopa — M, YTO BaXKHO,
crenuduyeckoe MecTo AeHCTBUS, XeMMHUC. XeMMHC — 3T0 MupU-
gyeckoe MecTo B JlenbTe, MOTaeHHOE M HENOCTyNHoe, rae Mcuna
CKPBITHO OT BceX BBIpacTHiIa MianeHna Xopa. Mududeckue mecra
HaXOJSATCs OJHOBPEMEHHO IOBCIOJY W HHUIJZE, TaK K€ KaKk MH-
¢uueckue BpeMeHa, 10 3HAMEHUTOMY ompenaeneHuio CammocTus,
CyTh TO, «4Y€ro HHUKOI/Ia HE NMPOMCXOJWIO, HO UTO BCErZa €CTH).
JIroOo# XpaMm, pacrloNIOKECHHBI B JIOOOM MECTE€ CTPaHBI, MOYKET
aKTyaJM3UpOBaTh TO WIM MHOE MH]HUecKoe MecTo. Tak, Hampu-
Mep, CBATHINIIE XaTXop, BO3ABUIHYTOE Lapullell XaTIIencyT B
Hep anp-baxpu, BocipuHUMAaIOCh KaK BOIIOLIEHHE 3TOTO CaMOro
MuUpHIeckoro XeMmuca — a CIIe0BAaTENIbHO, MPUTITaTeIbHOCTD
«HMKOHBI» MaTepu M peOeHKa paclpoCTpaHsIIach OTHIOAb HE TOJb-
KO Ha cepy Marmyeckoro LEIUTEIbCTBA. B CBATas CBATHIX Xpama
XaTtxop n3z00pakeHa KOpOBa, BBIXOAALIAS M3 MAlHMPYCHBIX 3apoc-
el XeMMuca; KOJIEHONPEKIOHEHHOE LApCTBEHHOE AWUTA COCET
MOJIOKO M3 €€ BBIMEHM. PsioM ¢ KOpOBOH HamucaHbl CIEAYIOLINE
CJIOBA!

(18) S mpumuia k Tebe, Mos TrOOMMast 109b XaTIICTICYT,
YTOOBI IeJTIOBATh TBOIO PYKY U JIN3aTh TBOH UIIEHBI,
9TOOBI HaNUTaTh TBOE BemmuecTBO KHU3HBIO U 3I0POBHEM,
Kak s clienaia 3To g Xopa
B MAMPYCHBIX 3apOCISIX XeMMHCa.

S Beikopmusia TBoe BenudecTBo cBoeil rpybio,

sl HAITOJTHHJIA TEOSI MOSH «IIPOCBETIISIONICH CHITOi —
9TOU MO€e# BIIarou >KM3HU U 310POBbSL.

S — TBOS MaTh, KOTOpast 3a00THUIIACH O TBOEM TeJIe,

s co3/1aja TBOIO KPacoTy.

S mpumia, 9To0BI OBITH TBOCH 3aITUTOM

1 1aTh Tebe OTBeaTh MOETO MOJIOKA,

qTOOBI THI )KHJIA U ITUIACh OJarogaps eMmy.
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31ech «MKOHa» MaTepH U peOCHKa COBEPIIECHHO OTAEIMIACH OT
ocupuueckoro muda. Vcuna, deit o6pa3 B TaHHOM cilyyae CMEIIU-
BaeTcsi ¢ oOpa3oM XaTxop, SIBISIETCS — B KauecTBe MaTepH Mila-
JeHna Xopa— He TOJbKO BEIUKOW LENUTENBHULEH, HO U NapH-
TeJbHUILIEH JIETUTUMHON Lapckoil BracTu. CBOMM MOJIOKOM OHa He
TOJIBKO HCLENAeT 00JIe3Hb, HO W MpeBpaiaeT pebeHka B naps («co-
371a€T €r0 KPacoTy», KaKk 3TO BHIPKEHO B ETMIIETCKOM TekcTe). Mcu-
Ja — «co3uaaTenbHUNA mapei» par excellence. Eme B coxpanus-
nieMcsi B rpedeckoit 3amucu «Opakyse ropiiedHukay (3moxa IlTo-
JieMeeB) — IPOU3BEJEHUH, B KOTOPOM, OYEBHJIHO, HAIJIO BBIpa-
JKEHUE OINIIO3ULUOHHOE HAIPABIEHUE MBICIU, — O IPEIPEUYCHHOM
Hape-cracuresie TOBOpHUTCs, 4To oH «mpuaerT orT ConHua u Oyaer
BO3BEJCH Ha IpecToi Benukoil ooruneil Mcnmoit». Llaps BeicTymaeT
B POJIM IIAPCTBEHHOTO MJIAJCHLA, B KOHCTEIUIALUHA C OOTMHEH-Ma-
Tepblo Mcumoit, 4ToOBl ¢ ee MOJIOKOM BITUTaTh B ce0sl LapCTBEH-
HocTh Xopa. B Erunrte nerutumHbIN, 61aroif aps — He «IOMa3aH-
HHK», HO «BBIKOPMJICHHUK». MHOTHE XpaMOBBIe pebedbl (peuMy-
niecTBeHHO HoOBOro 1mapcTBa) MpeACTaBISIOT €ro B TOH PO — B
00BATHAX OOoTMHHU-MaTepH Vcuabl, NpUIbHYBIINM K €€ TPy IH.

5.5.4. 1V: Fopvba meaxncoy Xopom u Cemom

Ecnu npu paccMOTpEHUU MOBECTBOBAHHM, CBI3aHHBIX C «IIPOMY
I — poxnenre MitageHIia Xopa u 3a00Ta 0 HEM, — MOXKET CIIO-
KHUTHCS BIIEYATIICHUE, YTO MBI IMEEM JIeJI0 C TOCTATOYHO CaMOCTO-
ATETHFHBIM MH(OM, KOTOPBI UepriaeT CBOM CMBICT HE U3 LEJO0CT-
HOHM CHCTEMBI OCHPHUYECKHX MH(OB, HO W3 JIeXKAIIEH B €r0 OCHOBE
«UKOHBD) O0KECTBEHHON MaTepW W MIAJCHIA, TO B ciaydae ¢ IV
«IIPOM» CaMOCTOSITETFHOCTh OTHOCSIIUXCS K HEMy MHU(OB COBep-
meHHo o4yeBuAHa. B «ampe» IV HepacTop:KUMO NeperieTeHbI:

1) «<MKOHAa» aHTarOHHUCTUYECKOW Iaphl OpaTheB, B O0pbOe U
MOCIIEAYIONIEM IPUMHAPEHHH KOTOPBIX BOILIONIEHA MIES ETHITeTC-
KOTO TOCYZapCTBa KaK «IyaJlbHOTO €AMHCTBA» WM «00bEeIUHEHHS
JIBYX TIPOTHUBOIIONIOKHOCTEI»; 1 —

2) «raMJIETOBCKHUID MOTHB ChIHA, KOTOPHIH JOKEH OTOMCTHTD
IIAIe 32 CMEPTh CBOETO OTIIA U TAKKM 00pa3oM oOpecTH KOPOHY.

B 00omx moBecTBOBaTEIBHBIX KOMITIEKCAX pedub HUaeT o Ooprde, B
000MX B Ka4yecTBE TJIABHBIX JCWCTBYIOUINX JIHIl BHICTYMAIOT XOp U
Cert, B 000UX OHU HMEHYIOTCS «OpaThsiMu» (BO BTOPOM cllydae
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(bakTHYECKH SIBJISISICH TUIEMSAHHUKOM U Jsiei), B 000MX Liefb OOpBObI
3aKJII04yaeTcs B JOCTH)KEHUU TocNoAcTBa Haa Erunrom.

OpHako B NMOBECTBOBAaHMUAX MepBoro komruiekca Ocupuc He
ynomunaetrcs, Cer He ABisieTcst youiiuei, a Xop — mcTuTenem. Y
COTEPHUKOB HET MHOTO0 MOTHBa Uil OOpbOBI, KpOME aHTAarOHHW3Ma
IOra u Cesepa, Bepxnero u Humxuero Erunra; Takoil croxer, Bo3-
MO’KHO, UMEET T0J co0Ol MCTOpHUYECKYyl0 OCHOBY (oOmiectBo Bep-
xHero Erunra xorma-to ObUIO MO MPEUMYLIECTBY CKOTOBOAYECKO-
KOueBHHYECKUM, o0mectBo Hiwkuero Erunta — B 3HauMTENnbHOM
Mepe Oceao-3eMIIeAeTbUYeCKUM), @ BO3MOKHO, O0YCIIOBJIEH IMPO-
CTO TUNWUYHO E€THIETCKON MaHEpON MBICIUTH MIPOTHBOIOI0KHOCTS-
mu. Benp 6oprba 3Ta, B X01e koTopoii CeT BolpBan y Xopa oOko, a
Xop y Cera — MOIIOHKY, €CTh OISATH-TAKM HE YTO MHOE, KaK Ipe-
JBICTOPHS, POJIMBAOLIAs TOTIOJHUTENBHBIA CBET HA COBPEMEHHYIO
CHUTYaIHIO: TII00aNbHOCTh TOCMOACTBA (hapaoHa W MUp Ha YIIPaBIIs-
€MBIX UM TEPPUTOPUAX MHTEPIPETUPYIOTCS B 3TOM «UKOHE» Cpaka-
IOIIMXCS JPYT € OPYTOM W JTOCTUTAIOIINX MPUMHUPEHHUs OpaTheB Kak
pe3ynbTar 00beIMHEHUs M IpUMHpeHHs. bops0a yxe orTolia K mpo-
IIJIOMY, HaCTOSAIIEE e XapaKTepHU3yeTcs paBHOBECHEM INPUMHUpPEH-
HBIX TPOTHBOIOJIOKHOCTEH M oObeauHeHHBbIX uacTeil. CeT 31ech,
COOCTBEHHO, HE MOOEKACH, TeM 0Ooiee — He TPOKIIAT U HE W3THaH;
Ha000pOT, TPOTHBOIMOJIOKHOCTH BKJIIOUEHBI B HEKOE BBICIICE €IHH-
CTBO, B KOTOPOM UIsl 000HX OpaTheB, HECMOTPS HA UX aHTarOHH3M,
HaXoJUTCs ompaBraHue U MecTo. CornacHo 3TOMY, OUEBHIHO O4YEHb
JIpeBHEMY, MIPEICTaBICHUIO Laph BoriomaeT B cebe Xopa u Cera.

Uro kacaeTcs MOBECTBOBAHMI BTOPOrO KOMILIEKCa, TO B HUX, B
KOHTEKCTEe OCHPHUYECKOTO MH(]a, PacCTaHOBKA aKLIEHTOB MpPHU OIH-
canun 60psObI Xopa u Ceta pemaromum odpazom Mmensiercs. Cer —
yowuiiia, Xop — mcturens; CeT CHIeH, HO HempaB, Xop ciad, HO
MpaBa — Ha ero cTopoHe. Mexay MpaBoTON M HETIPABOTOM HE MO-
JKeT OBITh HHUKAaKOTO PaBHOBECHS, HUKAKoro mpumupenus. Ho u B
pacckaszax, OTHOCSALIMXCS KO BTOPOMY KOMIUIEKCY, (H3HUYEcKas
KOH(POHTALUS UTPAET OMPEACICHHYIO POJIb (XOTs OBl YK€ MOTOMY,
yro Cer — Oor Hacwius, rpyOoi (PU3MUECKON CHIIBI); OTHAKO pe-
Hraroniee 3HaueHHe UMeeT TOT (aKT, YTo 37eCh KOH(IMKT mpuoO-
peTaeT xapakTep cyneOHOro mporecca, KOTOPBIH pa3BopauyuBacTCs
B «3asie ['ebax», B «kHsDKECKOM oMe» ['enmronons, ¢ yuactuem obe-
ux «JleBsTOK» Kak Kojulernu cyned, ['eda (mnmm camoro ATyma) Kak
npezacenaress cyaa M Tora kak cekperaps. bopr0a cocpenorouena
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BOKPYT TOT0, KOMYy U3 «000HX BIaJIBIK» OyIeT 0TKa3aHO B MpaBe Ha
L[APCKYIO BIIACTb.

[MonoOHoe weTkoe pasrpaHUueHHE MOTHBOB M JICJICHHWE BCEX
MOBECTBOBAHUH, CBA3aHHBIX ¢ IV «gapom», Ha Ba HE3aBUCHMBIX
JpYT OT Apyra — 1o KpailHel Mepe H3HaYaIbHO — MU(UUECKHUX UKIIA
NPECTABISIET cOOON TEOPETUUECKHUI KOHCTPYKT. B peanbHbIX TeKcTax
9T KOMIUIEKCBI MOTHBOB IIO-pa3HOMY IiepeMeriaHel. To wc-
TOJIKOBaHHUe, KoTopoe Mu(p o 6opbde Xopa u Cera moiydaeT B pam-
Kax OCHpUYECKOro MH(a, BOBCe HE MCKIIIOYAET W3HAYAIBHYIO KOH-
cresiunio. «KoHcremsius oObeIuHEeHHs 00enX 3eMelb» U «KOH-
CTEIUBILUS MECTH 33 CMEPTh OTLIA@» HE TOJBKO COCYLIECTBYIOT B PaM-
Kax eTrHMIeTCKOro NMpelaHusi, HO U MeperuieTaloTcsl OJHa ¢ Ipyroi.
N3 Bcex 0a30BBIX «HUKOH», WM KOHCTEJUIILUMA, OCUpUYEcKOro Muda
yeTBepTas ObUla caMOl pacHpOCTpaHEHHOW. JTO CBS3aHO C Xapak-
TEpOM IIBYX CIIMBIIHMXCS B HEil MoToKoB Tpaguuuu. CyaeOHbIH mpo-
necc Mexny XopoM u CeToM O MPEcTOJIOHACIEANH CTall Mpoodpa-
30M 3arpoOHOTO CyJa ¥ «OTpaBIaHus Ha HeM, OJaroaaps KOTOpOMy
KOKIbI ErMNTSHUH HAaAesuics OAepXaTh MoOeqy HaJ CMEpThIO.
IlosTOMy B 3ayHOKOMHBIX TEKCTaX MOYKHO HalTH MHOTOYHCIIEHHBIE
CCBUIKU Ha YETBEPTYIO YacTh OCUPHYECKOro MHUpa:

(19) 3emus B3pbIXIIEHA,
Tociie Toro, kak o6a mpotusHUKa (Xop u CeT) cpa3miInch
(ma Hel),
TIOCJIe TOTO, KaK WX HOTaMH OBLI BRIPHIT IIPYX OoTa
B ['enmononrne.
Tot mecTByeT, 00Ia4eHHBIN CBOMM JJOCTOMHCTBOM,
MIOCTIE TOTO, KaKk ATYM OTJIIMYHII €T0 Tepes 00enMH CHIaMH

(Xopom u CeToM) — KOTOpBIE YJIOBIETBOPEHBI 3TUM, —
9TOOBI TIpEKpaTHiIach 00pb0a M 3aKOHYMIIACH BPpAXKa,
9TOOBI OBLIO TIOTYIIICHO pa3ropeBIieecs TIaMs,

gT00561 Kosuterus 60roB oxyaamia Hakal (cTpacTeit),
KOT/1a OHa cobepeTcs BepmuTh ¢y rmepen ['ebom.

[IpuBercTBUE BaM, O BIAIBIKA OOTOB!

NN omnpaBian nepes BaMH CEroJHs,

Kak Xop OBLI OIIpaBliaH Mmepe]; CBOUM Bparom

B TOT JICHb KOPOHAITUH.

ITycts xe or (NN) Bo3pamyeTcst B BallleM MPUCYTCTBHH,
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Kak Bo3pagoBanack Mcuaa
B TOT CJIaBHBIN JI€HDb €€ MECEH,
KOT'/Ia ChIH e¢ XO0p CXBaTui 00¢ 3eMiid B TpuyMbe.

[IpuBercrBue Bam, (wieHsl) Komnerun 6oros,
KOTOPBIM MPEACTOUT BepiiuThb ¢y Haj Ocupucom NN

3a BCe TO, YTO OH CKa3aJ, Korjaa ObuI (ele) He3HAIOLINM,
KOT'/Ia y HETO Bce LIJIO XOPOILO, KOT/Ia OH €Ile He MO3HaT
Gom!
OboiianTe BOKPYT HETO, BCTAHBTE 3a €0 CIIUHOM,
y10061 Ocupuc NN 0bu1 onpaBaas nepen ['edowm,
HaCJIEICTBEHHBIM BIIAJIBIKOM OOTOB,
TeM 0OroM, KOTOPBI JOMKEeH OYAET CYyAUTh €ro 110 CBOEMY
pasyMeHulo,
MocJie TOro, Kak BOWIET (B 3aly), CO CBOUMHU MEPbSIMH
Ha TOJIOBE,
a ero npaBeIHOCTH (OyAET IMIecTBOBATH) Mepe HUM —
Beb Bpard ero nocpamiieHbl
U OH C TpHyM{(OM IPHUHI BO BiaJleHHE BCE CBOE UMYILECTBO.

[IpuserctBue Tede, ToT, yMUpOTBOpsIIONINIT OOTOB,

u BceM (wieHam) Komneruu, KoTopbie conpoBoxaaoT Tebs!
[pukaxu UM, 4TOOBI OHU BHIILIKA HaBcTpeuy NN

U BBICITYIIAJIH BCE XOpOIIee, YTO OH OyIeT TOBOPUTH CETOHS.
Benp oH — To mepo, KOTOpoe B3JIeTaeT K cTpaHe O0ros,
kotopoe Ocupuc NpuHEC CBOEMY ChIHY XOpYy,

na0bl TOT YKPENWI €ro Ha TOJI0BE B 3HAK TOTO,

4TO OBLT ONpaBJaH Mepe]] CBOUM BParoM.

910 oH (NN) — 10T, KTO OTOpBaN MOLIOHKY y Cera,

OH HE MOTUOHET U HE YMpPET —

(u T.11.).

B 3TOM TekcTe M3 3ayNOKOMHOM JIUTYpruu, BXOJSIIEH B COCTaB

TexcroB Capkodaros, MmotuB 00psOBI OpaTheB Xopa n Cera (WH-
TEPIPETHPYEMBI B CMBICITIC MEPBOTO KOMIUIEKCA) COCAMHSETCS C
MOTHBOM MHU(HUIECKOTO CyAcOHOTO MpoIiecca O IMPEeCTOIOHACIICIIH
Xopa (BTOpOil KOMITIEKC) U CTAaHOBHUTCS TIPOOOPAa30OM TOTO IPOIIeC-
ca, Ha KOTOPOM YMEPIIHH «CeroaHs» (TO eCTh, BOZMOXHO, YXKE B
JIEHb CMEpTH) JIOJDKCH OJIepKaTh BEpX HAJ CBOUMH BparaMu M
JIOOHTBCS «OTpaBIaHus». [103Ke U3 3TOTO NMPeCTaBICHHS POTUTCS
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uzes 3arpoOHOrO CyZa, Ha KOTOPOM KaKAbIH yMmepiuuii Oyaer jaep-
*atb oTBeT nepen OcuprcoM B «3ane obenx Maamy. Emie B iapckoM
3aynokoiiHoM Tekcte XIX munactuum (okono 1220 r. 1o H.3.) Mudu-
YeCKH{ MpOoLecc O MPEecTOJOHACAEeNN (PUTYpHPYeT Kak MpeueacHT
OIpaBJaHMs yMEPIIETO:

(20) 4 (6oruns Heiit) nonBoxy k Tede ['eba, 4To0OBI OH
MOCMOTpEN Ha TeOs;

s JIefal0 Tak, 4ToObl OH ckazan Tebe: «Moii crapmmii chiH!»,
9TOOBI OH CKa3al o Tebe: «EMy MpuHATSKUT MOST
JIOJDKHOCTB !
[Iycts mnoxo OyeT Iioxomy, MyCTh TEPIUT HYXKIY TOT,
KOMY HE XBaTaeT COBEpIICHCTBA!»
(...) I'e6 roBoput Ocupucy B IpUCYTCTBUH JeBATKH
1 000WX CBATHIIHII CTPAHBI:
«(...) OnpaBnanne npuHAMISKAT OCUPHUCY
napro MepHenraxy.
On BocxBaisgeT Tebst (Ocuprica) Kak mapsi 60ros.
[Tonzemusrit Mup 1 3ama MpeOBIBAIOT B JCCHUIIE €TO,
B TO BpeMs Kak 00e 3eMIT IPUHAIeRKAT €ro ChIHY X0py».
(...) Tot 3amuchIBaeT 3TO IS TEOS
COOTBETCTBEHHO MPUTOBOPY Pa-ATyma.

Ilepen HamMu — He 3ayIIOKOMHBIA TEKCT, NIEpelaBaBIIUiiCS B Tpa-
WA U3APEBIE, HO TEKCT, COCTABICHHBIA CIEIHANBHO UIA Iaps
Mepnenraxa (koHer 13 B. 1o H.3.). K 3TOMy BpemeHH, TO ecTh depe3
TIONITOPBI THICSYH JIET TOCIE STOXH BEIHKHUX CTPOUTENIEeH MHpaMH/I,
MudosoreMa cynebHoro mporecca Mexmy Xopom U CeToM B «KHS-
JKECKOM JToMe» [ eromnos eme HUIyTh He YTpaTwia CBOeH o0ObsIc-
HUTENBHON cuiibl. [IpUroBOp, KOTOPHIA BEIHOCAT HAa 3TOM MpoILecce
B OTHOIIEHUH XOpa— Maa Xepy, «IPaBbId TOIOCOMY», TO €CTh TOT,
KTO TIPaB B CBOMX BBICKa3BIBaHMAX, — CO BpemeHH CpemHero map-
CTBa CTAHOBUTCA 00S3aTENIFHON MPUITUCKON TOCIIEe UMEHH KaXKIOTO
ymeprero. Ilomo6Ho Xopy mocie nporiecca ¢ CeToM, KaxIblid eTul-
TSHUH XOTeN OBl BBINTH «OTPaBAaHHBIM» IIOCTE TE€X HCIBITAaHUH, B
X0/ KOTOPBIX JO0JDKHA OyIeT permThCs ero 3arpodHas cyanoa. Ipo-
IIECC O MPECTOJIOHACTICANN TIPEICTABIIeT co00W MH(IUECKyIO TIpe-
JIBICTOPHIO, B CBETE KOTOPOW MCTONKOBBIBACTCS HBIHEIIHSSA CHUTYaIHs
YMEpIIEro, «CEeTrOMHSIUIHUI NeHb)» ero BCTYILUIEHUS B IAPCTBO
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MEPTBBIX — XOTS Ha 3TOM IIPOLIECCE PeUb II1a O YEM-TO COBEPILEHHO
WHOM, HEXEIM «BEYHas XHU3Hb», & MMEHHO, O TOCIOJICTBE Haj
Erunrom.

[Moatomy, BUAMMO, UMEHHO rocnoAcTBo Haj Erunrom (Tod-
Hee, MOMEHT TPUHSTHUS 3TOTO TOCHOACTBA MPH BCTYIUICHHU HA TIpe-
CTOJI HOBOTO Hapsl) CIEAyeT paccMaTpuBaTh KaK Ty CHUTYalHUIO, KO-
TOpasi oTpaszuiack B MU(e 0 cyAeOHOM mpolecce MEXIy XOpoM U
CeToM, MpHUIAIOIIEM € CMBICI M OCBEIIAIOUIEM €€ MPEIbICTOPHIO.
W nelicTBUTENBbHO, B HAPCKUX HAAMHMCAX MOKHO HANTH MHOTOYHC-
JIeHHbIE HaMEKU Ha TO, YTO Lapb COEAMHWII B CBOUX pyKax «o0e
YacTW», TO €CTh IOCJEe CMEPTU CBOETO IMpPEALISCTBEHHHKA coOpai
BOCIMHO OCHAapHBaBIIMECS APYTUMHU TMPETEHICHTAMH Ha TPECTOI
YacTH CBOETO HACIIEACTBA M BCTYNHJ BO BJIaJCHHE 3THUM Hacien-
CTBOM B €ro neioctHoctd. K sTomy moiutudeckoMy (QyHKIHOHATb-
HOMY KOHTEKCTY MpPUHAIJIEKHUT Ta Bepcus muda, KOoTopyro (apaoH
XXV nunactuu [1labaka (oxono 700 r. 10 H.3.) IOBENET CKOIHUPO-
BaTh C M3BEICHHOIO YEPBSIMU Talupyca Ha KaMeHb. MHEHUs IO
MOBO/Iy BO3pacTa CKONMPOBaHHOTO o0pasia pacxoasarcs Ha 2000 mer:
OJIHU OTHOCSIT €r0 K CaMOMY Hauajly erMrneTcKod UCTOPHH, ApY-
rue — K JlpeBHeMy LapcTBy; B MOCIENHEE BPeMsl MPEIIararoTcs TAkKe
JaTHpOBKU BpemeHeM PameccumoB u BpemeHneMm camoro lllaGakw.
Cam QakT TpyJHOCTH NAaTUPOBKH 3TOTO TEKCTa CBHICTEIBCTBYET O
TOM, YTO aKTyaJbHOCTh MHU(a HE yMEHbIIAIACh,— B YacCTHOCTH,
OTPBIBOK, KOTOPBIH MHTEpPECEH AJS Hac, «IOAOIIEN» Obl TaKk XKe
xoporo ans Jpesuero, kak u ans HoBoro napcrsa:

(21) (IloBenen I'e6, HaCcTIEICTBEHHEIH TOCY1apb OOTOB),
4TOOBI IIepe] HUM coOpanachk JleBsaTka.
OH paccyaun Xopa u Cera
U MIPEeJOTBPATHI UX AajbHeiyo 60proy,
nockonbky noctaBui Cera mapem Bepxuero Erunra, Ha [Ore,
BILJIOTH JI0 MECTa, B KOTOpPOM TOT pouics, — Cy.
A Xopa 'e6 nocraBun napem Huwxkuero Erunra, Ha CeBepe,
BILJIOTH JI0 TOTO MECTa, B KOTOPOM YTOHYJI €TI0 OTell, —
Ilecewem-mayu.

Hrak, Xop crai npaBuTeneM Haj onauM, a CeT —
HaJT IPYTAM MECTOM.
W onn goroBopuinchk 00 00enx 3eMiIsiX B Atiane;
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ATO — TpaHMIIa 00EUX 3eMeJb.

(...

Onnaxko I'eb cTai coKaleTs,

4TO n0Jist Xopa paBHa jaone Cera.

N I'e6 nepenan Xopy Bce CBOE HACIEICTBO,

IIOTOMY 4TO TOT OBLI ChIHOM ero (I'eba) coOCTBEHHOTO
TICPBOPOHOTO ChIHA.

I'e6 roBopur Jlepsarke: «S1 HazHaumn Xopa — T1e0st —
TIPECTOIOHACTIEAHIUKOM, T€OsT OHOTO. (...)»
Torma Xop cran (mapem) Haj (Bceit) 3emilei.

(..)

Ciydninocsk ke Tak, 9TO KaMbIIll ¥ Hanupyc ObLTH PUHECEHBI
K JIBOMHBIM BpaTtam xpama [Iraxa.
910 3raunT: Xop u CeT, KOTOphIe TOMHPUITUCH
Y 3aKITIOYMITN COI03 —
OHM IMOOPATATUCh, YTOOBI OOJIBIIIE HE BPAXKIOBATh HU B KAKOM
MecTe, Kya Obl OHU HH TTOTIAJIH.

Orta Bepcus o0beauHSICT 00a KOMIUICKCA MPEACTaBICHUMN: TIPe-
cTaBlieHHS O OoprOe OpaTheB, KOHYAIOMIEHCS TPUMHPCHHEM, H
MIPEICTaBICHNS O CyAeOHOM IpoIiecce, KOHYAIOIIEMCs OCYKICHUEM
OITHOM M3 CTOPOH, — TIPHYEM TakUM 00pa3oM, YTO CHavaia IpH-
MUPHUBIIHECS OpaThsi COBMECTHO YIIPABISIIOT TOAETICHHBIM MEXITY
HAMH HaCJIEJICTBOM, a TIOTOM ['e0 mmepecMaTpuBaeT CBOI IMPUTOBOP
¥ Ha3HavyaeT Xopa €IMHCTBEHHHIM HACJETHHUKOM OOBEIWHEHHOTO
napcra. OmHako, x0T CeT, COrTacHO MEPEeCMOTPEHHOMY IIPUTO-
BOpY, JIMIIAETCA BJIACTH, B KOHIIE TEKCTa BHOBh BO3ZHHKAET MOTHB
MpUMHUpeHns. B T7a3ax eruntsH, Kak Kakercs, 00a 3TH acmeKkra —
aCTIEKT MPUMUPEHHO20 AHMAZOHU3MA, BBIPAKXEHHBIA B TIEPBOM TIPH-
TOBOPE, M aCTIEKT HeOelUMOU 61acmu eOuHo20 npasumeis, 3asBICH-
HBII BO BTOPOM IPHUTOBOPE,— HE HCKIIOYAIH APYT ApYyTa, U MPH
3TOM OBUTH OJTMHAKOBO BaKHEI.

HccnenoBarenn Bceraa ycMaTpuBaid B 3TOM MH(E HCTOPHYECKHE
PEMUHICICHIINY U3 «3TOXH OOBEIMHEHHS IapCTB», Korma Bepx-
Hui u Hwxkauii Eruner mpoTHBOCTOSIIM JIpYT JIpYTy KaK COINEPHH-
yamolMe KHsXKecTBa, U cHavana Bepxuuit Erumner oaepxkan Bepx
Hax JlembTOM, a MOTOM, TOCE€ BOSHMKHOBEHUS €IMHOTO ToCynapc-
TBa CO cTONHIEH B Memdruce, TOH cTana 3a7aBaTh HIKHEETHIIETCKAs
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KyJIbTYpa, CTOsIBIIAs Ha OoJiee BBHICOKOM YpPOBHE LMBHJIM3ALNU.
OpHako MONOOHBI MCTOPUYECKHI TOIXOJ MPEICTaBISCTCS CIMIL-
KOM y3KHM. McTopuueckas peajbHOCTh, OTpaKEHHAs! B 9TOM MHe,
OTIPEJICTICHHO 3aK/II0YaeTcs HE B OTHACNBHBIX (PAKTUUECKHX SIH30-
Jax, a B HaJMYMU OCOOOH aKCHOJIOTUYECKOH CHUCTEMBI, KOTOPYIO
OH — TIOBECTBOBATEIbHBIMU CPEICTBAMH — O00OCHOBBIBaeT. Takue
LIEHHOCTH, KaK TNPEOAOJIEHUE aHTarOHW3MOB, MPHUBEJECHHUE INPOTH-
BOTIOJIOXKHOCTEH B COCTOSIHHE paBHOBECHS, IPUMHUPEHHE U 00be-
JTUHEHUE BPAKIYIOUIMX CTOPOH, HOCTHKEHUE IIEJIOCTHOCTU BBICIIE-
TO MOPSIIKA, COCPEIOTOUCHUE BIACTU B OOHUX PyKax U T.I., OCTaBa-
JIMCh JUISl ETUNTSH aKTyalbHBIMU BO BCe 3MOXH. Bes ernmerckas uc-
TOpHUsI OTMEUYEHA BHOBb M BHOBb BO3HHUKAIOIIMM CTPEMJIEHHEM [0-
OWUTbCI — BONPEKH, MOXHO CKa3aTh, €CTECTBEHHOH TEHACHIUHU K
pacnagy— €eIMHCTBa «JIBOWHOIO LIAPCTBa» U COXPAaHUTh 3TO €IUH-
crBo. boprba 3a mpecronoHacneque Mexay Xopom u CeroM — 3T0
MUQHUIecKuii pooOpa3 MCTOPUYECKON CUTyalluH, KOTOpas Cylie-
crBoBasia B Erunre Bcerna, a B To Bpems, Korna ObLI 3alycaH WH-
TEPECYIONIMH HAC TEKCT, mpuoopena ocodyr octpoty. Llapu XXV
JUHACTUH Tpoucxoanty u3 Hamatel (ropos y 4eTBepThIX HMIBCKHUX
MIOPOroB); OHU IPHIIUIM CO CBOEH HyOmicKoil ponunsl B Erumer c
LIEJIBI0 CHOBA COEIMHUTHh B OJHHUX PyKax pacraBlleecss Ha MHOe-
CTBO OTZAENBHBIX KHSDKECTB APCTBO. VX MoimTHKa onpenensiach TeMu
)K€ LIEHHOCTSAMH MPUMHUDPEHUS, OOBEAWHEHHS W ILEHTpalU3aluHy,
KOTOPBIE 3areuaTiieHbl B MUude o cynednom nporecce Xopa u Cera.
U3 Bcex MudoB ocupruecKoro ukia KoMruieke Mudos o Xope
n Cere TONB30BANICSI HAMOOINBIIEH MOMYIAPHOCTHIO. MBI yCTaHOBHU-
JIM, 4TO TTIaBHBIMH c(epaMH ero nmpuMeHeHus: Obutn cdepa 3aymo-
KOMHBIX BepoBaHHWH U cdepa opUIMAIBHOTO YUYEHHUS O Tocydap-
CTBE; HO MBI BCTPEYaeM €ro U B cepe MOBCETHEBHOCTU: B Marmuyec-
KOM LIEJIUTENBCTBE, B «KAJICHIAApSX», TA€ IS KaXAOoro JHA roja
yKa3bpiBaeTcsd MH(UUECKoe COOBITHE, ONpenelsionee ONaronpusT-
HBI WM HEONArONPHUATHBIA XapakTep 3TOro JHs, a TJIaBHOE — B
OJIHOM pa3BJIEeKaTeIbHOM JINTEPATYpPHOM IpPOU3BENEHUM 310XHU Pa-
MmeccuoB (manupyc Yectep burtu I). B aToM Tekcrte, koTopsiil ipea-
CTaBJsIeT cO0OW MOJIHYIO TPOTHBOMONOKHOCTD «[laMSTHHKY MeM-
(HCCKO TEONOTUM» C €r0 apXau3MpOBaHHBIM M BO3BBIIICHHO-CaK-
paJbHBIM CTHJIEM, U3naraercs ucropus «B ayxe Oddendaxa», kKak
yIauHo BeIpaszwiicst c3p AnaH ['apauHep, oOHapyKUBILMHA M H30aB-
mmii nanupyc (22). B OypieckHoil, mouTH caTUpUUYECKOH MaHepe

214



OIMUCHIBAIOTCSl MIEPHUIIETHH CyAEOHOTO Mpolecca, KOTOPBIA MpUCTpa-
CTHbIe, OECHPUHIMITHBIC M TIOJBEP)KEHHBIE MOCTOSHHBIM IIepeMe-
HaM HacTpoeHusi OOTM HUKAaK HE MOTYT JOBECTH J0 KOHLA. B mepBoit
YacTH TEeKCTa JEUCTBHE pa3BOpauMBaeTCs B CyJ€; Kaxaas U3 CTOPOH
OTCTaMBAaeT CBOIO MO3UIMIO, MapTHi Xopa— CcbUlasCh Ha IIPaBO
3aKOHHOTO HaclenHuKa, maptus Cera — Ha mpaBo cunbHOro. OTcyT-
CTBYIOILME, HE BXOAAIINE B TeNUONONbCKyI0 JeBaTky 6orn — Helt
u bapan 13 Menzaeca — BbIpaXkaroT CBOE MHEHHE MOCPEACTBOM ITHCEM.
Korpma JleBsiTka HauMHAET CKIOHATHCS K TOMY, YTOOBI NMPHUHSTH pe-
menue B nonb3y Cera, Mcuna 3assnser nporect, HoO CeT oaepxu-
BacT HaJ HEH BepX, yOeauB cynell mepeHecTH MOCEAyIoLIue 3ace-
JTaHUS Ha OCTPOB M oTcTpanuTh Mcuay ot yuactus B HuX. Bo BTOpoit
YacTU TEKCTa paccKasblBaeTcs, Kak lMcraa ¢ OMOIIBIO XUTPOH YIIOB-
KU MPOHUKAET Ha OCTPOB U, MPHUMSB OOJHMK MPEKPacHOH AEBYIIKH,
3acTaBisieT BIoOMBIIErocst B Hee CeTa BBIHECTH OOBHHEHHE CaMO-
My cebe. [locne 3Toro Aeno Kaxercs pelieHHbIM. Xopa BeHYarT Oe-
noi kopoHoil. Ognako CeT He MPU3HAET MPUTOBOPA... — U IPOIIeCC
BO300HOBIISIETCS, HA 3TOT pa3 npuHUMast Gopmy coctsizanust. O najb-
HelIeM pacckasbiBaeTcsl B TpeThell yacti. CHavana Xop u Cer cpa-
JKAIOTCA MEXIOy coboif, mpuHsSB 00pa3pl rummomnoramon; Mcuna
nbITaercss youtrs Cera rapiyHOM, HO OTKa3bIBaeTCsl OT 3TOW MBICIH,
KOT/Ia OH o0paraercs K Hell Kak K cecTpe. Xop, pa3bspeHHBIH TeM,
uyro Hcnpa nomanuna Opara, otpybaet eif ronosy. [Totom Gexur B
MyCTHIHIO, HO CeT HacTUraeT ero M BBIPBIBACT Y Hero riasa. OgHako
BCE MOCTPAJABIINE TYT e UCLENAIOTCS — U Urpa uaeT gansiue. Cre-
JyIollee cocTa3aHue, B koropoe CeT mbITaeTcsl BTSHYTh XOpa, HO-
CHT (TOMO)CEKCYaIbHBII XapakTep. JTOT 3MU30] YIIOMHHACTCS yiKe
B ogHOM nammpyce Cpennero mapctsa. [1oO6exaeHHBIM JODKEH CUH-
TaTbCsl TOT, KTO OyZeT OMJIOAOTBOPEH CeMeHeM Apyroro. M omstsb
HCKYIIEHHOM BO BCAKUX XUTpocTsx Mcune ynaercs onypaunts Cera.
Ilo ee coBery Xop mepexBaThiBaeT ceMs CeTa pykaMHu, KOTOpbIE
Hcupna 3arem emy oTpyOaeT U 3ameHsieT HOBbIMU. Cems ke Xopa,
JI0OBITOE C TIOMOIIBIO OJarOBOHHOI'O Maciia, OHa HaMa3blBacT Ha
nroOumbIid oBowy Ceta, KOTOpBIH TOT chenaeT. Korga Cer HaunHaeT
XBacTaThCs MEped CyAOoM, uTo obomiencs ¢ X0poM «Kak My:KUMHa»,
BBISICHSIETCS], YTO «OIJIOAOTBOPEH» OH caM. M omsTh — yxke B KOTO-
pBIil pa3? — BeIHOCHUTCSI IpUroBop: Xop omnpasaal, Cer ocyxaeH. U
OIISITH IIPUTOBOP HE MOXKET BCTYNUTH B CHITy, HoToMy 4To Cer ero
He npu3HaeT. VIM npejiaratoT IpoBeCTH €le OAHO COCTSI3aHNE —
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Ha KaMeHHBIX KopaOmsax. 1 BHOBb mobexaaeT Xop, KOTOPBI MOCT-
poUI U MOKpacHil T0J KaMEHb ACpPEBSIHHBIA KOpadib, B TO BpeMs
kak CeT mOCTpoMs KOpadib U3 HACTOSILETO KaMHs, cpasy Ke 3aTo-
HYBILIMIA; HO M 3Ta mobena ocraercs s Xopa 0e3 mocnenctsuid. B
KauecTBe IOCIICJHEr0 CpelcTBa OOrU pelaroT oOpaTUThCs 3a CoBe-
ToM K Ocupucy, OTIpaBUB €My MHUCbMO B MOA3EMHBIN MHUp, — Kak
Oyaro Morjio OBITH XOTh Mayeilliee COMHEHHE OTHOCHUTENBHO €ro
npuctpactusi k Xopy. HeicrBurensHo, oTBeT Ocuprca pe3Ko MeHs-
eT xon gena. Ocupuc Uil Hayajla HAllOMUHAET O TOM, YTO OOTH
JOJDKHBI OBITH ONlaroJapHbI eMy: Bellb OH CO3Jall 3¢pHO, U3 KOTOPO-
IO TOTOBAT XepTBbI Ooram. OHAKO 3TOTO apryMeHTa He JIOCTaTOY-
HO, 4TOOBI CYECTh €ro MHEHHe OeccropHbIM. Bo BTOpoM muchme
Ocupuc npuderaer K yrpose: cchblIaeTcsi Ha TO, YTO OH — OOr Mep-
TBBIX, KOTOPOMY ITOJJYMHEHBI BCE JKUBBIC CYIIECTBA: U JIFOIH, U OOTH.
OT0T KO3BIph ONTH HeueM. Jlaxke CeT OeccuieH MPOTUB HEro U, Ha-
KOHEI, OKa3bIBACTCSl BHIHYKICHHBIM MPH3HATH MpaBoTy Xopa. Ta-
KUM 00pa3oM, B KOHEYHOM HMTOTe MOOSKAAeT BCe-TaKu MPABO CUJIb-
Horo. Mimu, Moxer ObITh, Tak: sub specie morte*<* B mepcriekTuBe
(Hen30eKHOCTH) CMEPTH (1am.). > TOT, KTO TIPaB, OKa3bIBaeTcs Ooee
cubHBIM. [IpuTs3anust cuiibHEHIIEro Ha MpaBoTy 3Bydar yOequTesb-
HO TOJIBKO JI0 TE€X TOp, MOKa OH U T€, KTO €r0 OKpPY’KaeT, MHAT ce0s
OeccmepTHbIME. Kak Tonmbko 6oram HamoMHHAOT 00 UX CMEPTHOC-
TH, Bce OHU — BKJrouas Ceta — cpasy ke BO3BpAILAIOTCS K MPHH-
iy Maam, KOTOPBHIA OMH MOXKET yCTOSTH Hepel JIMLOM CMEpTH.
Korga Oorm crankuBaroTCsi ¢ apryMEHTOM CMEPTH, UM OCTaeTCs
TOJBKO OIHO — TiepeAaTh XOpy TOT TUTYJ, HAa KOTOPHIA OH UMEeT
3akoHHOE TpaBo. IIpaBna, mopaxxenne Cera OTYACTH KOMIICHCHPY-
10T: CosnHeuHslil 60T OepeT ero B CBOIO 0apKy — Kak MOMOIIHHKA B
KXKIO0AHEBHOMN 00pb0e co 3MeeM ATIOTIOM.

B Bepcun nmanmpyca Yecrep burtu [ Mmud o 6opsde mexxny Xopom
n CeToM MpezcTaeT nepel HaMHu He KakK «CBSILEHHAs UCTOPUS), HO
Kak o0paszel YUCTO pa3BJIeKaTeIbHON JINTEpaTyphl, K KOTOPOH, KCTa-
TH, OTHOCATCSI W JIOOOBHBIC TECHHM, 3alMCaHHbIE Ha OOOPOTHOMN
CTOpPOHE TOTO ke mamupyca. Llens aBTopa TekcTa, 04eBHIHO, COCTO-
AJa B TOM, YTOOBI COSIMHHUTH B CBSI3HOE TMOBECTBOBAHHE KaK MOYKHO
OoblLIIe AMU30/I0B, COXPAHHUBIIMXCS B YCTHOM — a OTYACTH U B NIHCH-
MEHHOW — Tpaauuuu. HeBoMbHO 3amaenibes BOIPOCOM, UMEEM JIU
MBI B JaHHOM CITy4ae JeJI0 C PEIMTHO3HBIM (DEHOMEHOM, — U eCII
J1a, TO B KAKOM CMBICIIE €70 CIIeAyeT ITOHMMaTh. B 3ToM moBecTBOBaHMM
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MHUQOIOTHYECKUI MaTepuan HCIOJIB3yeTcs TOYHO TaKuM 00pasoM,
KaKk B JIPyTUX pa3BJIeKaTENbHBIX PAMECCHICKHX TEKCTaX— CKa30u-
HBIE U NCTOPHYECKHE MOTUBBL. B penmuruoBeaeHnn U 3THOMOTHH TPO-
BOIUTCA DPA3IUUUE MEXIY «CAKPAIbHBIMU», WM «UCTUHHBIMUY,
UCTOPUSAMH, KOTOpPhIE MOXHO paccKas3bIBaTb TOJNBKO IPH OINpese-
JICHHBIX YCIOBUSX, U APYTUMH — KOTOpBIE MOXHO paccKa3blBaTh
Beerja u noscrony. Texer nmanupyca Yecrep burru I, HecoMHEHHO,
OTHOCHUTCSI KO BTOpo# kareropuu. OfHaKo He cieayeT 3a0bIBaTh,
YTO TOT )K€ CaMblii MaTepHall U3Jarajics U Kak «CakpajbHas UCTO-
pus»» — Hampumep, B «[laMsTHHKEe MEM(UCCKOH TEOIOTUI», B Cle-
Hapu# ApaMaTHYECKOro Mpa3aHUYHOTO JAeHCTBa U3 Xpama B Jady,
B IIEJIOM psifie 9K30pCUCTCKUX PUTYaJloB, JOUIEIINX /10 HacC B 3alu-
csx [losnuero nmeprona. Mug o 6opsde Xopa u Cera, HecMOTpsl Ha
«oOMHpIIEHNEe» ero CIoXKeTa B 30Xy PameccHaoB, HUYyTh HE yTpa-
THJI CBOCH DENMTHO3HOW TMPUTATATENFHOCTH W HEOOXOIUMOCTH —
HanpoTus, B Ilo3mHuUil mepuox, kak KakeTcs, OH €lle 3aMeTHee
BBICTYNaeT Ha mHepeaHuil miaH. OHAKO B STHX MO3IHHX (opmax
xapakTtep Muda pagukansHo MeHseTcs. Eciu B Gosee ApeBHHUX Bep-
CHUSX BCerja Ijia peyb O JOCTHKEHUH cornacus ¢ CeToM, o TOM,
YTO OH NMPU3HAET MPUTOBOP Cya U TMOITy4yaeT HEKyI KOMIIeHca-
LU0, TO B BEPCHUSIX MO3[JHUX €T0 B UTOT€ HAKA3bIBAIOT, YHUUTOXKAIOT,
M3TOHSIOT U NpoKnuHaioT. CeT BomiomaeT B cebe BCe HHO3EMHOE, a
TaKOBOE€ B IEPHOJ MHOTOBEKOBOTO Hy’KE€3EMHOI'O T'OCIOACTBA YeM
Jajbliie, TeM sIBCTBEHHEE OCO3HABATOCH Kak 310. OIHOM 13 0cKopOH-
TenbHBIX Kmdek Cera crano cnoBo «Muauery. BosmoxxHOCTb 07006~
HOTO IeperCTOIKOBAaHUS — €Il OJHO MOJATBEP)KACHUE >KUBYUYECTH
Mmuda, 0OBsICHEHHE KOTOPOH CIIeAyeT UCKAaTh HEe B €T0 COOTBETCTBUHU
HEKOel 0JJTHOpa30BOW CUTyallud U3 JOUCTOPHUYECKOTO MPOILIOro, a
B TOM, YTO OH IIOCTOSIHHO TOATNMHTBIBAETCS OIMBITOM CETOHSIIHETO
JHS ¥ IpUCHOCcabIMBaeTcsl K 3TOMY MEHSIOLIEMYCSI OTIBITY.

5.5.5. V: Tpuymgh Xopa

C mepexomoM K IATON YacTu MOToK ucTopur Ocuprca, eClii MOXKHO
TaK BBIPA3UTHCS, BIIAJIACT B HACTOSAIIEE U yCTpemJsieTcs B Oymyliee.
Tpuymd Xopa o3HauaeT KOHel OOPHOBI M HAYallo SIOXH MUpPa U
OyaroIeHCTBYA, KOT/Ia Ha 3eMJIe BHOBb B IOJHOM O0OBEME BOCCTa-
HaBJIMBACTCsI 3HaYCHUE Maam, — 3MOXH, KOTOPYIO KaxIbli (apaoH
OTOXKIECTBIIAET CO CBOMM I[apCTBOBAHKEM, HO KOTOpasi Ui Hapona,
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BO3MOXKHO, YaCTO SIBISIETCSI CKOpee OOBEKTOM HAJICHKIIbl, HEXKEIH
MOBCEIHEBHBIM OMBITOM. «Tpuymdp Xopa»— 3TO Tema mpa3aHuY-
HBIX THMHOB, BO MHOXECTBE COXPAaHUBIIHMXCS B XPaMOBOH U 3ayIo-
KOHHOM nuTepaType, OJHAKO WX W3HAYAIBHBIM >KU3HEHHBIM KOH-
tekctoM (Sitz im Leben) Obu1, BeposiTHO, HAPCKUI Mpa3IHUK BOC-
IIECTBHS HA MPECTON WK KopoHanuu. OAuH U3 MOO0OHBIX THUMHOB,
COCTaBJIEHHBIN MO Cly4aro BocllecTBUs Ha mpecron Pamceca IV,
3BYYHT (B COKpPAILIEHHOM BHU/JIC) TaK:

(23) O mpekpacusrit 1eas! Hebo 1 3emitst B pagocTH,

(n60) 18I (cTam) Omarum Brnameikon Erumnral

Te, aro Gexxanu, BEpHYJINUCH B CBOHM TOPOJA,

T€, U4TO MPATAINCH, BEIILUIN (M3 CBOUX YKPBITHH);

T€, YTO TOJIOANIH, (TETEePh) CHITH U PAIOCTHEHI,

T€, YTO CTPAJAIH OT KaXKIbI, YTOJIIIH €€;

T€, 9TO OBUIH Pa3AeThl, (TETIEPh) OJCTHI B TOHKOE ITOJIOTHO,
T€, 9TO OBUIH T'PS3HBI, CBEPKAIOT (YUCTOTOM).

Te, uyTo OBLTN B 3aTOYCHUH, OTITYIIICHEI Ha CBOOOY,

T€, 9TO OBLIM B KaHAAJIaX, (TENeph) pamyroTcs;

T€, YTO CCOPUIIUCH B 3TOU CcTpaHe, (Terepb) MUPOIIOOUBEI.
Bricokuit Huir mogHSAIICS OT CBOETO MCTOKA,

YTOOBI OCBEXKUTH CEP/IIA JIFOJICH.

(...)

Coin Pa Pamcec (IV), na OyaeT OH )UB, HEBpEIUM U 3]I0POB,
MOJTYYHII JIOJDKHOCTH CBOETO OTIIA.

O0e 3eMJIH LIETUKOM TOBOPAT EMY:

IIpexpacen Xop Ha TpoHe oTIa cBoero AmoHa-Pa,

0ora, KOTOPBIi PYKOBOJUT UM,

3TOTO BIACTUTEIIS, TOKOPSIOIIETo JTI00YI0 CTpaHy!

B cBere ocupudeckoro mrida BocIecTBHE Ha MPECTON KaXKIOro
HOBOT'O 1LIapsi UCTOJIKOBBIBACTCS Kak Havano Oxiaroit smoxu. Ctpana-
HUIO, KOTOPOE PacIpOCTPaHWIOCh B MHpE TOCIe cMepTu Oora, Te-
Nepb MPUXOAUT KOHEL. B cBeTe mpeapIlcTOpuH, KOTOpasi HAOMHUHAET
00 yOuWiicTBE M CMEpTH, O MEYaId M CTpaxe, elie sipue U MPUTATa-
TEJIbHEE KaXyTCs J00pO, paliocTh W HM300WIIME, XapaKTepHBIC IS
Hacrosiero Bpemenu. Ilamupyc Yecrep buttu [ Toxke 3akaHuuBa-
eTCsl MOJIOOHBIM THMHOM, BOCXBAJISIOIIMM HBIHCIIHIOK CHUTYAIIUIO
(oH BiOXEH B ycTa Mcune):
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(24) Xop cran BiracTUTENEM,
JeBsaTka npas3gHyer,
He0O — B PaJIOCTH.
Onu ykpamaroT cebs BeHKaMH, Koraa BHIAT Xopa,
ceiHa Vcunpl, cTaBIIero BIacTUTENEM —
na OyzeT OH JKHB, HEBpeauM u 310poB — Erurmra.
JeBsiTka — ee cepaue paxyercs,
CTpaHa JIUKYeT,
BCce OHHM CMOTPAT Ha Xopa, cbiHa Mcumsl,
KOTOPOMY IepealoT JOKHOCTD €ro OTIa,
Ocwupuca, Bragsiku bycupuca.

Xpawmsl [To3aHero nepuoja, B KOTOPBIX, MO BAUSHUEM MH(Da
0 Xope, CHpaBIISUIUCH MPa3IHUKH POXKJCHUS MECTHOTO Oora M ero
BOCIIIECTBHUS Ha IPECTOJI, 0COOEHHO OOTaThl IMOJTOOHBIMH TUMHAMU
nvkoBanus. Tak, Hampumep, st putyana «[logHoNIeHUE BEHKa
mobeauTens (BEHKA ONpaBIaHVs)» IPEAHA3HAYAINCh IIECHH, II0-
JIOOHBIEC HIDKECTICTYTOIIICH:

(25) Xop BoccusT Ha TPOHE CBOETO OTIIA,
cepane Mcunpl pacmupsiercs (0T pagoCTH).
Xop Moryuuii cxBaTii1 00€ 3eMiu B Tpuymde,
Xop MPUHSIT KOPOHY-6epepem
ot cBoero otua Ocupuca Bannagpe, onpaBIaHHOTO.
Xop Boccust Ha TpoHe ['e0a,
HebO — HaJl ero rojoBoii,
3eMJIsl — 101 €r0 HOTaMH,
JICBSITh JIYKOB COOpaHbI IO/ MOI0IIBAMH €I0.
CraneMm e ero 3amuToin!
Jlukyronuii Knu4 pa3gaeTcs B 10KHOU (4acTu) Heba,
PazoCTh IIApUT B CEBEPHOH (UacTH) Heba,
JleBsATKa, KOTOpAsi TaM, TOPKECTBYET,
0oru pagyroTCs:
Xop BbILIEN MOCIIE CYA,
mofo0HEIH Pa, Koraa TOT BOCXOIUT Ha TOPU30HTE!

ToT xe caMplil TEKCT yKe ObUI 3amHcaH 0oJiee YeM Ha THICSUY
JIeT paHblle, B paMeccHacKyro amoxy (13 B. mo H.3.), B (huBaHCKHUX
rpobHuiiax Ne 183 u 184; 3TOT (hakT mokaspIBaeT, 4TO PUTYaJ «IOA-
HOIIIEHHE BeHKa OMpaBJiaHus» B OoJiee JPEBHUE BpeMeHa OTHOCHJICA
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K cdepe 3aynoKOHHOro KyiabTa. O TOM, 4TO OH BXOJAWJ TaKKe B
chepy OCHPHUYECKOTO KyJbTa, CBHICTEIbCTBYET HAIIHCh TOH JKe
3MOXH, MPUHAJISKAIIAs BepxoBHOMY >kpenry Ocupuca B Adunoce
no umenu Bennedep (JIlyBp A 66.2), koTopslii roBopHT 0 cebe:

(26) S mpuHOCHII BEHOK OINpaBIaHUs
1 «IIPOCBETIISLD) C €T0 MOMOIIBI0 OoTa.

Tema «tpuymda Oora» paspabaTbiBanach HE CTOJIBKO B IOBE-
CTBOBAHUSAX, CKOJIBKO B IPA3JHUYHBIX LIEPEMOHUAX — B TMMHAX U
puTyanax, — KOTOpbIE UMENH TPU MOCTOSHHBIX Cepbl OBITOBAHUSA:
0OpSIHOCTH APCKOM BIACTH, 3ayNOKOMHBIA KYJBT U OCUPUYECKUI
KynbT. OCHOBHOM MOTHB 3TUX MpPa3IHUKOB U CBA3aHHBIX C HUMH
TUMHOB — pafocTb. Mcxonst U3 TOro, Kakoe pedyeBOe BBIPAXKCHUE
oOperaeT B rUMHax TeMa TpuyMda Xopa, HEKOTOpbIE HCCIe0BaTe-
JIY OIPEIEISIIN COAEPKAHUE ITUX TUMHOB KaK «PafOCTHYIO BECTbY.
Bomblliasi 4acTh THMHOB HAYMHACTCS C Hpu3biBa: «Panmyiitecs!». O
TpuyMpe Xopa HeOOXOAUMO OMOBECTUTH BceX. TO, YTO MPOU30ILIO
BO BHYTPEHHHX MOKOSAX «KHSIKECKOTO AOMay, — OIpaBIaHue Oora
M €ro KOpoHauus — JOJKHO OBITh JOBEACHO A0 CBEACHUS «BCETO
HapoJa»:

(27) Pagyiitecs, o xxeHmHbI bycupuca:
Xop mobeani cBoero Bpara.
Jlukyiire, o xxutenu Oady:
Xop (...) moBepr 3TOro Bpara cBoero orua Ocupuca.

C mpusbiBoM «Panyiics» oOpamatotes u k Ocupucy. Tak roBo-
pHT, TJIaBHBIM 00pa3oM, YMEpINHWi, KOrJa B JEHb CBOCH cMepTH
CITyCKaeTCs M3 BEPXHET0 MHpa U C TUMHOM Ha yCTax IpeicTaeT
nepen Ocupucom. OH NPUXOTUT C 3€MIIK U MOXKET COOOILIUTH OOTY
MEPTBBIX PaJIOCTHYIO BECTh O TpHyM(aTbHOM BOLApEeHUH Xopa:

(28) Panyiicst Thl, TpeOBIBAIOLIMIA B ITyCTHIHE,
yCTalbIi cepAleM, TPOHUKHUCH PaJI0CTBIO:
TBOM CbIH XOp OIPABJAAH,

OH TOJTy4YWJI MHCUTHUU Pa.

Ero mate Mcuna ymuporBopeHa,

PYKH ee HaIllOJTHEHBI )KU3HBIO U BIIACTEIO,
OHH TBOPST 3aLUTY 11 Bannagpe.
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Boru nukyrot Ha Hebe,

(4JIeHBI) KOJUIETUI M3aI0T PaJOCTHBIC BO3IJIACHL,
Korja Buast Xopa, ceiHa Ocupuca,

CHJISILIIMM Ha TPOHE €ro OTIIA.

Wmn:

(29) Bo3panyiics cepauem, Thl, IPEOBIBAIOLIMIA B ITyCTHIHE,
TBOW HACIJIEJIHUK CUJIUT Ha TBOEM TpoHe!
BennuectBo Xopa XKUBET B Ka4eCTBE Lapsl,
Oarononyuue U 3J0pOBbE — €ro yIeil.
ToT ycraHaBiIHMBaeT ero rpaHuIly
U YIIPOUMBAET aHHAIBI €ro (CyIbObI),
HepeaeT eMy CTpaHbl B COOCTBEHHOCTb
B IIPUCYTCTBUH BCceBNnabIKu.

To, 0 YeM BHOBb MPHOBIBIIHIA B ITAPCTBO MEPTBBIX PACCKa3bIBACT
ero Biajabike, — He Muduueckoe codOwitie in illo tempore*, HO
HBIHEIIIHEEe COCTOsIHUE ErurTa, KoTopoe B CBETE OCHPUUECKOro Muda
MHTEPIPETHPYETCS KaK BEpHYBINAsCS 31oxa OnaroneHcTBus. Bce,
410 OBUTO HapymieHo youiictBoM Ocupuca, maphb (Bceraa ocyIiecTs-
JISIOIIMA CBOE IMpaBlicHHE Kak XOp) BHOBb MPHUBEI B HOPMAILHOE
cocrosiHue. Mup, u300uiIKe, IPaBeIHOCTh, OJIATOUYECTUBOC YBaXKe-
HHUE K [[APCTBY MEPTBBIX — TAKOBbI OTJIMYHTEIIBHBIC YePThI OJIAroro
npaBieHus CbIHA, KOTOPBIM BOCCTaHABIMBACT CBOCTO YMEPIIETO
Ortia B ero npasax:

(30) Panyiics, o Bianbika 60ros,
ITyCTh TBOE CEPJIIE PACKPOETCS BO BCIO CBOIO IIUPb:
[InomopoaHas 3eMis U MMyCTHIHS TPEOBIBAIOT B MHpE
Y TUTATAT TOJIaTH TBOEH HAIOOHOH 3Mee.
XpaMbl XOpOIIO 00ecTIeYeHbl Ha CBOMX MECTax,
ropoja u OKpyra
00yCTPOEHBI KaXKABIH 11O, CBOMM HMEHEM.
Tebe mpUHOCAT KEPTBBI
Y TIOIOT JINTAaHUU UMEHHU TBOEMY;
K TBOEMY UMEHU O00paIaroT XBajJcOHbIC THMHBI,
Y BO3JIMBAIOT BOAY JJISl KA TBOETO,

* 13 ObUTBIX BpeMeH (am.).
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a TaKk)Ke MPUHOCST 3ayNOKOHHBIE KEPTBBI IS
«IIPOCBETIICHHBIX» U3 TBOCH CBUTHI.

JIronu OKpOIUISIIOT BOAOH KEepTBEHHBIE Xye0a

ULl Oy yMEpIINX B 9TOH CTpaHe.

Pa3ymHO Bce ee ycTpoiicTBO

TakK ke, Kak (pa3zyMeH ObLT) ee M3HAYaNbHBIN TOPSIOK.

Panocts 1o moBoxy Tpuymda Xopa TOUHO COOTBETCTBYET Ileda-
mu o cMeptu Ocupuca. To U apyroe 4yBCTBO SKCTpEMaJbHBI M BCE-
oxBaTHbL. Eciim cMepTh moBepraer Bech MUp B IilyOouaiiiee oTyas-
HHUE, TO TpUyM(} BO3HOCUT €ro K BEpIIMHAM JHKOBaHHs. Mexmy
000MMH YyBCTBaMH CYIIECTBYET Hepa3pbIBHas CBs3b, OO OHU SIB-
JSIFOTCSl HA4YaloOM W KOHIIOM HCTOPUH, KOTOpasl pa3BepTHIBACTCS B
MPOMEXYTKE MKy HUMHU. B €XeroHO MOBTOPSIOMIMXCS Tpa3IHAY-
HBIX [UKJIaX MPUHAMACT y4acTUE BCS CTpaHa, OHU MPOXOMAT depe3
CEPALE KAKIOr0, KTO MPUCYTCTBYET HA MPA3THAYHBIX IIEPEMOHMUSIX.
XOTSl 0T4ACTH B ATOM €CThb YTO-TO OOILEee C Mevyaablo CTPAaCTHOU
MSTHULBL ¥ TAacXalbHBIM JIMKOBaHHEM, CIEAyeT elle pa3 MoJuepK-
HyTh: B Mu(e 00 Ocupuce pedb UIET O ABYX MOKOJEeHHUAX. Topike-
CTBYIOIIHI OOT — 3TO HE TOT 00T, 4T0 ObLT yOUT. OCcupUc — BOBCE
He BOCKpecIIui 6or, HO Oor, KOTOpbI, Onarogapst TpuyMdy u Ona-
TOYECTUIO CBOETO CHIHA, OOpeTaeT (B KayeCTBE YMEPILETo) HOBYIO,
MOTYCTOPOHHIO (OPMY CYIISCTBOBAHHS M MOTOMY CTaHOBUTCS
npooOpazoM BCEX yMEpIIUX.

Ecte ogun erunerckuii TekcT, TUMH OCHPHUCY, KOTOPBIH OBLI
HarMcaH NPHOIM3UTETBHO B CEpelUHe 2-TO THIC. 10 H.3. M — 3a0JI-
ro go [lmytapxa — 3ameyatiien JOCTaTOYHO CBSI3HOE U3JIOKEHHE OCH-
puueckoro muda. Hanuune 3Toro Tekcra mokaspIBaeT, YTO €rUNTA-
HE OCO3HABaJM BHYTPEHHIOIO B3aMMOCBS3b SIH30/0B, KOTOPHIE B
HaCTOsIIIEeH padoTe pas3ieneHbl Ha MSATh IPYIIIL:

(31) (.

I HWcwmna, Mmorydasi, 3amuTHHUIA CBOETO Opara,
KOTOpast KCKaJia ero, He 3Hasl YCTaIOCTH,
MIPOIIIe/IIIas BCIO ATY 3eMJIIO B IeYallH,

He OTIbIXaBIIlasl, IOKa He Hallljla ero;

KOTOpas co3gaBajia TCHb CBOMMU IIEPbIAMU
1 AYHOBCHHC BETPa — CBOMMU KPbUIbAMU,
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KOTOpast UCITyCKaJla KPHUKH — TUIAKaJIBIIUIA CBOETO OpaTa —
U TPUTJIACHIIA TAHLIOPOB AJs (MorpedaibHON HepeMOHUH )
Ycranoro cepauem;

I xotopas mpunsina ero (Ocupurca) cemst 1 COTBOpPHIIA
HaCJIeIHUKA;

III xoTopas BEIKOpMIIa peOCHKA B YETUHECHUN —
HUKTO HE 3HAET, TIE;

IV xotopas mpuBesa ero, Korjaa ero pyka crajia CHIbHOH,
B 3ai 'eba —

JeBsiTka 00pagoBaIace:

«Jlobpo noxanoBathk, ceiH Ocupuca,

Xop ¢ 100JECTHBIM CEPALEM, IPaBEIHbIH,
cerH Mcuapl, Hacneaauk Ocupucaly

Cyneiickas koyuterus Maam coOpanach I HET0—

JeBsTka u cam BceBnagpika;

OHa 00BeNHsIIA BIaABIK Maam, Ipe3uparonux rpex,

KOTOpBIE YCTPOMIIN COBET B 3aie ['e0a,

qTOOBI IepeaaTh TOJDKHOCTh TOMY, KOMY OHa I10 TIPaBy
TIPUHAUIEKHUT,

Y IIapCTBOBaHUE TOMY, KOMY OHO TOJ003eT.

Xop ObLT OTIpaBIaH, eMy MepeIaTn

JIOJDKHOCTB €ro OTIIa.

V OsH BhIIIeN, yBEHYaHHEIH 110 TIOBeIeHUTO ['e0a,
¥ TIPUHSUT BIIAIBIYECTBO HaX 000MMHU OeperamMu —
Oemnasi KOpoHa KPEIKO JEPKUTCS Ha €0 roJIOBe;
OH B3sUJT BO BJIaJICHHE BCIO CTPaHy,
He0O ¥ 3eMJIsl HAXOASTCS TI0J] HaJ30POM €ro.
Emy nipernopyyeHs! J¥0u — nam, pexum, xenmemem,
Eruner u ceBepHbIe HAPOIHI;
Bce TO, uTo 00x0auT CONHIIe B CBOEM KPYTOBOM JIBHKEHHH,
TTOAUHHSETCS ero (Xopa) PemeHuto.

* AanI/I‘lCCKOG O603HBHCHI/IC TPEX KaTCI ODI/II\/'I TIOAJAaHHBIX ETUIICTCKOI'O
Liaps.
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CCBGpHBIfI BETCP, HUIBCKOC MOJOBOABE, PCKaA,

BCC ICPCBbi, BCC OBOIIU.

bor 3€pHAa JacT BCC CBOU 3J1aKH,

NIUTAaHUC U3 I‘J'IY6I/IH 3€MJIM —

OH MPHUHOCHUT CBITOCTb U PACIIPOCTPAHACT €€ BO BCECX 3CMIIAX.

Bce B Mupe nuKyIOT, MX CepALa BECEISITCs,

B IPYIIH UX — BOCTOPT,

WX JHLa PaJoCTHBI, 0O KaXKIIbIid B3bIBAeT K KpacoTe (Xopa):
«Kak cnamoctHa Hamia 11000Bb K HEMY,

€ro oyapoBaHHUE MPUBJIEKAET CepLa.

Benuka 11000Bb K HEMY B KaXIOW TIOTHY.

OHu nocTtaBwiIM CHIHY VICHIBI €To Bpara,
TTOBEP)KEHHOT'O COOCTBEHHOH MPECTYITHOCTHIO;
3510 0OpymHIIOCh Ha camoro KpukyHa,
MIPECTYTUICHHUE TTOCTYKUIIO TIPUINHON TOMY,
YTO CYJl HACTHUT €TO.
CriH ke Mcuapl — OH OTOMCTHII 3@ OTIIA, OH, CAEIaBIINK
UM CBOE CBSIIICHHBIM M COBEPIIICHHBIM.

JIOCTOMHCTBO 3aHUIO MOJ00AK0IIee eMy MECTO,

OnarovecTre ynpoueHo B COOTBETCTBUH C €T0 3aKOHAMH.
Jloporu cBOOOIHBI, ITyTH OTKPHITHI,

KaK cYacTJIHMBBI 00a Oepera!

3110 ynuio, KIEBETHUK OeKall,

CTpaHa NpeObIBaeT B MUPE TOJI BIACTBIO CBOETO I'OCIIO/INHA,
Maam ynipodeHa paiu ee BIaJIbIKH,

K HECIPaBENTMBOCTHU TTOBEPHYJIHCH CITHHOM.

Panytics, Bannagpe!

Cuia Ucuapl mpuHSI KOPOHY,

JOJDKHOCTH €ro OTIa ObliIa TepeiaHa eMy

B 3aite 'eba.

Pa 00BsaBUN 3TO penieHwme,

ToT 3ammcan ero,

Komnerus ynoenerBopuiach um.

TBoit orer; ['e6 moBenen BEIHECTH PEIICHHUE B TBOIO MOJIB3Y,
1 Bce OBLIO CENIaHO TaK, KaKk OH CKa3all.
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I'nmaBa mecras

O cMbICHIEe TpEX U3MEPEHUI
HNTorospele 3aMeyaHus

PacckaspiBasg B MpeAbIOyIIMX paslenax KHUTH 00 «MMIUTHLUTHON
TEOJIOTUM» EeTUNETCKOW PEeJWIHH, MBI HaMepeHHO (YTOObI CyMeTh
BMECTUTh B OTPaHUUYEHHBI 00BEM MEpBOil YacTH 0030p BaKHEHIIMX
JTAHHBIX) OCTaBJISUTH 3a CKOOKaMH JBa BOMPOCA: OAWH M3 HHUX Kaca-
€TCsl ICTOPUYHOCTH, APYrol — CHCTEMAaTUKU TOTO, YTO MBI Ha3Ba-
TN «U3MEpeHHsIMHU ONM30CcTH K O0ry». 3akaH4yuBas 3Ty 4acTb, MBI
XOTenu OBl BKpaTile OCTAHOBUTHCSA Ha 000MX BOMpPOCax.

6.1 O (He)UCTOPUUHOCTH KUMILTULUTHON TEOIOTUM»

210 CHUX IIOp, ONKCBIBad CTUICTCKYIO PCIIUTUIO, MBI ABUTAJIUCH I10
HEHCTOPUIECKOMY, TO €CTh «(HDeHOMEHOJIOTHIECKOMY» TyTH. UTOOBI
HaTJSITHO TIPEJCTaBUTh HEKOTOpPHIE €€ ACTEKTHI, MBI IPUBIIEKAIN
camble pa3Hble UCTOYHUKN — HadnHast oT Tekcros [Inpamua u koH-
Yasi TPEKO-PUMCKAMH XPaMOBBIMH HaJIIHCSIMH, OTYacTH aaxe «I'ep-
METHYECKUM CBOJIOM» H IPYTUMH (IT03IHE)aHTUIHBIMH MaTepHaa-
M. Takol Meronm ObIT OBl COBEPITICHHO OIMMOOYHBIM, €CITH OBl MBI
paccMaTpuBallil TEMY «ETHITETCKasi penuris». Pazymeercs, 3a Te Tpu
THICAYENIETHSI, KOTOPHIE IPEICTABICHBl MPHUBICKABIINMHUCSI HAMHU
TEKCTyaJIbHBIMHA CBHIETEILCTBAMH, ETHUIIETCKAs PENUTHS MHOTO pa3
MeHsJIach, MHOTJIAa — B CBOMX TNyOMHHBIX Tutactax. OmHako, He-
CMOTpSl Ha STH WU3MEHEHHs, MBI BCE )K€ OIIyIIaeM YMECTHOCTH IO-
HATHUS «ETHIETCKas penurus» (B eqUHCTBeHHOM uuncie). Hu omHO
W3 ITUX W3MEHEeHHWH He OBUIO JTOCTATOYHO PaTUKAIBHBIM, UTOOBI
CYIIECTBEHHBIM 00pa30M H3MEHUTH XapakTep eTHIETCKON PEeTUTHU.
3a Bce 9TH THICAYENIETHS HU pa3y HE BO3HHK Pa3lioM, MO Ty CTOPO-
Hy KOTOPOTO TO, YTO OBLIO JO0 HEro, Y€ He BOCIPHHHMAIOCH ObI
KyJIbTYpOll Kak COOCTBEHHOE IPOIUIOe. AMapHCKas peIUrHO3Hast
PEBOJIOINS DXHATOHA, OBITh MOYKET, M 0003HAYMIIa TIOAOOHEIN pa3-
JIOM — HO OHa OblIa He Ooltee, yeM »nu3010M. [laxke B caMble moc-
JIeTHAE BEeKa CYIIECTBOBAHUS ETUIIETCKOM KyIbTYPhI JIOIN BUACTH

227



B JPEBHEHMIINX TEKCTaX COOCTBEHHOE JyXOBHOE HACIEIHE — XOT,
BEPOSITHO, MOHUMAJIM 3TH TEKCTHI COBEPLIEHHO HelpaBWIbHO. MMeH-
Ho [To3muuit mepron ObUT OTMEYEH 0CO00 MPOYYBCTBOBAHHBIM OCO3-
HaHUEM KyJIbTYpPHOW mAeHTWYHOcTH ErmmTa, KoTopas pacmpocrtpa-
HSETCSl Ha BCE DMOXH. B M0m00HOM CaMOBOCIPHATHH €rHIETCKON
KyJIBTYpBl OTPa3HIOCh MPEKAE BCEr0 €IMHCTBO TeX SBJICHUH, KOTO-
pble MBI BKIIFOYaeM B 000OIIaroIee MOHATHE «PEIUTUs». A crienoBa-
TEJIFHO, HEB3Upas Ha BCE MCTOPHYECKHE MEepPEeMEHBI, JOMKEH ObLI
OBITh JOCTATOYHO OOIIUPHBIM OCHOBOOOpA3yrOIIUi HAOOp MOCTO-
SIHHBIX 3JIEMEHTOB M CTPYKTYP, FAPaHTUPYIOLUIUX COXpPaHEHUE eAWH-
CTBa, TO €CTh CaMOTOXIECTBEHHOCTH HHTEPECYIOLIET0 Hac (heHo-
MeHa. IMeHHO 3TOT ocHOBOOOpa3ytomuii HabOp MBI HA3BAJH «UMII-
JULUTHOW TEOJIOTHEH» U TOMBITAINCH PACCMOTPETh. «MIumuT-
HOCTB» 3THX PEMIHO3HBIX OCHOBOOOPA3yIOLIMX CTPYKTYpP 3aKIroya-
eTcs Kak pa3 B TOM, YTO OHHM KOPEHSTCS B INIyOMHHBIX IUIACTax
KYJIBTYPBl, OTYaCTH YCKOJB3AIOIIMX OT OCO3HAHHOTO BOCIIPHATHS
camMHx ee HocuTesdel. TOJIbKO IKCIUIMKALUS ITHX CTPYKTYp AenaeT
UX JAOCTYNHBIMH JUISl BOCHPHUSATHS, U3MEHSIOLIETO XapaKTep CBOETO
00BEKTa, TO €CTh AJISl TEOJIOTUUECKOH paboTEHI.

(OTHOCHUTENBHON) HEMCTOPUYHOCTH «HMIUIMIIUTHOM» TEOJIIOTHN
MPOTUBOCTOUT MCTOPUYHOCTh TEOJOTHH «IKCIUTMIUTHOW». Bmecte
OHH ONpPEIENSIOT pealbHbli 00K Mool penurun. [lostomy «ae-
(ULIUT UCTOPUYHOCTH» B TIEPBOM YAaCTH HAIIETO MCCIEAOBaHUS Oy-
JeT KOMIICHCHPOBaH MPEUMYILECTBEHHO HCTOPHYECKON HarpaBieH-
HOCTBIO BTOPOH YacCTH.

[IpaBaa, siBIeHUs, 0 KOTOPBIX MBI TOBOPWIIM B MEPBOH YacTH,
MOTYT OBITH PacCCMOTPEHBI M MOJ YHCTO UCTOPUYECKUM YTIIOM 3pe-
Hus. [IpaBoMepHO OBUTO OBl OCTaBUTH BOMPOCH! 00 YCIOBHUSIX BO3-
HUKHOBEHHSI, BpEMEHH paclBeTa U, B HEKOTOPBIX CIIydasx, Kpu3uca
W ynajKa MpeACTaBICHUH U HHCTUTYTOB, CBSA3aHHBIX C OTACIbHBIMH
«3MepeHuaMu». Torga, Hampumep, OKa3aloch ObI, YTO 3M0Xa
erunerckoil ucropun Mexay 1000 u 700 rr. 1o H.3., KOTOpPYIO
crienuanucTsl Ha3bBaloT «Tperbum [lepexoaHBIM MEPHOAOM», TO
€CTh OIICHHBAIOT KaK MEpUOA yIajKa, Obljla BpeMEHEM HauBBICIIETIO
paciBeTa «JIOKaIbHOTO» M3MepeHus 0amu3ocTh K Oory. B dusax yxe
B 11 B. 10 H.3. OBUTO OCHOBaHO «D0XECTBEHHOE TOCYIapCTBO», KOTO-
PBIM YIIPaBJIsUT — TIOCPEACTBOM OpaKyyia — caM AMYyH, a UCIOJHH-
TeNbHAs BIIACTH NPHHAAJIC)Kala BEPXOBHOMY JKpely. BepxoBHbii
JKpell, Ybe UMs Ha MaMSATHUKAaX BIUCHIBAIIOCH B IAPCKUH KapTy1l,
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COC/IMHST M CBOMX PYyKaX BBICIIMC KPEUSCKUE, TPAKIAHCKUAE U BO-
EHHBIC (PYHKIMH. JTa TEOKpAaTHUECKasi MOJAECIb, IPUHATHE KOTOPOI
O3HAYaJIO Mepe/iady BCEH BJIACTU XpamaM, TO €CTh PE3KOS BBIIABHKE-
HHUE Ha TEPBBIM IUIaH JOKAILHOrO U3MEPEeHUsl OJIM30CTH K 00Ty, Ha
MPOTSHKCHUH HECKOJBKHX MOCICAYIOIIUX CTOJCTHI YTBEPAMIACH U B
npyrux okpyrax Erunra. Ouenn ckopo B ['epaxiieomnone, MeHnece,
ATpubuce ¥ 1p. CTaIu MPaBUTh MECTHBIC TOPOJICKUE OOTH, OT UMCHU
KOTOPBIX BBICTYIAJIM HMX BEPXOBHBIC JXPEIbl, 3aHMMABIIUEC TAKKE
JIOJDKHOCTHU TPAfIoNpaBUTENC U BOCHAYAILHUKOB. B 3TO Bpems ObuI
3aJ0keH (DyHIAMEHT PeIMrHo3HOro «deomanm3may llozaHero re-
puoaa — (eHOMeHa, HAIIOMHUHABIIIETO O ce0e eIle U B XPUCTUAHC-
KYIO 310Xy, KOTJIa €NHCKOICKHE PE3HJICHIIMU CTPOUIIUCH B PEITUTH-
03HBIX, 2 HE B 3 IMUHHUCTPATUBHBIX IICHTPaX CTPAHBI.

B Teokparnueckux (opmax Bractu 3moxu Tpersero [lepexomHo-
ro Mepuojia OCOOCHHO OTYETIMBO MPOCTYIACT MOJUTUYECKOE 3HA-
YEHUE KYJIBTOBOTO W3MepeHHs. ['OCIoACTBO TOpojackoro Oora Haj
TOPOZIOM U HOMOM SIBIISICTCS JICTUTHMMHU3AIMEHd TOTO TOCIOJICTBA,
KoTopoe ocymiectrisier de facto ero BepXOBHBIN Kpel — Kak Tpa-
JIOTIPABUTENIb U BOCHAYAIbHUK. CBETCKas BIACTh JICTUTUMHU3UPYET
ce0s1, UCTIONHSAS KyJIbTOBbIe yHKIMU. TeokpaTudeckas MOJCHb Jajia
MPOBUHIIUAILHBIM YHMHOBHUKAM BO3MOXHOCTh OCBOOOIUTHCS OT
BEPXOBHOHM Biactu (apaoHa (KoTopas, MmpaBlaa, K TOMY BpEMEHH
COXpaHsJIach JIMIIb B Teopuu). Pemaromuii mar x denepaniuzmy u
JUKBUJAIMKA [EHTPAITM30BAHHOTO MOHAPXHYECKOTO TOCYIapCTBa
KQXJIbI U3 TPaJoNpaBUTeNeii cleNial B TOT MUT, KOTJla — B Kaue-
CTBE PACIOPSIUTENS KYJbTa, JKEPTBONPUHONICHUH M CTPOUTEIh-
HBIX pabOT— BCTYIHJI B XpaM CBOETO ropojckoro oora. M Hao6o-
POT, JTUKBUAUPOBATH MOCICIACTBUSI STOTO I1ara U BOCCTAHOBHUTH IICH-
TPaJbHYIO BJIACTH (hapaoHa MOKHO OBUIO TOJBKO OJJHUM CIIOCOOOM:
Ui 3TOoro (hapaoH JOJDKEH OBbLI 3aCTaBHTh NMPU3HATH CeOs CIHH-
CTBCHHBIM PACIOPSIUTENIEM >KEPTBONPUHOIICHHH, KyJIbTa U CTPO-
UTENBbHBIX paboT BO BCEX IMPOBHHIMAIBHBIX Xpamax CTpaHbl. CBs-
3aHHOE C KYJIBTOBBIM HM3MEPCHUEM TMPEICTABICHUE O TOCIIOJCTBE
HOMOBBIX U TOPOJICKHX OOTOB HaJl TEPPUTOPUCH CTpPaHbBI JICTUTHMU-
3UpYeT BIIACTh, ocyiecTBisieMyto de facto, — Oyap TO BiacTh «obia-
CTCHAYAJILHUKOBY WITU Lapsl.

Hannune moimTHYeCKuX KOMIIOHCHTOB B JIOKAJbHO-KYJIBTOBOM
WU3MEPCHUH, HEPa3PhIBHOE CIMHCTBO KYJIbTa U BIIACTH JICNAIOT TIPE]I-
CTaBIICHUE O TEPPUTOPHATEHOM T'OCIIOZCTBE OOrOB MPEUMYIIIECTBEHHO
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uctopuyeckuM QGernomMeHoM. OJHAKO CKa3aHHOE HE 00s3aTeNIbHO
JIOJDKHO OTHOCUTBCS TaKXKE M K JIBYM IpyruMm usmepenusm. [pen-
CTaBIICHUSI O CAaKPAILHOCTU KOCMOCA, O TOM, YTO OOTH SIBJISIOT CeOsI
B HEOECHBIX M MPHUPOIHBIX (PEHOMEHAX, OUCBHUJIHO, CYIICCTBCHHBIM
00pa3oM He MEHSUIUCh — Kak, BIIPOYEM, U MPEACTABICHUE O «IIPO-
CBETJISIONICH CUJIC» PeUH, CBAIIEHHOTO CJIOBa, KOTOPOE CIIOCOOHO
W 3aCTaBUTh OOTOB SIBUTH CeOsl B MOCKOCTOPOHHUX COOBITHSX U (e-
HOMEHAaX, U MCTOJIKOBATh HACTOSIIEE, COMOCTABIISAL €r0 C BEYHBIM.
I'maBHOE e, MBI 3Ha€M CIIMIIIKOM MaJi0, YTOObI CyMETh YJIOBUTH
3[IECh HEUYTO OOJBIIEe, HEXENH IOCTOSIHHBIE OCHOBOOOPA3yOIUe
cTpyktyphl. [lo mpuuuHe TOro, 4TO sl HAC MOTEpsSHA YCTHas Tpa-
JUIUSL ETUITSIH, MBI, HAIIPUMEP, HE MOXKEM YCTaHOBUTD, BO3HUKIIN
m MH(QBI JIMIIb C TEYEHHEM BPEMEHH, KOTJa MOSBUIACH OoJee
SKCIUTMIIUTHBIE TEKCTHI, WIH k€ C CaMOro Hayajla CYIIeCTBOBAI
Oorareiii GoHI MUGPOIOTMIECKAX CHOXKETOB, KOTOPHIC MOCTEICHHO
o0OpeTanu peueBoe BrIpaKeHUE B chepe MMChbMEHHOM TPaJullny.

6.2 O cucreMaTuke «U3MEpPEHUN»

Ha 3emiie, HECOMHEHHO, CYIIECTBYET MHOKECTBO SI3BIKOB, TPaM-
MAaTUKH KOTOPBIX BbI HE HalifieTe HU B ofHON Oubnuoreke. Ho cTomb
JK€ HECOMHEHHO, YTO HET HU OJHOTO SI3bIKA, KOTOPBIA HEe UMeT Obl
cBoeil rpammaTukd. ClieIoBaTeNbHO, MOHITHE «TPAMMATHKAY WUMII-
JIMIUTHO TPUCYTCTBYET B MOHATHU «S3BIK», a MPAKTHYSCKOE MPH-
MCHEHHE, WM «HCIIOJHCHUEY, JTIO00T0 sA3bIKA MPEANOoaaraeT «KOM-
MIETCHTHOCTEY» — MPEIBAPUTEILHOES OBJIAJICHUE COOTBETCTBYIOIIUMHU
MPaBHJIAMH, — COBEPIIICHHO HE3aBUCUMO OTTOTO, UMEETCS JIH H3II0-
JKCHHE ATHX TIPaBUI B ()OpME HAMEUaTAaHHOTO YYCOHUKA MPAMMATHKH.
To, 4TO TaKk OTYETIMBO BHIHO HA MPUMEPE S3bIKA, ITOrO MapaaurMa-
THYECKOTO CIIydas: KOMMYHHUKATUBHOU JAEATEIBHOCTH, OTHOCHTCS
mutatis mutandis 1 ko BceM apyruM ee Gopmam. He ObIBaeT KoMMy-
HUKATHBHOTO «HUCIIOJHEHHS» 0€3 COOTBETCTBYIOLICH «KOMITCTEHT-
HOCTHY», MIPAKTUKU Oe3 Teopuu. TeM He MeHee, TPEOYIOTCS IOMOJI-
HUTENBHBIC IIary, YTOOBI CENaTh 3Ty — BCErJa BHYTPEHHE MPHCY-
HIyI0 JIFO0O0H JEATETbHOCTH — TEOPUIO TPEIMETOM OCO3HAHHOM
pediekcun, 4TOOBI SKCIUTUIIMPOBATH €€, Pa3BUTh M PAIMOHATH3H-
poBath. BO3HHKHOBEHHE M pa3BepThIBAHUE MOAOOHOTO MeTaTeope-
THYECKOTO JUCKYPCa 3aBUCUT OT UCTOPUUECKUX OOCTOSITENBCTB —
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KaKk M TO, KOTJJa UMEHHO KOHKPETHBIN SI3bIK CTAHOBUTCS (M CTaHO-
BUTCSA JH BOOOIIE) OOBEKTOM SKCIUIMIMUTHOTO TPaMMaTHUECKOTO
onucanus. Mtak, coBepIIeHHO HE3aBHCUMO OTTOTO, BO3HHKJIA WU
HET «IKCIUTULUTHAS TEOpHsi, B OCHOBE JIF00O0H KOMMYHHUKAaTUBHOMN
JIESITeIbHOCTH BCETAa JIEKUT TEOpUsl UMIUTMIMTHAsA. Teopuro, jgexa-
IIyI0 B OCHOBE PEJIMTHH (TO €CTh MPaKTHKU OOLICHUs ¢ Oboramu —
OJTHOM M3 pa3HOBUAHOCTEH KOMMYHMKATHBHOM A€ATENbHOCTH) MBI
U TEMaTU3HPOBAIN KAK «HMIUTHLUTHYIO TEOJIOTHIO». Peub uaer o
«TpaMMaTUKe» PETUTHO3HOM NEeATENbHOCTH, O COBOKYMHOCTH Mpa-
BUJ M CMBICIIOB, ITOCPEICTBOM KOTOPBIX E€THNTAHE OpraHU30BbHIBA-
JIM CBOE 0OLIeHNE C 00KECTBEHHBIMU CHIIAMH.

Bompoc, xoTopeiii MBI iepen coboii cTaBuM, 3aKIIOYaeTCs, Ciie-
JOBaTeJIbHO, HE B TOM, UMeJa JIM ErUIEeTCKas PeUTUs UMIUIULUT-
HYIO TEOJIOTHIO, a B TOM, KaKOBbI OBUTH XapaKTEepHBIC YePThI MOCTIe-
nHed. OTBETUTh Ha 3TOT BOIPOC MOXHO C MOMOIIBIO aHAJIUTHYEC-
KOr0 MHCTpyMEHTa — IOHATHS TpeX «u3MepeHui». HamoMuuM eme
pas, 4To, TOBOpsl 00 MMIUTMLIMTHOW TEOJOTHH, MBI UMEEM B BHIY
TEOPHIO, JIEKAIyl0 B OCHOBE PEIUTHO3HOM NPAKTHKH, MPAaKTUKU
oOmmeHnst ¢ 0OKEeCTBEHHBIMH cHiaMu. lIpakTuka Bcerma mpenrie-
cTByeT Teopuu. KoHeuHO, s HE X04y 3THUM cKa3aTk, YTO JIIOJU CHAa-
Yaja BCTpevyaroT OOroB, a MOTOM 3aJyMBIBAIOTCA O TOM, Kak oOpra-
HHU30BaTh JaibHelIee oOmeHne ¢ HuMH. CyAs MO TOMY, Kakoi
NPENCTAaeT ETUIEeTCKas PeUrks B MCTOYHHMKAX, MBI JOJDKHBI Mpes-
MOJIOKUTh, YTO MHOTro0o0Opa3Hbie (OopMBI OOpaleHHst ¢ cakpalb-
HBIM TIEpelUId B UCTOPHYECKHE BPEMEHA U3 TEePBOOBITHOCTH, 000Ta-
TUBILMCH HOBBIM COJEP)KaHUEM M HOBBIMH OOOCHOBBIBAIOLIMMH HX
CMBICTT KOHLENUUSAMH. VIMIUTMIIMTHAS TEOJOTHSI COCTaBIsIa Kak Obl
oOpamJyieHne 3Toi nmpakTHkU. Ee mpeamer — He CyUIHOCTH OOTOB,
HO oOpallleHne ¢ HUMH; T€ XapaKTepHbIE A1 3eMHOTO0 MUPa (OPMBEI,
B KOTOpBIX OOT'M BOCTIIPMHHMAIOTCS JIOJIBMH, ACNAIOTCS JOCTYIHBI-
MH A1 HUX, MaHU(QECTUPYIOT ceOs W MOANArOTCS M300paKEeHHIO.
[Mockonbky 3Ta Teopusi 0OOCHOBBIBAET CMBICT KOMMYHHUKAaTHBHOMN
JEeATeTbHOCTH, TPU HM3MEPEHUS] TOKE OTHOCATCS K cepe KOMMY-
HHUKaLUA MEXIy YelIOBEKOM M OOrom: K ToMy, Kak Oor oOpaimaercs
K 4eJIOBEKY, a YeJIOBEK pearupyeT Ha noxoOHoe oOpalieHue.

B cBere Bompoca, KOTOPbI MOJHUMAET SKCIUIMLIUTHAS TEOJO-
TS U KOTOPBIA KacaeTcsl CYIIHOCTH Oora «Io Ty CTOPOHY» BCSKOU
NPakTUKK OOIICHHWS C HUM, HAUMHAET Ka3aTbCs, YTO 3TU TPH
M3MEPEHUs] JIUIIb KOCBEHHBIM 00pa3oM HpUOIMKAIOT YeIO0BEKa K
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ero nenu. Eciim 60kecTBO a0CONIIOTHO TPAHCICHIICHTHO, TO UX CakK-
pabHOCTh, WX Hepo(aHHBIC KauecTBa OTHOCHTENBLHBL Beab B Xpa-
MaxX JKUBET He 00T, a TOJIbKO ero o0pasel. bor He ecTh comHIle, BO3-
nyx win Hum — kocMudeckune (heHOMEHBI MPEICTABISIOT CO00i He
0oJiee YeM «IpOSBICHUS MOTYIIECTBa» COKPBITOro OoxkectBa. bora
HEJIB3s TIOHATh U MPUOIM3UTH K ce0e, HaleNss ero UMCHAMU HITH
ciarasi 0 HEeM UCTOPHUH, KOTOPBIC 3allUCHIBAIOTCSA U MEPEAAIOTCS «H3
ycT B ycray. [lomoOHbie uaen Bo3Hukaiv U B Erunrte. B nanbHei-
IeM, B YacTH, MOCBSAIICHHOM SKCIUIMLIUTHOM TEOJIOTHUHU, MBI €Il
noroBopuM 00 3ToM. Iloka ke ClieyeT OTMETUTh, YTO IEIOCTHAS
PEATBHOCTh PENIUTHU PACHPOCTPAHSIETCS NAJCKO 3a IpeleNibl TOH
cepbl, KOTOPYIO MBI OIKCATH — B TPEX €€ «U3MEPEHUSIX» — B TIep-
BOIl yactu kHMTH. [loHATHE «M3MEpPEHUs» OTHOCUTCS HE K CaMOMy
00XEeCTBY, a TOJBKO K crioco0aM obOpaiieHus ¢ HuM. [1o Ty cropoHy
TpeX U3MEPEHUI BCErJja MPUCYTCTBYET «TPAHCLICHCHTHOCTEY.

Kak >xe Ham cremyer moHUMarh (DaKT HAJIWYUS B ETHIICTCKON
MMIUTMLIMTHOW TEOJOTHH TpeX u3MepeHuit? JIOmKHBI U MBI Mpe-
MOJIOKUTh, YTO BOOOIIE BO3MOXKHBI JIUIIb TPU ITUX U3MEPCHHUS U
4TO CBOCOOpasue MO0 HCTOPUICCKON PEITUTHH MPOSBIISETCS JIUIITh
B TOM, KaKo€ U3 HUX IOJy4acT MPEUMYILECTBEHHOE pa3BUTHE, — U,
TakuM 00pa3oM, UMEET CMBICI PA3JCIUTh BCE PEIMIHU Ha «KYJIBTO-
BEBIE», «KOCMOJOTHYECKHE» U «PEUEBBIC», B 3aBHUCUMOCTH OT TOTO,
KaKoe U3 TpeX U3MEPEHUI B KaXI0M U3 HUX AoMuHHUpYyeT? Unu Ham
JIy4Ill€ UCXOOUTh U3 TOr0, YTO UMEETCS HEKOE MHOYKECTBO BO3MOXK-
HBIX M3MEPECHUH oOpalleHus K OOTy U PEIHUIHO3HOTO OIBITa, W3
KOTOPBIX KaXKIasi UCTOPUUYECKAsT PEJIUTHS peajn3yeT — B JTIOMHHU-
pytoieii popme — Tonbko yacTb? COBEPIIEHHO OYCBUIHO, YTO OTBET
Ha 3TOT BOIPOC MOXKET JaTh TOJBKO OOIIasi JUCIUILIMHA HAoa00ue
CPaBHUTEIHFHOTO PEUTUEBEICHUS U YTO YACTHASI TUCIMIUIMHA BPOJIE
STUIITOJIOTHH C TAaKOW 3a/ladyell CIpaBUThCS He crocoOHa. Tem He
MEHEee, sI OTBaXYCh BBICKA3aTh IO 3TOMY IOBOJY HECKOJIBKO CBOUX
uaen. JIMYHO s CKIIOHSIOCH KO BTOPOM anbTepHATUBE, TO €CTh Mpel-
MOJIarar, YTO MMEETCS HEKOE MHOXKECTBO BO3MOXKHBIX HM3MEPEHUH,
U3 KOTOPBIX €TUIIETCKAasl PENIUTUsl pealn3oBaia — B JOMUHUPYIO-
el popme— Tpu. MbI ObI TOHSIM 3Ty PEIUTHIO TOPA3J0 JIyYIIe,
eci Obl UMeNach OOIIasl PEeIMIHeBEIYCCKast TCOPHS, MIPEIACTaBIISIO-
masi co0Oi TMOMBITKY ONPEICIUTh — Ha OCHOBE CpPaBHEHHS Kak
MOXHO OOJIBIIIETO YHCIIA PEIUTUIA — BCKO COBOKYITHOCTH BO3MOKHBIX
u3MepeHuit 01u3octu k 6ory. Torga Obl HAM YJAJIOCh YCTAaHOBUTH
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(M cHCTeMaTHYECKH JI0Ka3aTh IOTYyYEHHBIN Pe3yJIbTar), 3a CUeT KaKhX
JPYTUX W3MEPEHHH B €THIIETCKON PENWIuy BHIABUHYIUCH Ha IEp-
BBIH TJIaH T€ TPH, O KOTOPBIX MBI roBopmin. IlockonpKy Takoil Teo-
pHUM HET, AajbHENIINE 3aMeUaHysl He UMEIOT 10Ka3aTeIbHOM CHJIBI.
U Bce xe s momararo, 4To ObUTIO OBl HENPAaBUIIBHO COBCEM OOOWTH
MOJTYaHHUEM BOMPOC 00 M3MEPEHMSIX, He PEeATN30BaHHBIX (CKOJIBKO-
HUOY b 3HAYUTEIEHBIM 00Pa30M) B €THIIETCKON PETUTHH.

W3BecTHBI TpU M3MEPEHHsT PENUTHO3HOTO OIBITa, OTCYTCTBHE —
WM JIMIIb caMas MUHUMalbHas peanu3anus — KOTopeiX B Erumre
NPE/ICTAaBIICTCS. MHE BeCbMa Ba)KHBIM MOMEHTOM [UISl TIOHHMAaHUS
CYTH €TUNETCKOH penuruu:

1) ombsiHEHHE, TPAHC, IKCTA3, KITAMaHU3M»;
2) MHCTHKa, MEJTUTAIUS, KTIOTPYKCHHEY;
3) ucropus U TNYHAS Cyab0a.

IIpumepsl JOMUHUPYIOIIETO BIMSHUS IIEPBOIO U3 MEPEUUCIICH-
HBIX M3MEPECHUH PEITMTHO3HOTO OIbITa MOKHO HAWTH B HCCIENOBa-
HUSIX Mupun Dimaze 1o MaMaHu3My; CaMbIMH SPKUMH ITpUMeEpa-
MU JIOMUHUPYIOIIETO BIMSHUS BTOPOTO U TPETHETO W3MEPEHHM SIB-
JISIFOTCSI, COOTBETCTBEHHO, MHAYM3M M UyJan3M. Bce Tpu m3mepe-
HHUS B ETUIETCKOM DENUTHH TIOYTH COBCEM HE MPEJICTABICHBI, 3a
UCKITIOUYEHHEM, MOXET OBbITh, TPEThEro, KOTopoe B 3moxy Pameccu-
JIOB HAUYMHACT MTPaTh 0COOYIO POJIb, MEHSIOIIYIO BCIO TPaJIUIHOH-
HYIO CTpYKTypy pemurun. O6 3ToM MBI eme OymeM roBopuTh. [Toka
e OTMETHM, YTO, PacCykaasl TOJOOHBIM 00pa3oM, MBI HE JIOJKHBI
3a0BIBaTh 00 OJHOM IPHHITUIINAIHEHO BAYKHOM OOCTOSTEIIBCTBE: CITY-
YailHO JIOUIEJIIe JI0 HAC UCTOYHUKH OTPAXKAIOT JIWIIh HHYTOKHO
MaJTyI0 4acTh HEKOTJIa CYIIIECTBOBABIICH JICHCTBUTEIILHOCTH.

6.2.1 Onvsuenue u sxcmas

[Mpu urennu pabotr Mupum Dnmaze MOXKET CO3JaThcs BIeUYaTIIe-
HHE, YTO IIaMaHH3M — 3TO YHHUBEpCAJIbHBINA ()eHOMEH. MexXIy TeMm,
MbI HaIpPacHO CTaau Obl UCKaTh HeuTo moaodHoe B Erunte. Tyr,
ImpaBAa, JICTKO 3aIllyTaTbCd, IMOTOMY 4YTO TI'PCKU NEpEAaBaid CTUIICT-
CKHIA )KPEUCCKHUI TUTYII XeM Heuep, «Cliyra 0ora», clioBoM prophetes,
«TIPOPOK», U TaKoW IMepeBO] CTaj OOIIENPHHATHIM B COBPEMEHHBIX
OITMCAHUSIX ETUNEeTCKOM PeNIUruy. OTO CBA3aHO CO 3HaYeHHEeM OO0XKecT-
BEHHBIX opakyjoB B Erunrte Ilo3nHero nepuona u ¢ poJibio xpera
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Kak WHTepIpeTaTopa 00KECTBEHHBIX BOJEW3bABIEHHH. bor BbIpa-
JKaeT CBOIO HOJIIO — MBI 00 3TOM Y’Ke TOBOPHJIN — Ha SI3bIKE JIBIKE-
Huid. JKpen gomkeH OBbLT MCTOJIKOBATh OPAaKyll M, OUYEBHIHO, TaKKe
3aIPOTOKOJIMPOBATh CIO; MIPU 3TOM OT Xpela TpedoBajack MOJHEH-
mrasi oopocoBecTHOCTh. C TPOPOYECTBOM 3TO HE MMEET HUYEro oo-
miero. Huuto He ykasbIBaeT Ha TO, YTO KOHTAKT C «UHOU peallbHO-
CTBbIO» OB CBSA3aH C KaKOH-THOO (OPMON TEXHWUKH TOCTHIKEHHS
9KCTATHYECKOro cocTosiHua. Camo mpeacTaBieHre 00 MHOW pealib-
HOCTH HMMEJIOCh: OIIUCBIBAS PEUYEBOE U3MEPEHHE, Mbl YCTAaHOBUIHU
€ro CBSI3b C CTUIETCKUM IOHSATHEM aX, «IIPOCBETISAIOIIAS CUIIA».
MHorue AaHHbIe CBUACTENLCTBYIOT O TOM, YTO 3HAHUE ATOW Cephl
ax TpHoOpeTaoch MOCPEACTBOM OCOOBIX (HOPM TOCBSILCHUS, WU
MHUIMAUK. KOMIIETeHTHBIN JKpell, BIIOJIHE OBJAJEBIINI BO3MOXK-
HOCTAMH PEYM, MOT aKTyaJH3UpOBaTh 3Ty C(Eepy CBOUM CIIOBOM.
OpHako TpaHC M 3KCTa3 B 3TOM CBA3M HUTAE B MCTOYHUKAX HE yIO-
MHHatoTcs. B otdere o myremectBun YHamyHa (11 B. 10 H.3.) mOsIB-
JIEHUE CUPHUMCKOTrO Xpela B COCTOSHUU 3KCTa3a OIUCHIBACTCS Kak
HEYTO 3K30THYecKoe. 1103UTHBHBIE TaHHBIE O HAIMYUU JKCTaTHYEC-
KO TEXHHKH BIIEPBbIE MOSBISIFOTCS B IPEKO-PUMCKYIO DIIOXY U CBS-
3aHBl C Marveil OTKpOBEHUs, TJ€ HMCIOIb30BAINCH KBATH(UIHPO-
BaHHBIE MEJMYMBI (ITIaBHBIM 00pa30M Malb4MKH); HO 3/1€Ch MBI YKe
HE UMEEeM JIeJI0 ¢ COOCTBEHHO ETHIETCKON peNUriell B CMBICIE TOH
KYJbTYPHOU UJEHTUYHOCTH, O KOTOPOI TOBOPWIOCH BBILIIE.
[paBna, kak KakeTcsi, Maru CyILECTBOBAJIM U B Ooliee JPEBHUE
SIOXY ETUIETCKON KyubTypbl. I10o KpailHell Mmepe, yxke BO BpeMeHa
CpenHero napcTBa 3alMChIBAIMCH MarMyeckue TEKCTHI, 3aKJIMHa-
HHS, KOTOpble o0Nlajaiy B IJla3ax ETHNTSH OTPOMHOM CHIIOH BO3-
JIECTBUS — IIPU YCIOBHU, YTO HX PELUTUPOBAI KOMIIETEHTHBIN
YeJI0BeK, COOJIIOAABIIMI COOTBETCTBYIOLME Mpeanucanus. Kak ka-
JKETCsl, B JAHHOM CIy4dac Mbl UMEEM JEI0 C IPUBATU3ALUECH KyJIb-
TOBOW KOHIIEILIMH «IIPOCBETIIAIOICH CHITB (axy) peun. HecmyyaiiHo
uMeHHO Ooru-maru, Mcuaa u ToT, BIaferoT 3Tol «IpOCBETIIAIONICH
cuiol» B HawOoipmied Mepe. THNUYHBIME Pa3HOBHIHOCTSIMH
Maruy, TPUMEHSIBIIUMHCS B MPHUBAaTHOM cdepe, ObUIM LENHU-
TENbCKasl Marusl M 3alUTHasE Marust (IPOTHB IEMOHOB, BparoB, 3Mei
U T.J.), peKe Takke To00BHAs mMarusi. TEKCTOB U PUTYalOB, KOTO-
pBbIe MOXHO OJHO3HAYHO OIPENEIHUTb KaK «Marudeckuey, N0 Hac
Jonnio 0ojee YeM JOCTaTOYHO. A Kak OOCTOSIIO AENO C «Marammy,
JUTSL KOTOPBIX MpeAHa3Havalluch 3TH MaTepraibsl? Maros B cMbICiie
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CHEeIHAIN3UPOBaHHON TpodeccuoHanbHON rpynnbl B Erunte He
OBLIO, B CMBICIIE MAprUHAJIBHOTO OOIIECTBEHHOTO CJOs (Harmogooue
BEIIbM) — TOXKE. 3aHUMAaThCsl Maruen (IJIsl «IOMaIlHero yrmotpeodie-
HUSDY) MOT TIPaKTHYECKH KaXKIBIA, €CM yMeJ YUTaTh M COOromal
HeoOX0MMbIe OYHUCTUTEIBHBIC IpeArcanys. Llenurensckoii Maruet,
€CTECTBCHHO, 3aHUMAIMCh BpadM, KOTOpbIE, Oyaydu >KpenaMmu
Caxme, O6oruHM 0OJ€3HEH, MCHONHSUIN TaKKe PEeTMTHO3HBIC (YyHK-
iy, MBI BCTpeyaeM THUII Mara U B JIUTEpaType, Te OH Yalle BCEro
HaJessieTcsl TUTYJIOM «BEpXOBHBIN kpen-uter». [log aTuMm TuTynom
(B cokparmeHHOM BapuaHTe — hartummhn, ot hrj tp, «BepXOBHBIIN»)
eTUMeTCKhe «Marm» ynomuHaiotcs u B bubmuu. IMamupyc Bectkap
BpeMeHu Btoporo Ilepexonnoro mepuona (17—16 BB. 10 H.3.) co-
JEPIKUT paccKasbl O TOM, KaK MOAOOHBIE Maru SBISUIMCH KO JBOPY
uapeii JIpeBHero napctBa. OnuH W3 HUX CIEMWII U3 BOCKAa KPOKOAMIA,
KOTOPBIH TOTOM HPOTJIOTWI TPENo00aes; BTOPOH OOHaXWJI JHO
03epa, «IIOJIOKUBY TOJIOBUHY BOABI Ha JPYTYIO MOJOBHHY, U TaKUM
00pa3oM CMOT' HaiiTH yTOHYBIIEE KEHCKOE YKpalleHNe; TPETUH yMen
NPUCTaBUTh Ha MECTO OTPYOJICHHYIO TOJIOBY T'YCSl U OXKUBHTH €T0, a
TaKKe NpeacKasbiBan Oyaymiee. Marnueckie ynpaXHEHHUs 3THX Tep-
COHa)Kel TPENCTaBIAIOT cOOOH He YTO WHOE, KaK BHEKYJIbTOBOE
NPUMEHEHNE HCKYCCTB M TNPAKTHK, KOTOpPBIE OOBIYHO HCIOJIB30Ba-
JHUCh B KyJbTE: TOJIBKO B KyJbTE MOJOOHBIC BEUIH AEIalUCh A
Onara Bcex, a B Maruu — Jisl Orara OTAeNbHBIX MHAMBUIOB. [loaTomy
erUIeTcKas Marks HA B KOeH Mepe He TpaHCLEHIEHTHa MO OTHOLIe-
HHIO K TPEM M3MEPEHUsIM MPOCTPAHCTBA OJMM30CTH K OOTY M PEJIUTH-
O3HOTO OIIBITA.

OmnbsiHEeHUE UTpaio OnpeeleHHYI0 pojib B ErunTe: a mMeHHo,
B KynbTe OoruHN Xartxop, B JeHaepe. 31eck ycTpauBaics «pasi-
HUK ONBSHEHUS» C XMEJIbHBIMA HAIUTKAMH, MY3BIKOW U TaHIIAMHU.
C umeHeM OormHN XaTXop ¥ MMEHAMH €7Ba JIM OTACIMMBIX OT Hee
6orunb Caxme, bact u TepHyT cBS3aHO MpeaCcTaBICHUE O ABYJIUKON
Oorune, KOTOpast MOJKET OBITh JKECTOKOH, pa3pyIlaonied Bce BOKPYT,
THEBHOW— HO TaKke OOBOPOXMUTENBHOM, MOOpOH W HEKHOM.
XMenbHbIe HANUTKH W My3bIKa HMCIOJB3YIOTCS UL TOTO, YTOOBI
YMHpPOTBOPHUTH OoruHIO. B Muge o HebecHOil KopoBe 3Ta OOTHHS
TIBITACTCSl YHUUYTOKUTH YEIIOBEYECKUI POJ, HO €€ YCIIOKauBaloT OKpa-
IICHHBIM B IIBET KPOBU «COHHBIM HANUTKOMY, MPEXAE 4YeM OHa
VYcnesaer 3aBepmnTh 3aayMaHHoe. B [lo3guuii mepuon amis Tou ke
OOrMHU yCTpauBaJId «Ipa3AHUK BO3BpAIIECHHs» (IIO-STUIETCKU OH
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Ha3BIBAJICS UH-TNY-3C, «€€ MPUBOMAAT»), B KOTOPOM ACIICKT OIbSHEHUS
OBUT BBIP&KEH OYCHB SIPKO. [Ipa3aHOBaANOCH «BO3BpAICHUE» OOTHHH,
KOTOpasi — TaK PacCKa3bIBacT JISKAILMI B OCHOBE ITOTO IpPa3IHUKA
MU}, — BIaB B THEB (M3-32 YErO OH BO3HHUK, HESCHO), YAAIMIACH B
HyOuro u Tenepb Bo3Bparaercs B Erumer B CONMPOBOXKICHUU YMU-
porBopuBluX €e Iy u Tora. Bce xpambl Erunra npuBeTcTBOBaIA
€€ 3KCTAaTUYECKMMHU BO3IJ1acaMM, NMOBAJIBbHBIM NbSHCTBOM, MY3bI-
KOW M TaHLamu. Tak 4TO €ciid, TOBOpPsS O €rHMIETCKOW PEIUruu B
LIEJIOM, Mbl JOJKHBI KOHCTAaTUPOBAaTh, UTO ONbSHEHUE U JKCTA3 B
HEW SIBHO WIPAIOT OYE€Hb HE3HAYUTEJIbHYIO POJIb, TO KyJIbT XaTX0p B
3TOM CMBICJIC MPEJICTABIIAET COOON BAXKHOE HUCKITFOUCHHE.

6.2.2 Mucmuxa

MmucTHKa M 9KCTa3 KakK MyTH K OOTy MMEIOT MPOTHUBOIIOJIOKHYIO
JpYT ApYTy HampaBJeHHOCTH: MyTh 3KCTa3a BEJET BOBHE, ITyTh MH-
CTHYECKOTO MOTPYXKEHHsI — BOBHYTph. O0a IMyTH MPEAIoNaraioT, B
OIIPE/ICICHHOM CMBICIIe, YHUUTOKEHUE, «PAaCTBOPEHHE» COOCTBEH-
HOM WHIMBUIYaJIBHOCTH M CaMOWJICHTUYHOCTH. Mes camoyHHd-
TOXEHHs, KaK KaKeTcs, OblIa COBEPUICHHO Yy)XKIa ETHIETCKOMY
MBIIIICHUIO, W, MOXET OBITh, HUMEHHO MO3TOMY ITyTh MHCTHKH
Hamten B Erunre cTons ke Manoe mpuMEHEHHE, YTO H ITyTh 9KCTa-
3a. TeM He MeHee, HEKOTOPbIe OTPa)KCHHBIE B MCTOYHMKAX IMPE-
CTaBJICHUS, TIPHU MOBEPXHOCTHOM PAaCCMOTPEHUH, MPOU3BOJST BIIE-
YaTJIeHUEe «MUCTHYECKHX». ECIM mox MUCTHKOW MOHMMATh OTKa3
0T COOCTBEHHOH MIICHTHYHOCTH C LEJIBIO CIHSHUS ¢ 00XKECTBOM,
TO BPSAI JH MBI UMEEM JeJ0 C YeM-TO IOJOOHBIM, KOTJa JKpell,
COBepIIIasi KyJbTOBBIC MJIM Marmdeckue JedcTBHs, yTBepxkaaeT: «He
s TOBOpIO Tebe 310, Ho O6or NN roBopHT ¢ TOOOI (depe3 MeHs )», —
WM KOTJa B 3aKJIMHAHUAX ¥ 3alUCAX PUTYaJOB COICPKUTCS 00e-
IIaHWEe, YTO HMHAMBHUJ, KOTOPBIA MPOHM3HECET WM HCIIOJIHHT HX,
npeBpaTHTCs B Oora:

ToT, KTO 3HAET ATO 3aKIMHAHUE,
cra"et nmoaooHeM CosiHeuHoMy Oory Ha BocToke
(cm. pasmen 3.2.2., mpumep 23);

TOT, KTO BBINOJHSACT ITU NMPEIIUCAHUS, CaM
noobeH Benmukomy Gory.
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Ho ne ectb 111 3TO CBOET0O poJja MHCTHKA CaMOOO0KECTBICHU?

Kak crnenyer moHnMaTte og00HbBIE BEICKA3bIBAHHS, S TIOTIBITAIICS
OOBSCHUTE B pazzene 4.3., Korjga TOBOPHI O «PEYEeBOM» M3MEPEHHH.
IToBTOPIO CBOO MBICIIB €l1ie pa3. Erunerckuii KyJbT CTPOUTCS HE KaK
KOMMYHHKAIHsl MEXIYy YEIOBEKOM U 0O0roM, HO Kak YHCTO
00KecTBEHHBIII KOMMYHHKATHBHBIH MpoIiecc, B KOTOPOM Kpel —
B paMKax JXECTKO IPEJOIPEIEICHHBIX «KOHCTEIUIALUN»— UIPacT
pousis 6ora. OH, OTHAKO, UTPAET ATy POJIb HE «B CBOMX HMHTEpEcax», a
Mo mopy4eHuto obuiectBa. Ero codbcTBeHHass HHAMBUIYABHOCTE MIPU
3TOM HE MMEET HUKAaKOT0 3HA4YE€HUs, a CIENOBATEIbHO, OH BOBCE
HE JIOJDKEH TOJAABISTH WM «PacTBOPSTHY €€, YTOOBI CHIrpaTh CBOIO
OoxecTBeHHYIO poitb. OT Hero TpeOyercsl KyJbToBas YHCTOTA, a HE
otka3z ot cebq. [IpaBaa, moka ocTaeTcsi OTKPBITHIM BONPOC, HE OBLIO
JI1 CaMO BCTYILUICHHE B JKPEUECKYHO JOJDKHOCTH CBA3aHO C MHUIIMA-
Uel, KOTopasi, BCerja BKIIIOUaeT B ceOs MPEeNCTaBICHUS O CMEPTH
Y HOBOM pOxJeHuH. To, 4To B NOLIEAIINX 10 HAC UCTOYHUKAX MHU-
Huanusl He yIOMHHAETCs, BOBCE HE O3HAYaeT, YTO €€ HUKOIAa He
obuto. [IpuBnexaer BHMMaHHE TOT (akT, 4yTo, HA0OOPOT, 3aymo-
KOWHBIE PUTYAJIBI YacTO OQOPMIISUIUCH KaK BBEICHUE B JKPEUECKYIO
JOJDKHOCTb. DYHKIUS 3ayIIOKOMHBIX PUTYaJIOB COCTOHUT B TOM, YTO-
OBl 1aTh yMepIIeMy HOBYIO MICHTHYHOCTb axa («TOro, KTo o0nanaet
MPOCBETISIIONICH CHIIOH, MPOCBETIIEHHOT0»), KOTOpasi CHENaeT ero
CIOCOOHBIM K OOILIEHUIO ¢ OoramMu. YMepIIHi, Tak e KaK H KpelL,
JOJDKEH MPHUHSATH Ha ce0sl ponib Oora, 4ToObI BCTYNHUTh B KOMMYHH-
Karuio ¢ 6oramu. st 3TOr0 eMy He AOCTaTOYHO YHCTOTHI, MMyCTh U
MOHUMAaeMOil — O 4YeM CBHIETENbCTBYIOT ONHUCAHUS 3arpOOHOTO
Cylla — B PacIIUPEHHOM CMBICIIE, KAK MOPAJIbHAsl YUCTOTA, TO €CTh
0e3rpenIHocTb, «IpaBeqHOCTb». OH JOIDKEH MOABEPTHYTHCS JOIPO-
CYy W MPOKTH Yepe3 MCIBITaHUsl, YTOOBI B UTOTE BCTPETUTHCS JIULIOM
K JIUIy ¢ 6oraMu, ctaB ogHUM 13 HUX. [logoOHBIe pencTaBieHus U
(OpMYyITUPOBKH, OYEHb PACHPOCTPAHEHHBIE B ETHUIETCKUX 3ayIo-
KOMHBIX TEKCTaX, CWIBHO HAIIOMHHAIOT TEPMUHOJIOTUIO U KOHILIEII-
TyaJIbHbIII MUpP DIUIMHUCTHYECKUX MUCTEpUH. JIETKO IPEeAronoKuTh,
YTO U €TUIIETCKUE 3aYIIOKOMHBIE IPEACTABICHNS TAKOIO TUIIA UMEIIU
COOTBETCTBUS B MUpE KUBBIX. OTHAKO UCTOUYHUKU, KOTOPHIMU MBI
Ha JAHHBIM MOMEHT paclloyiaraéM, He IMO3BOJIOT 3TOTO J0KAa3aTh.
ITosToMy mOKa pa3ymMHee CUMTAaTh BCE MOJOOHBIE (HDEHOMEHHI,
HAIlOMUHAIOIIAE MUCTUKY U MUCTEPUM, IPUHAIIECKHOCTBIO HCKIIIO-
YUTEIILHO 3aYIIOKOMHON PEJIUTHH.
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B erunerckoil penmurno3Hoi uCTopuH OBLIO €IIe OJHO, COBCEM
WHOTO THWIIA, SBICHHE, KOTOPOE — MO KpalHel Mepe OTAaIeHHO —
MOJKHO COIIOCTABHUTH C IIOHATHEM «MHCTHKa». ECIIM IMOHMMATH MOJ
MUCTHKON «IIyTh BOBHYTPB», TO €CTh OOHapyKCHHUE M MOYUTAHUC
Oora B COOCTBEHHOM CEpJIle, TO KaK HE BCIIOMHHTH O ETUIIETCKOM
TIOHSTHU «IIOMECTHTh OOra B CBOE cepjle»? DTo IEeHTpalbHOE MO-
HSTHE «JTAYHOTO OJIAarouecThs» — JBIIKCHHUS, KOTOPOE, BHE BCSIKOTO
COMHEHHS, TPAHCIICHAMPOBAIO TPAJAUIIUOHHYIO CTPYKTYPY Tpex
M3MEpPEHUI KOMMYHUKATHBHOW c(hepbl OOIIeHHs ¢ OOraMu U peliu-
THO3HOTO OIbITA | (B paMKax TPaIUIIMOHHON CMBICIIOBON CTPYKTYPBI
ETUIETCKOM PEeNUTur) SBHUJIOCH YEM-TO HOBBIM M PEBOJIOIIMOHHBIM.
00 3TOM MBI emie OyaeM MoapOoOHO TOBOPUTH. «MHCTHYCCKHMY K
3TO JBI)KEHUE MOHO HAa3BaTh, TJIABHBEIM 00pa3oM, MOTOMY, YTO,
«rmometiasi 6ora B CBO€ CEpJIIie», YeJIOBEK, B OMPEICICHHOM CMBICIIE,
OTKa3bIBaeTCsa OT ce0s. B 3Toli CBSA3M MpeCTaBIsACTCS BaKHBIM, UTO
MIPUBEPKEHIIBl IMYHOTO OJIArOYECTHs» HA3bIBAIH CEOS «BOUCTUHY
MoyanmmMmy. [log «Momyanuem», BUNMO, ToIpa3yMeBaiach HeKast
(dopMa CaMOYHUYMKCHHUS M CMHUPEHUS, KOTJa YEJIOBEK 3aCTaBIIsCT
MOJIYaTh TOJIOC CBOETO «S1», YTOOBI CNBIIIATH TOJOC YIPABISIONIETO
uMm Oora. [1o3ToMy Henmb3s COBEPIIECHHO OTPHIIATH OINPECIICHHOMN
OIu30CcTH JIMYHOTO Omarouectust K «MHACTHYECKHAM
MPEICTABICHUSAM; OJJHAKO €[Ba JTU MbI MOXEM ONPEICIUTh CaMO
3TO JIBWOKCHUE KaK MUCTHYECKOoe. Belb u 3/1ech CIUIITKOM MaJio Mpej-
CTaBJICHBI CO3EPIIAHUE, MEIUTAIMS U MOTPYKCHHE — B OCHOBHOM
JKe pedb HIeT O ACHCTBUSX. UenoBek, KOTOPhI «oMecTun Oora B
CBOE CepIe», BBIpaXaeT CBOE 0Jiarovyectue B JCHCTBUU, B TOM,
YTO OH «JICHCTBYET Ha BoJE (TO €CTh MO yka3aHuio)* Goray». OH He
OTKa3bIBACTCSI OT MUPCKOH KH3HHU.

6.2.3 HUcmopus u cyovba

Tesuc o TOM, 4YTO HNPCACTABJICHHUC 00 HUCTOPUU KaK 00 OJHOM WH3
PI3MCp€HPII>i C(I)ep]:l PCIUTUO3HOTO OIbITa OBLIIO HEM3BECTHO ETHUIIET-
CKOM peanruu, HE MOXCT HC BbI3BATH PCHIMTCIBHBIX BOSpa)KCHHﬁ.
CanumkoM OYCBHUAHLBI ABA MPOTUBOPCHAIUX TAKOMY 3as1BJICHUIO

* ErumeTckoe BbIpakeHHE "OBITH/ICHCTBOBATh Ha Bone (KOro-1o)" oTpa-
kaeT (aKT 3aBUCUMOCTH 3eMJICHENblia OT TOro, KOMY MPHHAIEKUT OpPO-
LIAFOIIMHI €ro I0J1€ KaHall.
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IIpUMEPA, KOTOPBIE Cpasy Ke MPUXOAAT Ha YM KaXKIOMY, KTO XOTb
MOBEPXHOCTHO 3HAKOM C KyJbTypod QapaonoBckoro Erumnra,—
OpaKyIbl U HIesl «MMIEPCKOro 00ray, OT Ybero UMEHHU U OCYLIECTB-
JsIeT CBOE TOCHOACTBO (papaoH, ero CblH U HaMecTHUK. Ecnm eru-
MIeTCKasi peNUrusl 3Hajda MHCTUTYT OpaKyja, TO €l He MOTJIO OBbITh
COBEPILCHHO YYX0 MPEACTaBICHHE O TOM, YTO OO BMEIINBACTCS B
CyABOBI CTpaHBbl U YTO B UCTOpUM (IIOHUMAEMOW M B CMBICIIC WHIIH-
BUIYaJIbHOTO, U B CMBICIE KOJJIEKTUBHOTO OIbBITA) MPOSBISETCA
BOJIA OokecTBa. JleHiCTBUTENBHO, Takasi Hes B €TUICTCKON PEeNTUIHU
NpUCYTCTBOBaNa. BriepBrie oHa Oblia BHICKa3aHa B OJHOM IPOHU3BE-
JIEHUH «XyJ0KECTBEHHOM uTeparypbh nepuona XII muaactuu (oxosio
1950 r. 70 H.3.) B OTHOLICHHH WHIWBUAYyaJbHOW CynbObl. CHHYXE
BUIIUT B CBOCH cynp0e - cyapbe Oerniena W M3rHAaHHUKa-— IIPOSIB-
JieHre BoJM Oora, KOTOpPOro, MpaBia, OH HE MOXKET Ha3BaTh IO
umend. Eme panpime Hekuit AHXTH(OU 13 Mo'auibl yTBEp:KAal, 4TO
Ob11 mpuBeneH B okpyr «IIpecron Xopa» Xopowm, 6orom Dady. Ye-
pe3 mAThCOT JIeT nocne 3toro XarmencyT u Tytmoc I11 B3okayT Ha
TPOH Onaromapsi BHIPAKEHHOMY Yepe3 OpaKyJl PEHICHHIO «HUMIIepC-
Koro 6ora» AMyHa U OyIyT BECTH BOMHBI «I10 MPUKA3y» IOCIETHETO.
B pameccuackux HaANMCAX, CO3AAHHBIX €IE HA JABECTHU JIET MO3KE,
MBI CTAJIKUBAEMCSl YK€ C Pa3BUTBIMU HCTOPUKO-TEOJIOIMYECKUMU
koHuerusamu. Tak, Pamcecy Il B outBe npu Kazerie momoraer ero
orer; AMyH. MepHenTax BOCXBAISET CBOIO MOOEAY Haj JMBUALIAMU
CIIEAYOLIUMH CIIOBAMHU:

«Pa BHOBB oOparuics k Erunrty».

Korga cam 6or BMemmBaeTcst B X0/ CpakK€HHS WIIM KOTJIa B T10-
Oeme BUAAT 3HAK €ro ONAroCKIOHHOCTH, TPYTHO OTPHUIATH, HYTO
WCTOPHSI CTala M3MEPEHUEM PEJTUTHO3HOTO OTIBITA.

4, omHaKko, XO4y TPWBECTH JBa BO3paKEHHS IPOTHUB TAaKOTO,
HECOMHEHHO OIpaBAaHHOTO, Moaxona. Bo-mepBrix, 3/mech, Kak U B
Cllydae ¢ «IMYHBIM OJarodecTremM» (C KOTOPBIM, KCTaTH, TEMa «HCTO-
puM» TeCHEHIMM 00pa3oM CBs3aHa), MBI UIMEEM JeJI0 He ¢ 0a30BOi
CTPYKTYpOH, a ¢ TIO3AHUM (PEHOMEHOM, MEHSIOIMINM XapakTep Tpa-
TUIMOHHON peymvrn. B mepronst JpesHero u CpemHero mapcTB opa-
Kyl OBDI COBEpIIEHHO HewW3BecTeH, 1a u B HoBom mapcrBe cooTt-
BETCTBYIOIIIE STOMY HHCTUTYTY TPEICTABICHHA PAaCHpPOCTPAHIIIHCH
JTAJIEKO He cpa3y. Bo-BTOPHIX, MOHATHE UCTOPUU KaK H3MEPEHHS
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oOmieHust ¢ 0orom, mocteneHHo (GopMupoBaBIIeecs Ha MPOTSHKE-
a1 HoBoro mapcrBa, octaBajoch pyAUMEHTapHbIM. B oTindme ot
WYJCUCKON PENUTHH, KOTOPYIO OUYeHb YNAuyHO Ha3bIBAIOT «IIepe-
JKMBAaEMOM KaK Bepa HCTOPUEH», B ETHIETCKOW TEOJOTUH UCTOPHU
OTCYTCTBYET KaTeropus Mpouuioro. Ixse — 3To OOr, BBIBEAIINI
n3pawnbTsH u3 Erunrta. Hu onun erunerckuii 60or HUKorzaa He OIl-
penensieTcss CBOMM IPOLUIBIM MOCTyNKoM. Hukorma AmyHna He Ha-
3BIBAIOT «0OroM, KOTOphIi crac naps Pamceca B 6utse mpu Kane-
nre». BrpoueM, M eruneTrckue «HCTOPUYECKUE COUYMHEHHS» (eCiu
OTBJIEYBCS OT PEOKUX HCKIIOYCHHUH, MPEACTaBIAIOMNX COOOH 3a-
POIBIIEBHIC MONBITKYA ABHUHYTHCS B 5TOM HANpaBJICHHWW) HUKOTIA
HE ONHUCHIBAIOT mponutoro. KoHedHo, pameccuackas KOHILEMIHA
UCTOPHUHU AAJEKO yIUIa OT TPaJULIHMOHHOHN (KOTOpyro Dpuk Xop-
HYHT ONpeNeNusl yIauyHOH (OpMyIJIOl «HCTOpUSl KaK MpPa3gHUK»),
BbIpaboTaja HOBBIE IPEACTABICHUS O COJCPKAHUN UCTOPUIECKOTO
MpoLIecca U O €ro «OTKPBITOCTH» 10 OTHOIIEHHMIO K Oyayriemy. Mbl
eme moropopuM o000 BceM 3ToM. OnHako TpexHssI, OazoBas
CTPYKTypa BOCIIPHATHS HCTOPHH HUKOTAAa HE ObUIa MOJHOCTHIO
npeofoneHa. «McTopusi Kak Mpa3IHUK» O3HAYAeT OTCYTCTBHE HC-
Topun. Kornma mcropusi mpeAcTaBisieTcsl MOYTH PUTYajbHBIM BOC-
NpoM3BeIcHHEM MU(PHUYECKHX MPOooOpa3oB, Mbl UMEEM JIENI0 C TH-
MUYHBIM ¥ MHOTO pa3 OIMCAHHBIM CIy4yaeM HUCTOPHUYECKOU CIero-
TBI «MU(OJOTUIECKOr0 co3HaHMs». s Mudomornueckoro co3zHa-
HUS ACUCTBUTEIBHOCTh — 3TO, €CJIM BOCTIOJIB30BATHCS 3HAMEHH-
Toii (hpazoit CaiuTrocTHsl, «TO, Yero HUKOTJa HEe MPOMCXOAMIIO, HO
4To Bceraa ecTb». «I[IpocBeTnsiomas cuna»y Mupuueckux mpoodpa-
30B, MPHUIAIOMINX JEHCTBUTEILHOCTH CMBICI, 3aTMEBAeT JIIOObIe
SMHU30bl CETOAHALIHETO THS, U Aa)Ke OCIa0JIeHHWEe 3TOW CHIBI B
smoxy HoBoro mapcrBa, XOTS M OTKPBUIO JIIOASM TJja3a Ha BaxK-
HOCTb HCTOPUYECKHX COOBITHH — BCIIOMHHM, HPEXIE BCEro, O
MHOXECTBE JOKYMEHTOB, 3amevarieBmnx OutBy npu Kanmemre, —
BCE K€ HE MPHUBENO K MPEOJO0ICHUI0 MH(OIOTHIECKOTO MBIIILIEe-
Hus. Takum oOpa3oM, B XOJ€ ETHIIETCKOTO PEIUTHO3HOTO pa3BU-
THSL UCTOPUS KaK M3MEPEHHE PEIMTHO3HOTO OMBITa XOTS M CyIIe-
CTBOBaJa HapsAy € APYTMMH HU3MEPEHHsIMH, HO TaKk U HEe IpuoO-
pena JOMHHHUPYIOIIETO0 3HAYEHHs, KOTOPOE MO3BOIMIO OBl i pa-
JUKATBHO H3MEHHUTD OOIIYI0 KapTUHY PEIUTHO3HOM KU3HU.
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6.3 Tpu u3mepeHus Kak 1eI0CTHOCTD

B 571011 m1aBe MbI M3JIOXWIM TOYKY 3pEHUS, COTJIACHO KOTOPOH
eTUTeTCKas peNurusi cPOopMHUpOBAIA TPU (JIOMHHUPYIOIIUE) HU3Me-
PEHHST PETUTHO3HOTO OIBITA 33 CUET APYTHX M3MEpEeHHH, KOTOphIe B
Hell BOOOIIe OTCYTCTBYIOT WIIM TIPEACTABICHHI B 3a4aTOYHOM BHze. Y
YUTATENS MOXET CIIOKUTHCS BIIEYATIICHHE, YTO €THUNETCKasl Pemu-
THS TIPE/ICTAaBISICT COOOHW, €CITM MOXKHO TaK BBIPA3UTHCS, HEKUI
(parMeHT, JHIICHHBIH CYIIECTBEHHBIX 3JIEMEHTOB PEIUTHO3HOTO
OTBITa KaK TakoBOTO. [103TOMY Temneph MbI OIKHBI OOBSICHUTD, UTO
TpH TOMUHHPYROIIMX B Erunte m3mepeHUs — 3TO HE MPOU3BOIIb-
HBII HA0Op HEKOTOPHIX M3 BO3MOXHBIX W3MEPEHHH, a UCIIOIHEH-
Has CMBICTIA [IEJIOCTHOCTh. [IpomeMoHCTpUpOBaTh 3TO MPOIIE BCETO
Ha TipuMepe posi maps. Llaph BEIMONHSAET TpU OCHOBHBIE (PYHKIIHH,
TOYHO COOTBETCTBYIOIIUE TPEM U3MEPEHUSIM:

1) OH — pacnopsauTenb KyJIbTa, )KePTBOIPHHOIICHUH U CTPOH-
TENBHBIX PaboT. OCYIIECTBIAA CTPOUTENHCTBO B XpaMax, OH CO-
3/1aeT YCIOBHS JJIA MpeObIBaHUS OOTOB Ha 3eMJIe, a TTOTOM 3a-
O6oTuTcs 00 3TUX 00Tax W WX MPOIUTAHUH.

2) OH noanepKUBaeT MEXaHNW3M CYIIECTBOBAHHS MHUPA, TO €CTh
CHOCOOCTBYET KpyroBparieHio CoIHITa; TOCPEICTBOM KEPTBOII-
PHUHOIIIEHWH 1 MOJIUTB OH TakXe oOecrieyuBaeT OOMITbHBIE Pa3-
nuBbl Huna.

3) Own urpaet posib X0pa, TO €CTh BOIIONIACT B KU3HD ITCHTPAITh-
HBIHA U, TaK CKa3aTh, OCHOBOOOPA3YIOIIHIA TS TOCYAapCTBa MUQ
erunTsH. Ero ceiHOBHEE Oy1arodecTrie 1o OTHOIIEHHIO K «MepT-
BoMy OTITy» OcHpHCY, TpeOBIBAIONIEMY B 3arpOOHOM MUpPE, U
BOOOIIIE KO BceM Ooram, KOTOpBIE CBSI3aHBI ¢ HUM, IApEM, PO-
TUTEIbCKUMHU OTHOIICHHUSMH, CKPEIIISET COO0IEecTBO OOTOB,
JIO/IeH 1 «IIPOCBETIIEHHBIX» yMepiux. Eciu cMoTpeTs Ha Belwy,
rcxos 3 GyHKIUHN maps, TO TPOMIHOCTh H3MEPEHUH OKa3bI-
BaeTCs U CUCTEeMaTUYHOM, U ucuepIbiBatomieil. Eciu naps BbI-
MIOJTHSAET 3TU TPU PYHKIHUU, OH HE MOXKET OJTHOBPEMEHHO OBIThH
ellle U «IIaMaHOM», KMUCTHKOM)» HITH HCTOJIKOBBIBAIOIIINM HC-
TOPHIO IIPOPOKOM).

MHe Ka)XeTcs O4YCHb BaXHBIM, UYTO B KaXXJIOM U3 TPCX U3MECPC-
HHI1 CBOETO PCIUTUO3HOI0 ONbITa CTUNTAHUH — U 3TO OTPa3ujIOCh B
HCTOYHHKAX CO BCEH OYCBUIHOCTBIO — CTAJIKUBACTCs C 002KECTBEHHBIM
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KaK C MHOMICECMBEHHOCIbIO. « IMIUYUMHASL Meono2usy e2UunemcKol
penuuy noaumeucmuyHa. 3aKaHunBas JTaHHYIO TJ1aBy, S X04y IMOJ-
YepKHYTh 3TO elle pa3. B KynbTOBOM M3MEpEeHHH CYILECTBYET MHO-
JKECTBO XPaMOB, U B KaKIOM M3 HHUX HE TOJBKO LAPHUT CBOH OOT, HO
Hapsigy ¢ 3THM OOroM Bcerja MouuTaroTcs u Apyrue. [lpudem ecnu
Kakaasi JoKanmbHas «/leBiTKa» mpencraBiasieT MUp OOTOB B €ro Iie-
JIOCTHOCTH, TO COBOKYITHOCTH JIOKaJIbHBIX OOTOB M HMX 3€MENIBHBIX
BJIaJCHUH COCTaBISET MOJUTUKO-TOCYIAPCTBEHHYIO LEIOCTHOCTD
«Erunra». B xocMruueckoM M3MEpEeHHH MHOXKECTBO OOTOB IPECTAET
KaKk MHOXXECTBEHHOCTb CHJI, COBMECTHBIC ACHCTBUSI (M TPOTHBO-
JEWCTBUS) KOTOPBIX MOAJACP)KUBAIOT CYIECTBOBAHME MHpa M CO-
CTaBISIIOT ACHCTBUTENBHOCTb. BO MHOMICECMEEHHOCTNU NPOAGIAEMCS
CAMOCMOSMETLHASL DONCECMBEHHAS HCUZHL KOCMOCA U NpupoObl. MupoM
YIpPaBISIOT (Haxomsich B HeM) auddepeHnpoBaHHble 00XKECTBEH-
Hble cwibl. Ha 3ToT nonurencrideckuii hyHIaMEHTANBHBINA TPUHLMIT
ETUIETCKON PEJIMTUH TOCATHYJIa— M TEM CaMbIM MOATBEPIMIA €ro
3HaYMMOCTh — aMapHCKasi peBOJIOLMS DXHaToHa. Best Teonornyueckas
apryMeHTanus aMapHCKUX TMMHOB HalpaBjicHa NMPOTHB NPEICTaB-
JICHUSI 0 KOCMHYECKOH MHO)KECTBEHHOCTH OOXKECTBEHHBIX CHI, O
CaMOCTOATENIBLHOM 00KECTBEHHO! KM3HM COTBOPEHHOTO Mupa. B pede-
BOM, WM MH(OJOTUYECKOM, H3MEPEHUH MOJUTECUCTHUCCKUIHA
OpUHOUN UG GEepeHIUPOBAHHON MHOKECTBEHHOCTH TPOSIBIISETCS
B HAJMYMU KOHCTEULILUH. «AHTponoMopdu3m» OOroB He HcUep-
MBIBACTCS TEM, YTO OHHM TNPHHUMAIOT YelOoBEYECKHH OONHK, HO
BBIpaXKaeTcs, TIaBHBIM OOpa3oM, B MX JIMYHOCTHOM CTaHOBJICHHHU.
JInyHOCTBIO K€ OOT CTAaHOBUTCS, MPEXKIE BCEro, Kak AeHCTBYIOIIee
JIMIIO, TO €CTh: M0 OTHOLICHHUIO K IpyruM Ooram. JImuHocTu 60TOB
KOHCTUTYHMPYIOTCS B TIPOLecCe B3aMMHBIX OTHOIICHWH, B paMKax
KOHCTEJUISIMI O0KECTBEHHOTO Mupa. boe aensemcst auuHocmvio 6
CUTLY €20 COYUATLHOU BKTIIOUEHHOCU 6 «cghepy ceouxy. UTak, BO Beex
TpeX U3MEPEHUsIX — KyJbTe, KOcMOce U MU(Ee — eINHCTBEHHOCTh
Oora HembIcauMa, W M00as pediekcusi Ha 3Ty TeMy HEHU30€XKHO
TPaHCLEHAUPYET CUCTEMY HOJUTEUCTUUECKUX M3MEPEHHN «HMILIH-
LOUTHON TEOJIOTHN.
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YacTts BTOpas

OKCIUIMIIUTHAS T€OJOTUS:
pa3BEPTHIBAHUE TEOJIOTHUYECKOIO
IHUCKypca

I'maBa cengpmas

EnnnHcTBO MCKypca

OmnucaHye eruneTcKoil peauruy, KOTopoe s MOMBITAJICS IaTh B
5TOM KHHUTE, OCHOBBIBAETCS HA PA3IMYEHUH «MMIUTULMTHON» U «IK-
CIUTMLIUTHOW» TeoJoruu. UTo sI MOHMMAIO MO STHM pa3iHyHheM, s
00BSICHWII B MepBOM ri1aBe. VIMIITMIUTHAST TEOIOTUSI UMEET JETIO C
YKOPEHEHHBIMH B PEJIMTUO3HON NMPAKTUKE TOW MM MHOM KyJIbTYpHI
UAESIMH, CUMBOJIAMH, NPEICTABICHUSIMH U TEKCTaMH; SKCIUTULINT-
Hasl TEOJIOTHUsl, HAIPOTHUB, CYILECTBYET Ha METaypoBHE pe(IIeKCHH,
JMCTAaHLIMPOBAHHOM OTHOCHTENIBHO PEJIMTHMO3HON MpakTuku. OHa yxe
SMaHCUIMPOBAJIACH OT NMPAKTUKU M CO37ana CBOW COOCTBEHHBIH
KOHTEKCT. DTOT KOHTEKCT s 0003Hayar0 TEPMHHOM, 3aUMCTBOBAH-
HBIM y Mumens @yko, — «auckype». Ilox «anckypcom» 00BIMHO
MIOHUMaETCs Takas opMa peud, B KOTOPOH peueBble BHICKa3bIBa-
HHSL COAEPXKAT OTCHUIKH Kak K oOIIell TeMe, Tak U opye K opyey, TO
ecTh Hekas opMma «MHTEPTEKCTyalnbHOCTH». MIHTepTEeKCTyaabHOCTh
BO3HUKAET TOTZA, KOTZA Pedb OCBOOOXKIAETCS OT CBOEH BKIIOYCH-
HOCTU B IPAKTHKy B JOCTaTOYHOW Mepe, YTOOBI, YK€ KaK «TEeKCT»,
o0pecTn cCOOCTBEHHOE — KaK MPaBUIIO MUCbMEHHO 3a(hMKCUPOBAH-
HOE — CYIIECTBOBaHME. «OMIPAKTHUECKUE» WU «CIOMIIPAaKTHYeC-
KHE», TO €CTh BKJIIOUEHHBIC B MPAKTHKY WM TECHO CBSI3aHHBIC C
HEl, TeKCTHl (3TO MOHATHUS, IPOUCXOISIINE U3 S3BIKOBOH TECOPHH
K. bronmepa) npencraBnsioT co0oi BCEro JIMIIb pe4eBoOil cyOcTpar,
TO €CThb YacTh CMBICIOBOM OOIIHOCTH O0Jiee BBICOKOIO TOPSIKA,
KOTOpas JIMIIb KaK HEPa3pbIBHOE €IMHCTBO PEYM M JOEHUCTBHUS 3ac-
Jy’KMBaeT HAUMEHOBAHUS «TEKCT» (ABTOHOMHAsS €IMHUIIA CMBICIIA).
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Jluckypc ke pa3BepThIBACTCS TOJIBKO B (DOPME YMCTO PEYCBBIX, CO-
JIep>KallluX OTCBUIKKA APYT K APYTYy TEKCTOB, TO €CTh KaK peueBOM
muarnor. OH mpezcTaBisgeT co0oi CBOEro poaa «padoTy» HaJ TeM,
YTO SIBJISIETCS ero TeMou. [loamomy 000t OUCKypC umeem c80i0 uc-
mopuio. ITUM OH OTJIMYAETCS OT SMJIPAKTUUECKON peud, K KOTOpoit
OTHOCHUTCS, HanmpuMmep, MUGOIOTHs. YUAaCTHUKUA JUCKYpCca 3aHMMa-
10T OTNpENENICHHBIC TO3UIUKM, KOTOPBIE OHU 3alIMINAIT, OO0 yC-
TYyHalOT MPOTUBHUKY — IMPHUYEM MO3UIIUHN 3TU BCErJa YKOPEHEHHI B
HEKOEM COIMATLHOM M BPEMEHHOM TpocTpaHcTBe. JIto0ok muckype —
nporecc. [ToatoMy OH oOnamaeT WcTOpHEH B MHOM CMBICIE, 4YEM,
Hanpumep, MUDOIIOTHS, KOTOpas MPOIIECCOM HE SIBISCTCS — I10
KpaifHell Mepe, 0 TeX IOp, MOKa, Ha TO3IHEM JTalle CBOCU perlen-
TUBHOH MCTOPHH, OHA HE TIPEBPAIACTCs B «padoTy Hall MUDOMY.
Wrak, Bo BTOpOI yacTu KHUTU s Oyay HE MPOCTO aHAIU3UPO-
BaTh OTJEIbHBIC TEKCTHI, MPUUYUCISIEMBIC MHOI, HA OCHOBAaHUU
ONpeAeNCHHBIX KPUTEPUEB, K «OKCIUTUIIMTHO-TEOJOTUYECKUMY, HO
MOTIBITAIOCh PEKOHCTPYUPOBATh MPOIECC, B KOTOPOM ATH TEKCTHI
MpUHUMANK y4yactue. S mpuaepkuBaroch MHEHHs (KOTOpOE IOCTa-
paroch MOSICHUTh Ha M30pPaHHBIX TPUMEpax), YTO HEKask COBOKYII-
HOCTb TEKCTOB, JAJICKO OTCTOSIIMUX OAMH OT APYTrOro BO BPEMEHU U
MPUHAIICKAIINX K Pa3HbIM JKaHpaM, CBS3aHA HHTEPTEKCTYalbHOM
3aBUCUMOCTBIO, TO €CTh YTO ATHU TEKCTHI COJIEPIKAT CCHUIKU JPYT Ha
Jpyra ¥ Ha OOIIyI JUIS HUX BCEX, JIKAIIYH B UX OCHOBE MpoOIie-
MaTuKy. S momaraio (4 HaJElCh, YTO CMOTY 3TO JOKa3aTh), YTO B
snoxy CpemHero 1apcTBa, B XOI€ MPEOJOJICHHUS TOTO TSDKEIOro Io-
TPSICEHUS, KAKUM SIBWICS JJISl €TUIIETCKOU KyJIbTyphl pacmaj [pes-
HEro IapCcTBa, HAyajics MPOLECC TUCKYpca, KOTOPHIM 3aTeM pa3Bo-
paumBaics B 310Xy HoBoro mapctBa u, BbIpaOOTaB HOBOE MpE-
CTaBJICHHE O 0OXECTBE, U3MEHHI BCIO penuruto. JJuckypc He TOlb-
KO MMEET UCTOPHIO, OH CaM TBOPHUT UCTOPHUIO — IMOTOMY UTO IO
Mepe CBOCTO Pa3BUTHUS BO BCEe 00JICe 3HAYMTEIBHON CTEIEHU OKa-
3BIBACTCS B IICHTPE KYJBTYPHBIX MHTEPECOB M BIMSCT HA JKU3Hb 00-
mectBa. OH CTAaHOBUTCS KOHTEKCTOM HE TOJBKO OTIEIBHBIX TEK-
CTOB, B paMKaX KOTOPBIX Pa3BEPTHIBACTCS, HO TAKXKE COOBITHUH, UM
00YCJIOBJICHHBIX; W3 MOCICTHUX 37ECh JOCTaTOYHO COCIIAThCS Ha
CaMbIil BaXXKHBIN TPUMEP — PEIUTHO3HBIN MTEPEBOPOT DXHATOHA.
Wrak, sKCIIMIMTHAs TEOJIOTUs, OOpeTarlas peueBOe BBI-
paxeHne B (opMe IUCKYpca, €CTh UCTOPUYCCKUI (PEHOMEH, KO-
TOPBIA HYXIAaeTCsd B OOBSICHEHHHU, — B MPOTUBOIOJIO0KHOCTH
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«MMIUTMIMTHON TEOJIOTHM», KOTOpas, 4YTO CaMOOYEBUIHO, Hallu-
YeCTBYET Be3Jle, T JIIOJH BCTYNAIOT B 00LIeHUe ¢ Ooramu (mogo0HO
TOMY, KaKk B JIIOOOM $S3bIKE HalM4YecTByeT rpammaruka). HeoOxo-
JUMOCTD € IMOSIBICHHUS SKCIUTUIIMTHOTO TEOJIOTHUECKOro AUCKypca
OTHIOJIb HE CaMOOYeBUAHA. MOKHO MpPEACTaBUTH cebe PEeUIuu, Ko-
TOpble 00X0AATCs 0e3 SKCIUIMIMTHON TEOJIOTHH, a U B caMoM JlpeB-
HeMm ErumnTe Haudano TeoJOrHUecKkoro AMCKypca JAaTHPYETCsl OTHO-
CUTENBHO MO3IHUM BpeMeHeM. 1103TOMy MbI OJKHBI MOIBITATHCS
YCTaHOBHUTh HCTOPHUYECKHE MPEANOCHUIKM BO3HUKHOBEHHS U pas3-
BEpTHIBaHUS NUCKypca. Hanbonee 3HAUMMBIMU M3 HUX MHE Ipel-
CTaBJAIOTCA clienyonme Qakrtopsl: 1) crmenuduka HCTOPUYECKOI
cutyaiuu snoxu CpeaHero mapcrsa — IMPEONoJIeHHE TITyOOKOro
KyJIBTYPHOTO KpHU3Huca; 2) HENpEephIBHOE COXPAaHEHHE HHTEpeca K
npobieMaruke, pa3paboTka KOTOPOW 3a/ajia HaMpaBJICHUE MPOLECCY
JIHCKypca W KOTopasi BCsl ObLIa CBsi3aHA C BOIPOCOM, KaK MOKHO
MBICIIUTh TOHATHE «OOr» B paMKaxX MONUTEUCTHUYECKOW peNuruy; 3)
MHCTUTYyalu3alMs AUCKypca B pe3ylibTaTe MOsBIEHHs Npodeccho-
HAJIBHOTO CIIOSl €ro HocuTenel; 4) ¢hopMUpOBaHHE >KaHpa TMMHA
KaK TUOMYHOW peueBod (GOpMBbI SKCIITMIMTHON TEOJIOTUH (ZBa moc-
neaHuX (pakTopa CBS3aHBI MEXKIy cOOOH M BayKHBI ISl pa3BepTHIBA-
HUS IUCKypca).

Boobme Cpemnee mapcreo (ok. 2000—1800 rT. 10 H.3.) MOXKHO
ONPENENNTh KaK 3MOXY JKCIMKAMi. CaMbIM XapaKTepHBIM MpH-
MEPOM B 3TOM pOJ€ MHE IPEICTaBIIETCS BOSHHUKHOBEHHUE «I1apcC-
KOW HOBEJUIBD) — JKaHpa, B KOTOPOM MOJPOOHO OOOCHOBBIBAIOTCS
napckue aeicreus. Ha ypoBHe HapCKUX pedeBBbIX AEUCTBUU TENEPh
HE MPOCTO NPUHUMAIUCh PEIICHUS U OTAABAIMCH MPUKA3bl, HO 3TH
peLIeHUsI U MPHUKa3bl 00OCHOBBIBAIKMCH, apIYMEHTHPOBAIKCH, B UX
HEOOXOIMMOCTH yOeKAanu MOAMaHHBIX. YTO KacaeTcss TEKCTOB, TO
OHH «IOCTpauBaJIN» OMUCAHHWE LAPCKUX JEWCTBUIl, BBOJSA B TKaHb
MOBECTBOBAHUSI METAypOBEHb PUTOPUKH MOTHBOB. OUYEBHAHO, 3TH
JEWCTBUS YK€ HE BOCHPHHUMAJIHMCH KaK HEYTO caMo coOoi pasyme-
IolIeecsl, OHM CTalM HyXIaTbesi B obocHoBanuu. [Ipomecc pacnana
LIapCKOM IIEHTPaJIbHON BIACTH B KOHIE /[peBHero mapcrTBa MmpuHecC
¢ co0OH OMBIT albTEPHATHBHBIX ()OPM TOJIUTHYECKOW OpraHu3a-
Uy, ¥ notomy Te, KTo (oK. 2000 1. 10 H.3.) MOMBITANICS PECTABPUPO-
BaTh LIEHTPAIM30BaHHOE TOCYAAPCTBO, [0 HEOOXOAMMOCTH JIOJKHEI
OBUTH IIpONaraHAUpOBaTh CBOU HIIeH. 3HAUMTEIbHAs 4acTb B HOBOM
CMBICIIE «XYJ0’KECTBEHHOW» (TO €CTh HE CBA3AHHON C KECTKUMH
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MPAaKTUYECKUMU KOHTEKCTaMM) JIUTEpaTypbl, KOTOpas BIEpBbIE
nosiBiiiach UMeHHO K CpenHeMm mHapcTBe, OblIa, Kak YOEAUTENBHO
MIOKa3aJld HEKOTOPBIE COBPEMEHHBIE MCCIIECJOBaHUS, CPEICTBOM
LAPCKOU IpomnaraHapl. B 3TUX NMPOU3BENCHUSAX MOJIUTUYECKAsT CUTYya-
s Bpemenu Ileporo IlepexomHoro mepuoia n3o0pakaeTcsl Kak
Xa0C, a BOCCTAaHOBICHHE LEHTPAIIbHOW BIACTU IPUPABHUBACTCS K
BOCCTAHOBJICHUIO KOCMHYECKOTO MOpSAKa M TakuUM 00pa3oM Ofl-
paBapiBaeTcss. OHAKO U B CaMMX LIAPCKUX HAIHUCAX OLIyIIAeTcsl 3TOT
HOBBII IyX apryMEHTHUPYIOIIEH, SKCIUIMKaTUBHON pUTOpPUKU. B on-
HOM TEKCTe, HalpuMep, Ha TEOPETUYECKOM ypOBHE OOOCHOBBIBA-
€Tcsd BaXHOCTh LIAPCKOM CTPOUTEIBHOM NEATENbHOCTH, B APYToM (B
CBSI3U C YCTAQHOBJICHHEM TOTPAaHUYHOM CTeNbl) pa3BUBACTCS MONUTH-
yecKasl TeOpUsl arpECCUBHOCTH, «3allyTMBAHUS Bpara CBOEH CUIION»,
B TPETbEM — C MOMOIIBIO B BBICIIEH CTENEHH abCTPaKTHOTO MpH-
MEHEHHUs] MeTofa NeNyKIMH — M3 NPUHIMIIA BO3MELIeHHs Ooxe-
CTBEHHBIX OJaroJessHuii BBHIBOIUTCS HEOOXOJUMOCTH BO3POXKICHUS
abunocckux mpa3gHuKoB. [loBciogy 3asBisieT o cebe ofHAa M Ta Ke
MOTPeOHOCTD: OKa3aBIIASCA MOJ BOMPOCOM LIapcKask MOHOIOJMS Ha
JEUCTBUS JOJDKHA OBITh 0OOCHOBaHA MyTEM OTCHUIKHM K OOIIe3HAYH-
MBIM HOpPMaM M JIETUTUMH3UPOBaHa MOCPEICTBOM OOpETeHHUs KOH-
ceHcyca. Ilapp nIpaBUT CTpaHOUW Kak PUTOP— M, KCTaTH, UMEHHO
Takoi coBeT naercs emy B «Iloyduenun napto Mepukapa» (P 32):

Bynb nckycHeIM B peun, 4ToObI HOOSKAATD,
100 BOT: MeU aps — 3TO €ro SA3bIK.
CioBo cunbHee 1000ro yaapa.

Bo BpeMena BceoOIIeit morepu opueHTAIMU OCOOCHHO SIPKO
MPOSIBIISIETCS. MOTYIIECTBO PEYH, KOTOpasi OfHA CIIOCOOHA TPHBECTH
mozeit k cornacuto. Llaps mpu3BaH moOGeuTh BCEOOITHMIA pasryn Ha-
CHJIMSI HE HACWJIMEM, HO CIOBOM. TOJBKO peub CO3/IaeT KOHCEHCYC,
YyBCTBO YBEPEHHOCTH U JCWCTBUTEIBHOCTH KakK TakoBylo. CkazaH-
HOE CJIEA[yeT MOHUMAaTh B CAMOM IIMPOKOM CMBICIIE, 8 OTHIOIb HE
TOJBKO B TonuTHyeckoM. C KpylieHreM J{peBHero napcrea He TOJIBKO
norudia cucTeMa IapcKol EHTPAITBHOW BIACTH, HO OJJHOBPEMEH-
HO OKa3ajJics IMOJ| BOIIPOCOM BECh HEPa3pBHIBHO CBSI3aHHBIN C HEIO
HOPMAaTHBHO-LICHHOCTHBIN KaHOH KYJbTYpbl. I10TOMY-TO M BO3HUK-
BceoOIas MoTpeOHOCTh, B HOBOM OpHEHTAIlHM, B KOHCEHCYyCEe U
YYBCTBC YBEPECHHOCTU — TO €CTbh B PCYH, B TCKCTAaX, (cogepmamnx

247



HOBBIE BOIPOCHI M HOBBIE OTBETHI), B KOTOPBIX MOT Obl OBITH Hame-
YEH HOBBIA TOPU3OHT JECUCTBUTENBHOCTH, Tak, BEPOSTHO, CIEAYET
OO0BACHUTH BOZHUKHOBEHUE 3TOH — MOYTH (PHUIOCOPCKON MO CBOE-
My Xapakrtepy, peduieKcupyoomeid 0 IOTyCTOPOHHEM MHUpE W IKCII-
JIMLUPYIOIIEH OCIOCTOPOHHME JEHUCTBUS — JIMTEPATYPBI, KOTOpast
B 3HAUMTENBHOHN YacTH Jouuia 10 Hamero BpeMeHH. COOTBETCTBEH-
HO «BCEOXBAaTHOI» SIBISIETCS W Ta TEMaTHKa, YTO oOpena pedeBoe
BBIpa)kKE€HHE, MOABEPIIIACh IKCIUIMKALMK B ATHX TEKCTax (K HUM OT-
HOCSTCSI TPOPOYECTBA U KAJIOOBI, THAJIOTH, MOYYEHUS U «IIOBEC-
TH»). Teonorust — NHIIb YacTh 3TOH TEMATUKH. DKCIUTUKALHS TE0JI0-
MU OCYILIECTBISUIACh B PaMKax OOILEro M BCEOXBATHOIO Tpoliecca
SKCIIMKALUU JEUCTBUTENBHOCTH, IPOTEKABIIETO B HOBOM M, Oue-
BUJIHO, CIICLUATIBHO JUIS TOM LieNiu M300peTeHHoi (opme nuTepa-
TypHOTO JaucKypca. OTIMYUTENbHBIM MPU3HAKOM 3TOTO JHUCKypca
SBJISICTCSI HEBBIPAXEHHOCTH €ro ()YHKIMOHATEHOTO Ha3Ha4YeHHs. JTO
OTHOCHTCSl M K TeM (pparMeHTaM SKCIUTMIUTHON TEOJOrHH, KOTO-
pBle MBI OyZieM paccMaTpuBaTh B BOCBMOM TJiaBe.

B smoxy HoBoro mapcrBa oOmmasi yxoBHasi CHTyalusi Oblia co-
BEPIIEHHO HMHOH. [I€MCTBUTEINBHOCTDh «YKPEIWIACh», OHA YK€ He
CTOsJIa TIOJ BOMPOCOM M MOTOMY Oojiee HE SIBISUIACh MPEIMETOM
BCECTOPOHHEH JHTepaTypHOi peduiekcuu. Teonornyeckuil JucKype
TeNephb NPEACTAeT HE B JUCKPETHOM BHJIE, KAK CBOETO POJA «BKIIIO-
YEHHsD) 3KCIUIMIUTHON TEOJIOTMU B TEKCTHI APYIrOM TEMAaTHKW, a B
paMKax COOCTBEHHO PEIMTHO3HON JMTEPaTyphl — B THMHAX Ooram u
CIIaBOCJIOBUSIX, KOTOPBIE COUYMHSUIMNCH MPO(EeCCHOHAIBHBIMU Kpe-
namu, a He (GUI0CO(CTBYIOUIMMH YHHOBHUKAMHU. DTH MpodeccHo-
HaJIbHBIE JKpEeLbl COCTABIISUTM HOBBIM OOIECTBEHHBIH CIOM, B Ooee
paHHHUE 3MOXU OoTcyTcTBOBaBIIMM. JKpeupl B Erunre xord u cyuie-
CTBOBAJIM C CAMOIO Hayajla rOCyJapCTBEHHOW OpPraHU3aLMU, HO HE
Kax BbIAENUBLIAsCA U3 oOmecTBa ocobasi mpodeccuoHanbHas TpyTIa.
Kpeueckne AOMKHOCTH MPENOCTAaBISINCh YHHOBHHUKAM, KOTOPBIE
OJHOBPEMEHHO 3aHUMAaJU IPYrue NOJDKHOCTU U BBINOIHAIU APY-
rue 3anaur. OHU TOCBSLIAIN XPaMOBOil CIy)K0€ JIMIIb YacTh CBOETO
BpEMEHU U, OyAyuW pasfelieHHBIMH Ha «QHIbD) (KOMaHIBI), BBI-
TIOJHSUTA XpaMoBBIE OOSI3aHHOCTH 1O OYEPeIH, HUKINYHO. ToJbKO
<OKpeUBI-uTelb», KOTOpbIe, KaK Mbl YK€ YHOMHHAIM, ObUIH «Mara-
MUY, SBISUIMCH TpodeccroHanaMu B MOJHOM CMBICIE. JTa CHTya-
s u3MeHusnach B Hadane Hosoro napcrsa. Tenepbs Mexy OTaeNb-
HBIMH c(epaMu ympaBiIeHUS — XpaMaMH, TOCYJapCTBEHHBIM H
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LAPCKUM HMYIIECTBOM, aJIMHHUCTpalMed M apMHUedl — BO3HUKIU
Oornee "eTkue pasrpaHUYCHUs], TAK YTO KayKAbI YMHOBHHK MOT M-
HOBPEMEHHO CIIYXKHTh JIMIIbL B OJHOI 13 HUX. COBEpPIIEHHO O4YEBUI-
HO 4TO MBI HE JIOJDKHBI paccMaTpuBaTh NPO(EeCcCHOHAIU3ALUIO TEO-
JIOTUYECKOTO AWCKYpCa B OTPBIBE OT TOTO COLMOJIOTHYECKOTO (ak-
Topa. B HoBoM mapcTBe BriepBblE BO3HMKAET — €CIIM BOCIIOJIB30BATHCS
COLIMOJIOTHYECKUM OTPENIENIEHUEM — «CJOH HOCHTENeil» Takoro
muckypcea. [IpaBna, B pesynbrare cykaercs Kpyr mpoOnem, 3aTparu-
BAacMBIX B TEKCTaX, MECHEE TPaHIHO3HOW IO OXBary W (yHIaMeH-
TaJIHOW MO TEMAaTHUKE CTAHOBMTCS MX JKCIIMKATHBHAs HAIlPaBIIECH-
HOCTb. 3aTO, B OTJIMYKE OT 0OOJiee pPaHHUX SIO0X, OHU YK€ HE BO3BBI-
IIAIOTCSl B €TUIETCKON PEMTHO3HOW MCTOPUM KakK peiKHe 3ppaTu-
YeCKHE BaJyHbl, HO MHOTHME COTHHM TaKHUX TEKCTOB JJOBOJBHO paB-
HOMEpPHO «pacrpezeneHsl» no neproxy Hosoro mapersa (16—13 BB.
JI0 H.3.), IO BceMy npocTtpaHcTBy Erumnra (Bepxnero m Huxaero)
M MO pa3HBIM COUMaNbHBIM cilosM. llocrnenHee 0OCTOATENBCTBO
OOBSCHACTCA TEM, YTO, XOTS Teleph TEOJIOTHYECKUI AUCKYpC OBbLI
YKOpPEHEH B HOBOM CTpare HOCUTeJel — BBICOKOMPO(EeCcCHOHATb-
HOM JKpEYecTBe, — MPOUCXOXKIEHNE UCTOYHUKOB SICHO MOKa3bIBAET:
MHTEpeC K TOAOOHBIM TEKCTaM Ha NpoTshkeHMH HoBoro napcrsa
pactpocTpaHHUJICS BO BCEM BEPXHEM Clioe OOIIECTBa, a MOXKET OBITb,
u 3a ero npenenamu. JKanp rumHa, ocobeHHo rumHa CounHIly, Te-
pPEeKHMBaeT B 3T CTOJICTUSl HEOBIBaJbIi paciBeT. TeoJoruuecKuit
JHCKYpC, KOTOpBId B smoxy CpeaHero mapcTBa ObLT elle Mapru-
HaJBHBIM (peHOMEHOM B QYXOBHOW KyJbType cTpaHbl, B HoBom
[apCTBE OKa3bIBaeTCs B LIEHTPE BCEOOIIET0 HHTEpeca.

OnHako MOTPeOHOCTh B AKCIUIMIMTHOMN TEOJOTHH (BBIPAKEHHON
B (hopMe THMHOB) HMCIIBITHIBAIM BOBCE HE YUTATENH. DTH TEKCTHI
CO37IaBANTICh B KOMMYHHUKAaTUBHOM CHUTYallMd COBEPILEHHO 0CO0OTO,
MOJKET OBIThb, YHHKAIBHOTO pona. B mopapmsiomeM GONBIIMHCTBE OHU
OTHOCSTCS K TpoOHKMYHBIM HaamucsM. B HoBoMm mapcTtBe npencras-
JIeHHs1 0 TPOOHHIIE MEHAIOTCS. [ poOHUIIA CTAHOBUTCS MECTOM 00-
IICHUs] YMEpPIIETro He TOJIbKO ¢ TIOTOMKaMH, HO M ¢ Ooramu, mpu-
YeM MOCJICAHUH acleKT CO BpEMEHEM IpHoOpeTaeT Bce Oobliee
3HayeHne. CaMyro BaKHYIO POJIb MUTPaeT OOT CBeTa, TOCKOJBbKY OJH-
30CTh K HEMY TrapaHTHpyeT nobeny Haj cdepoil cMepTH U BO3Bpa-
IeHre B BepxHUi Mup. [loaToMy Biazmenen; rpoOHUIBI OOBIMHO H300-
JKaeTcsl y BXoJa B CBOIO TPOOHHMILY, a pSAOM € ero Gurypou 3amm-
Baercs ruMH ConHny. CneoBaTeNnbHO, BOSHUKAET MOTPEOHOCTD
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B TEKCTaX, KOTOPOH MBI U 00s3aHBI U300MIMEM JOMICAIINX JI0 HAC
MaTtepuasioB. OJHAKO C 3KCIUTUIIMTHOW TEOJOTHEH BCE 3TO MMEET
Masio o6biero. Cenmut Obl pedb IILIA TOJBKO 00 M3MECHEHUH TMPEICTaB-
JICHUH O TPOOHHMIIE U, COOTBETCTBEHHO, O HOBIIIECTBAX B MPOTrpaMMe
ce oopMIICHHS, TO 3Ty MOTPEOHOCTh MOXKHO OBUIO OBbI yIOBIIETBO-
PUTB, 3aIMChIBasl Y BXOJla B TPOOHMILY BCETZIa TOT KE CaMbIH TEKCT
WIN BBIOMpAas KaKoW-TO OJUH M3 HEOOJBIIOW TPYIIIBI «CTaHIAPT-
HBIX TEKCTOB». WM HEHCTBUTENBHO, MMEETCS ONpE/ICICHHBIN Habop
TEKCTOB, KOTOPHIC YacTO WCIIOJIb30BAUCH JJIS ATOHM IENH; OJTHAKO,
KaKk HH YIMBHTEIILHO, TOPa3/l0 OOJIbIIEe TAKUX TEKCTOB, KOTOPBIC,
OYEBHUJIHO, COCTABJUINCH CIICIMAIBLHO JUIsi KOHKPETHOro cityvast. [Ipu
WX CPaBHEHUM BBISICHSCTCS, YTO «CTaHJAPTHBIC TEKCTHI», BCe 0€3
UCKITIOYCHUS, PENPOIYLUPYIOT CTPOr0 «KOHCTEIUIATHBHYIO» TEOJO-
THIO COJIHCUHOTO KPyeospaujeHusi, HAPOTHB, CPEIU HOBBIX TEKCTOB
(BCTpeYaroIMXCsl PEAKO WX JIUIIb OJIUH Pa3) €CTh HEMAJIO TaKuX,
B KOTOPBIX Pa3BEPThIBACTCS HEKOHCTEIUIATUBHAs Teoyorus CoiHeu-
HOTO Ooca. VIMEHHO TOCIEIHUE IOHECTU 10 HAC TEOJOTHYCCKHIMA
CKypC Tex cronetuii. He moTpeOHOCTh B TekcTax BOOOIIE, HO IM0-
TPEOHOCTh B HOGbIX TEKCTAaX CBHJCTEILCTBYET O LIEHTPAJIBHOM 3Ha-
YCHUU TEOJIOTHUECKOTO IMO3HAHUS U TECOJIOTUYECKOW pedIieKCHH B
obmectse HoBoro napcrsa.

B u300MmMM 3THX TEKCTOB UCTOPUYECKOE M3MEPECHUE PEITUTHO3-
HBIX WU TpejcTaeT B YHUKANbHOH 1yt Erunra mioTHOCTH U qud)-
(epeHnmpoBaHHOCTH. KaxKIplli M3 3THX TEKCTOB BBIPAXKACT OJHO-
3HAYHYI0 TO3MIMIO B IMPOIECCE Pa3BEPTHIBAHUS MPOOIIEMATUKUA U
HAIpPsDKEHUs, HEOT/ISTMMBIX OT IOHSATHS 0O0XKeCcTBa, — B TIpoIlecce,
MOPOXKIAFOIIEM BCE HOBBIE, BCE 00Jice TOUHBIC M YMECTHBIC (hopMy-
JIMPOBKH U MOJENU. MBI YK€ HEOJHOKPAaTHO KacalliCh STOH MpO-
onematuku. Peub uer o HanpspkeHHH MeXIy HoHstueM «bory, moj
KOTOPBIM UMEETCSI B BUJLy HECYIIUH ¥ TOICPKUBAFOIIHIA BCE B MUPE
Teopenr ¥ Braapika, ¥ MONHTEUCTHUCCKUM, «KOHCTCIUTATHBHBIM)
MOHATHEM «OOTH», TOIPa3yMEBAIOIIUM HOCHUTENICH KOCMHUYECKHX,
KOHCTUTYUPYIOIIMX MHUpP ICUCTBUM. DTO HANpsDKEHUE, KaK KaKeT-
cs, B 310Xy HoBoro mapctBa 000CTPHIOCH IO CTEIIEHH «KOTHHTHB-
HOTO JTUCCOHAHCA», KOTOPBIN Pa3psIUIICS B aMapHCKOM TIEPEBOPOTE
DOXHAaTOHA, MPUHSBIIEM (OPMY «PEBOIIOIMH CBEepxy». Huuto He
MOKA3bIBACT SICHEE B3PBIBHYIO CHIIY BOIPOCOB, O KOTOPHIX IILIa PEUb
B TEOJIOTHYECKOM JucKypce HoBOTO mapcTBa, uyeM COOBITHS 3MOXU
AmMapHbI. «AMapHa» 03HA4YaeT HE TOJHLKO HOBYIO PEJIUTHIO, HO TAKKE
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HOBOC HCKYCCTBO; HOBBIH, NPUOIMKCHHBIH K pPa3rOBOPHOMY,
JUTEPATYPHBIA SI3BIK; HOBYIO MOJUTHKY; HOBYIO 31Ty U T.1. Her,
MOXKaIyl, HU OAHON 00JACTH KyJIbTYphI, KOTOpas He MocTpajaaia
OBl B pe3yJibTaTe ITOTO MepeBopoTa. M, TeM He MeHee, B OCHOBE
CBOEH OH MMEET TEOJIOTMYECKUI XapakTep. TOIbKO TEOJIOTHYECKUN
JIUCKYPC SABISIETCS TEM KOHTEKCTOM, B paMKaxX KOTOPOTO 3TOT KpU-
3UC CTAHOBUTCS MOHATHBIM. T€OJIOTHS aMapHCKOW peruruu (B TOM
BUJIC, B KAKOM €€ W3JIAraroT I[apCKUE TUMHBI) MOXET OBITh TOYHO
JIOKAJTU30BaHa B MCTOPUH NUCKypca. AMapHa OTMEYaeT Ty TOUYKY, B
KOTOpOH 3TOT — Bce OoJiee 3HaYUMBIiA, Bce Oosiee MpUOIMKaromuiics
K LIEHTPAJFHOMY MOJOKEHUIO— TUCKYpPC HEMOCPEICTBEHHO BTOP-
raercs B JKHM3Hb CTHMIICTCKON KyJIBTYphl M OOILECTBAa, BHOCS B HEE
paavKaIbHBIC IEPEMEHBL.

CrnenoBarenbHO, MPOIECC TEOJIOTUYECKOro auckypca B HoBom
LAPCTBE JIENUTCS Ha TpuU (pasbl: meproa 10 AMapHbI, epuo]; Amap-
HBI U TIOCJieamMapHCKuil nepuon. Kaxknas u3 atux (a3 o3Havaer Ho-
BYIO TIO3HIIMIO B CIOPE O CYIIHOCTH OOra — HE3aBUCHMO OT TOTO
00OCTOSITENBCTBA, YTO TOJILKO aMapHCKasl PENUTUSl TPETCHAYEeT Ha
OTKPBITHE HOBOro Oora u HOBOH penuruu. [loaToMy riaBa, mocBsi-
HieHHas TpeM (pazaM pa3BHUTHUS TEOJIOTHYECKOTO JIUCKYpCa B AIOXY
Hogoro napcrBa, o3arnaeneHa «HoBble OOTm»: UMEIOTCS B BUILYy TPU
TIOHSATHS BBICIIETO CYINECTBA, KAXKI0C W3 KOTOPHIX MpeoOanano B
OITHOM U3 3TuX (pa3. Bce Tpu ABNIAIOTCS HOBBIMU B TOM CMBICIIE, UTO
HE WUMCIOT HHYEro OOINEro ¢ TPAJUIMOHHOW «KOHCTEILISTUBHONY
KapTUHOM MHpa U ee TpeMs U3MEPECHUSIMHU MEPEKUBACMOI B OMBITE
Omu3ocT K OOTY; BCE TPU B3PHIBAIOT PAMKU TPAAUIIMOHHBIX IOJIH-
TEUCTUYECKUX CTPYKTYp W B HUTOre MPHUBOIAT K PaguKaIbHOMY
W3MEHEHUIO MOJUTEUCTUYCCKON KapTUHBI MUpa. B KOHIE KOHIIOB,
MIPOUCXOIUT MPOPBHIB B HOBOE, YETBEPTOE H3MEPEHHUE, CBS3aHHOE C
MPUHSTHIM B CTHIITOJIOTUM IOHSATHUEM <JIMYHOTO OJaro4ecTus.
Tenepb, HapsAAy C KyJIbTOBBIM H300pa)K€HHEM, KOCMOCOM H CJIO-
BOM, MOSBIISETCS HOBOE U3MEPEHHUE MEPEKUBAEMOW B OMBITE OJIU-
30CTH K OOTYy — YENOBEYECKOE «Cepile» WM JHU4Has uctopus. bor
BMEIIIMBACTCA B KM3Hb UHIMBUIA, YEJIOBEK JKUBET B HETIOCPEICTBEH-
HOM OJIM30CTH K 60TYy. DTO IIOMOTAeT COBEPIIUTH IPOPHIB K IIOHMMAa-
HUIO 00Ta, KOTOPOE C CaMOTro Haydaja M COCTaBJISUIO IEJIh TEOJIOTH-
yeckoro Juckypca. C MmosiBJICHHEM HOBOTO M3MEPEHHMSI «HCIIOCPEACT-
BEHHOH ONM30CTH K OOTY» TYCKHEIOT ITOJIMTCHCTHUYCCKIIEC KOHCTE-
JISIIIAH, B KOTOPBIX OOTHU JIEHCTBYIOT TOJILKO 110 OTHOIICHHUIO APYT K
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IIPYTy, W TIPUTOM B JKECTKO OYepUYeHHBIX poisax. Ha cmeny mudo-
TOJIUTEUCTUICCKOMY TIOHSTHIO JICHCTBUSI — MHP KaK COBOKYITHOCTH
JICUCTBHUI OOTOB — IMPUXOIUT TIOHSTHUE JICHCTBHSI, OPUCHTHPOBAHHOS
Ha uzaero Beicmrero CyiecTBa: MHpP KaK COBOKYITHOCTH JEHCTBHUI
«boray. 3aknroueHHas B TocieHel (pase Gopmyaa BhIpaKaCT C/IMH-
CTBO TEOJIOTHYECKOTO UCKypca. TOIbKO Ha 3TOM ypOBHE OOHapy-
JKMBAETCs, YTO CTOJIb PAa3NIMYHbIC (Ha TEpPBBINA B3MIIsLA) (EHOMEHHBI,
KaKk JoamMapHCKas Teonorus AmyHa-Pa, Teomorus AMapHBI U pa-
MECCHJICKOE <JTIMYHOE OJIarouecTre» SBISIOTCS (DazaMH €QUHOTO TIPo-
1ecca u3MeHeHu, HadyaBierocs emie B CpelHeM napcTae.



I'maBa BocbMas

Teoguiies U T€OJIOT U
B CpeaHeM 1IapCTBE

8.1 Teonumesa u Teonorus

Teomuriest cTaBUT BOIPOC O CrpaBeIMBOCTH Oora. OHA POXKITAETCS
13 OOJIE3HEHHOTO OIBITA TEPEKHWBAaHUS TOTO, YTO HECTPaBEIIIH-
BOCTh YCIIEIIHO I[APHUT TOBCIOIY, TOT/IA KaK CIIPaBETMBOCTh TEPIHT
MOpaXeHHe M CTpajaeT. MeconoTaMcKkas M APEBHEH3PAMIbCKas JIH-
TepaTypa pacKpbIBaeT 3Ty IpodIeMaTuKy yepes o0pa3 « HEBUHHOTO
cTpananbiiay (mosma Jlyoayn ben nemeku, «BIambIKy MyApOCTH X0Uy
BoccmaBUTh»*, W «Kumra Womay). Erummerckas muteparypa,
paccMaTpuBas Ty JKe TpoOieMy, BBHIOMpaeT COBCEM WHBIE MYTH:
JPYTOro MBI M HE MOTJM OBl OXHIATh OT KYJNBTYpPHI, KOTOpas, WMC-
MoNB3ysl TpUHIMN Maam (MCTWHA, CIIPaBEeIJIMBOCTh, COTJIACHE,
CONTMIAPHOCTD), pa3paboTaga — B IUIAHE XapaKTePHOH I ITOM
Mpo0IeMaTHKX TIOCTABIEHHOHN €10 IO/ BOMPOC UIEH BO3JAsHHUSI —
CTOJIb YHUKAIBHO A pepeHIrpoBaHHbIe, YETKIE U OPUTHHAIBHEIE
KOHIICTIIIUM B3aMMOCBSI3M CO3HAHWSA W JCWUCTBUS, TOCTYIIKA W
IymeBHOro coctosiHus. [lopakaer apyroe: 9To BO BCEX TpEX perH-
OHaxX HMHTEpECYIOIIas Hac MpoOieMaTHKa CTAHOBHUTCS MaTEepPHATIOM
MMEHHO «XyJI0’KECTBEHHOI» nuTeparypbl. Hac He MOMKHO BBOIUTH
B 3a0IyXKIIeHHE TO 00CTOSATENBCTBO, UTO «KHnra MoBay coctaBmseT
4acTh KaHOHWYECKOH Tpaamuuu. OHA OTHOCHUTCS HE TOJBKO K
«BCEMHUpHOW JHTEpaType» (B TETEBCKOM CMBICIIE OOIIedeIoBevec-
KOM 3HAYMMOCTH), HO M K «JIUTEPaType MyIpOCTH» — B CHEIU(H-
YECKOM JUTSI M3PanIbCKOM KYJIBTYyphl TIOHUMAaHWW 3TOTO JKaHpa H
MEHHO B TOM CMEBICTIE, B KaKOM TIOHHUMalH €ro Takke B Meco-
noramun ¥ Erunre. Kak Ob1 HM OBUTM pa3iWYHBI PEUTUN U TEOJIO-
THHA 3TUX KYJBTYp, «JIHTEpaTypa MyIpOCTH» TIPENCTaBIsIeT CcOoOOH
MEXTyHapOIHBINA, 00IIe-Cpearn3eMHOMOPCKO-TIepeIHea3naTCKUi

* [To-pyccku omyb6nukoBana B nep. M.C. Kioukoa, cM.: S oTkporo Tebe
COKpOBeHHOE ci0Bo. Jlutepatypa Basunonuu u Accupuu. M., 1981,
c.235-241.
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(deHOMEH. YiKe OJTHO 3TO YKa3bIBacT HA CYIICCTBCHHOC Pa3jinuue
MEXTy TCOIUIICCH U TCOJIOTHEH.

Jluteparypa (B Y3KOM CMBICIIE «XyJ0KECTBCHHOW JIMTEPaTyphl) —
a K Hel MBI JOJDKHBI IPUYHUCIUTD U «JIUTEPATYyPy MYIPOCTH» — B
CUIIy OTCYTCTBUS y Hee (DYHKIIMOHAJIBHOM NMPUBSI3aHHOCTU K CIIe-
MU(PUIECKOMY KOHTEKCTY HCIIOJIB30BaHUS U TaKXKe OTKPBITOCTH,
BIUIOTh JI0 BCEOXBATHOCTHU, €€ TEMAaTUYECKOTO KPyro3opa, Crocoo-
Ha Pa3BUBATHCA B Topa3o 0ojiee NMIMPOKUX MpeieNaxX, HeXel coo-
CTBCHHO PEJIHMTHO3HBIC CIIOBECHBIC TPAJUIIMU, KOTOpPHIC, KaK BCE
(YHKIIMOHAIBEHO JICTCPMUHUPOBAHHBIC KAHPHI, YKOPCHEHBI B MPaK-
TUKe («IMIIPAKTUYHBI») M TPUBSA3aHBI K 337CHCTBOBAHHOMY B 3TOU
MpaKkTuKe, 0oJice WM MEHEE SKCKIFO3UBHOMY, COOOIIECTBY €IIUHO-
MBIIUICHHUKOB. TOJMBKO B 3THX PacCIIMPEHHBIX IMpE/eiaX, OTBOSBAH-
HBIX JUIs ce0sl uTepaTypoii (Iocie Toro, Kak OHa OCBOOOIMIACH OT
MOJOOHBIX TPAJUIUN CUTYaTHBHOTO WCIOJB30BAaHHUS U SIUHOMBIC-
JIUS), MBICIIMMBI T€ PaJMKAILHOCTh, OCHOBAaTEIBHOCTh U CEPhE3-
HOCTh, C KOTOPBIMH IPH TIOCTAHOBKE NPOOJIIEMBI TEOIUIICU OBLI
TOIBEPIHYT COMHEHUIO BECh CMBICIIOBOW MU €THIICTCKOHN KYyJIBTYPBIL.

[TosToMy, pa3 y» MBI pelIMUIN BKIIOYUTH B c(hepy Haliero aHa-
JM3a TEOAMIICIO, HaM MPUJCSTCA — IO KpaifHeil Mepe B 3TOH ria-
BE — OTKa3aTbCs OT TE€X JOCTATOYHO y3KUX TEMATUYECKHX PaMOK,
KOTOPBIC MBI HAMETHUIIU IS CBOCTO OITUCAHUS CTUIICTCKOW PENUTHU.
MBI TIpOCTO BBIHYKACHBI MOWTH HA TAKOE PACIIMPEHUE TEMATHKH,
€CIIM XOTUM TIOHSTH MPOIIECC Pa3BEPTHIBAHUS TEOJIOTHUECKOTO JIHC-
kypca B HoBom napctBe. [l moHMMaHUsST BOBHUKHOBEHUS W Pa3BU-
THS DKCIUTUIIMTHON Teoyiornu Erunta— mporiecca, KOTOPBIA Mpo-
TEKaJl B HEIpax EruNeTCKOW pEeNUruu (PEIMTUU B Y3KOM CMBICIIC
«o0mIeHns: ¢ OoraMm»)— pelnaroliee 3HaYCHUE, KaK MHE Ka)XeTcs,
UMEeT TOT (DaKT, YTO HAYAIBHBIA TOJTYOK ATOMY Pa3BUTHIO OBLI JaH
u3BHE. A «BHE» cdepbl penuruu (B y3KOM, COOCTBEHHOM CMBEICIIE,
KaK MBI €€ ONPENCIIWIN B IIEPBOH TJIaBE) HAXOMUTCS MUMEHHO JIUTE-
parypa. ['maBHas 3acimyra, a MOXKET OBITh, U 33ja4a MOCICIHEH —
€CIIi BOOOIIE MPaBOMEPHO TOBOPUTH O ()YHKIIMOHAIBHOM Ha3Haue-
HHUH JIUTEPATYPbl — KaK pa3 M COCTOWT, 10 MOEMY MHEHUIO, B KOH-
CTUTYUPOBAHUU TAKOTO «U3BHE» (TO €CTh MeTa- WU UHTEPIHUCKYP-
ca) Mo OTHOIICHHIO KO BCEM 00Jiee y3KUM KYJIBTYpHBIM CyOCHCTe-
MaM U JUCKYPCHBIM MHpPaM. DKCIUTAIIUTHAS TEOJIOTUS U JIUCKYPC, B
KOTOPOM OHa TIPOIECCYalbHO pa3BepThIBacTCs (B YCTHOM M THCh-
MEHHOH (opMe), CYILECTBYIOT B mpezenax cepsl oOIIeH s ¢ 6oraMu,
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To ecTb cepbl pelurui B y3KOM CMBICIIE, — JlaXe €CJIM OHH 3aTpa-
THBAIOT CaMble OOIIE MHUPOBO33PEHUYECKUE MPOOJIEMBI U CBSI3aHBI C
TOM CQepoil YEeNOBEUSCKON IPAKTHUKH «METAMPAKTHISCKUMY OT-
HoleHueM peduiekcuu. [loHMMaeMasi B 5TOM CMBICIE 3KCILIUIIUT-
Hasi TEOJIOTHS MpeJAcTaBisieT coboil ¢eHomeH Homoro mapctara.
OpHAaKO ee UCTOKH HE TOJIKO BOCXOJIAT, KAK MBI YBHJIUM JajbIlle, K
CpenHeMy LApCTBY, HO JaXKE BBIBOAAT HAC 3a MPENEIbl Y3KOpe-
JUTHO3HOU c(epbl. DTUM U OOBICHACTCS MPOTHBOIOJIOKHOCTh MM-
IUIMOATHOM M JKCIUIMIUATHOM Teosiorud. Ecim OBl SKCIUIMLIMTHAS
TEOJIOTHs ObLIA «IHIOTCHHOW» (BO3HUKIIA ObI B JIOHE CAMOM PEJIUTHU
KaK OKCIUIMKAIUS CUCTEMbl TIPEICTABICHUM, BOIUIOIIACMBIX B
MPaKTUKY MpH O0meHnn ¢ Ooramu), To, O€3 COMHEHHUs, IO CBOSMY
COZICPYKAHUIO OHA OKa3aslach Obl TAKOH K& «KOHCTEIUIATUBHOI», Kak,
HarpuMep, KOIU(UKAIMs HCIOIB3yeMbIX B COJTHEYHOM KYJIBTE 3HA-
HUN B (hopMe KocMOrpadUu WM «KHHT O TIOJ3EMHOM MHUpe». ToIbKo
(aKT TPOUCXONKACHUS IKCIUIMIUTHOW TEOJOTHU W3 <(JIHTEPATyphI
MYIPOCTH» U MPOOJIEMBI TCOJUIICH MOXKET OOBSICHHUTh €€ «aHTHKOH-
CTEIUIATUBHOE» O0pallleHHe K TeMe Oora «caMoro 1o cedey.
[Ipobnema TeoauIien BO3ZHUKAET HE HA YPOBHE OOpAIICHUS C
Ooramm, a Ha ypoBHE ropas3zao Ooyiee 0OIIEM U BCEOXBATHOM — Ha
YPOBHE, €CIIM MOXKHO TaK BBIPA3UTHCSI, «OOPAIIEHUS C MHPOMY,—
B CBSI3M C TEM TJI00AIbHBIM KPU3HCOM CO3HAHUS, KOTOPHKIHA IMOCIe-
JIOBaJ 3a KpylieHneM J[peBHEero 1apcTBa, MOCTaBUB T0J] COMHEHUE
caMy BO3MOXHOCTh «OCyIIecTBICHUs Maamy (3TO €rurnerckoe mo-
HATHE, KaK MBI TIOMHUM, ONPEACISCT PEIIMTHIO B CAMOM IIIUPOKOM
cMbiciie). Tak BOT, Ha 3TOM YPOBHE B CHUTYyalllH pa3Bajia caM cOOO0
POAMIICS BOIPOC — HE 0 Oorax u He 00 OJJHOM U3 HHX, HO 0 «borey,
0 TOM €IMHCTBEHHOM, KTO HECET OTBETCTBEHHOCTH 3a MPOUCXOJIAIICE,
KTO CO371aJl MUp, BKJIFOYasi BCeX OOrOB, U MOTOMY JOJKEH OTBEUYaTh
3a ero TemepeliHee cocrosuue. Urak, Bornpoc o «bore» BO3HUK —
YTO MMEJIO peliaroliee 3HaYeHUe— HE B TOPU30HTE KyJIbTa, HO B
TOPU30HTE MYIPOCTH;, BOZHUK BOTPEKH TPAJAULIMOHHOMY 3HAHUIO
00 yMopsIIOYEHHOCTH MUPA U O BO3MOXKHOCTHU YKHTh B COIJIACHU C
3TUM TOPsAAKOM. BO3HUK B PEBOIIOIIMOHHON CHUTYyaIUK, KOTAa JF00H
MOPSIOK CTABUJICS TIOJ] COMHEHUE U BCSIKOE COTJIaCHE Ka3aioch Ha-
BCEr/ia Pa3pylIeHHBIM. TEKCThI «IUTEpaTypbl MyJPOCTH HCTOIKOBBI-
BaJIM 3Ty CUTYAIIMIO KaK Xaoc u kKatactpody. JJuckypc «MympocTm
o0pes BhIpaKEHUE B TEKCTaX HOBOT'O THUIIA, KOTOPHIE MO3XKE COXpa-
HSUTHCH B JIMTEPATYPHOH TPaIuIIUKU U ObUTH KAHOHU3UPOBAHBI.
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8.2 VYmpek bory

B omHOM M3 TakWX NMUTEpaTYpHBIX MPOW3BENECHUI HOBOTO THIIA, KO-
TOpO€ M3BECTHO MO Ha3BaHWeM «PedeHus mynpenay, i «Peue-
Hus nyBepay, U COCTOUT, IIIaBHBIM 00pa3oM, U3 TOPHKUX KAI00
O TIOBOJIY TTOJUTOCTH YEIIOBEYECKOTO POAA W pa3pyIleHHs MOpPsIKa,
MMeeTCs TIACCaX, MPEICTABIIOMII coboit yrpek bory-Tropiy. Tor,
KTO co3nan moaei u (Oymyun CONHIEM) «IIPOBOIUT ITHH, BEIITacast
UX», HE MOXET JIOMYCTHTh, YTOOBI OHU YOHMBAIM APYT Apyra, HO
JIOJDKEH 3a00THTBCS O XOPOIIIEM COCTOSHHU CBOETo «cTanay. Cobiro-
JIeHnst 3Tol moOpoaereny B Erunre TpeOoBau He TOIBKO OT MACTy-
XOB, HO (Ha OoJiee BBICOKHX COITMAIBHBIX YPOBHSX, BKIIOYas ca-
MBI BBICOKHIT) OT BCEX BOOOIIE PYKOBOAWTENEH — Hampumep, OT
PYKOBOAMTENEH SKCIEAUINN 1 BOEHAYaIbHUKOB. «B MoeMm oTpsse
He OBLIO TOTEpPh»,— 3asBISAIOT T€ M IPYTHE, Kemas MOTICPKHYThH
CaMbIi BaKHBINA IMO3UTUBHEIN UTOT CBOel MUCcCcHH. TeM Oolee JKECTKO
3BYYHT YIIPEK, KOTOPBIA B 3TOM TEKCTe OOpalleH MPOTHB O0Xke-
CTBEHHOTO TacThIps: «Ero cramo cokparuiocky; «bor cozmmaer
JIIOAEl, HO He 3a00THUTCS 0 HUXY; «I e ke oH HblHe? BBITh MOXKET,
on cnut? CMOTpUTE, HE SBISIET OH MoryuiectBa cBoero!» Hacuib-
HUKHM yOHMBArOT 0Jaro4ecTHBBIX — TaK COKparnaeTcs boxkbe cralo.
K coxkaneHHro, TEKCT CIMIIKOM CHJIBHO Pa3pyIleH, YTOOBI MOYKHO
OBLJIO OTPEACITUTD, TABAICS JTU Ha 3TH TOPBKUE YIIPEKH U BOIPOCHI
OTBET B paMKaxX caMoro mnpom3BeaeHusa. Kak ObI To HU OBLIO, He-
COMHEHEH TOPa3UuTEIbHBIA (DaKT, YTO STH BOIPOCHI BOOOIE OBLIH
IMOCTAaBJIEHEI.

8.3 Jlo6psrit macTeiph: «Iloyuenue mapro Mepukapay»

Tak HasbiBaemoe «Iloyuenne mapro Mepukapa», COCTaBICHHBIH B
¢dopme 3aBenIaHUs TPAKTaT O HAPCKON BIIACTH, B OCHOBE KOTOPOTO
JIOKUT JIUTeparypHas QUKIHsS — Uapio SKOOBl YNTAeT HACTABICHHS
€ro yMepuUIni oTell, — OOpeTaeT 3aBepllieHne (WM, JTydlle cKa3arh,
JIOCTUTaeT KyJbMHHALMK) B YHUKAIBHOM JJIsI €TUIIETCKOM JHTEepa-
Typsl TuMHE «bory» kak 10OpoMy MacThIPIO M XPAHHUTENIO COTBO-
PEHHOIO UM, IIPEKPACHO YCTPOEHHOTo Mupa. Jlis Hayana HaMm cie-
JyeT pa3o0paTbCsl, B KaKOM CBSI3M MPHBOAUTCA 3TOT T'MMH. CTpyKTypa
«IToydyenus», Kax s ee IOHUMal0, TAKOBA:
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Yacrts 1. 3agaun naps mo ocymiecTBiieHuo Maam:

a) MepBl, IpeIIpHHIMAaeMble TIPOTHB HapYIIUTENCH MOPSIKa;
b) peusb u 3HaHUE: LApCKas PUTOPHKA;
¢) Maam v 3arpoOHBII Cy Kak 000CHOBaHHUE CyIeOHOTO TIpaBa.

Yacts 1. UcTopuueckuit pa3aen: JesHUs OTIa U MOJIMTUYECKUE
COBETBL

Yacte II1. «Bo3melienue» Kak MPUHIMIL, TPUIAFOIIUMN CMBICI
BCSIKOU ESTEIBHOCTH:

a) MpU3HAHHUE OTIIOM CBOEH BUHBI: BO BpeMs BOHHEI ¢ FOToM
OH pa3opwiI Kiaxoumre AdGumoca;

b) B3ammocBsa3p Maam n 6eccMepTrsi. bor kak «BirambIka BO3-
MeEIIECHHS;

C) TIpeKpacHOe YCTPOHCTBO MHpa KaK pe3yiabTaT AessHus bora.

Wrak, rumu OnarogesHusM «bora» mpuBOIUTCS B CBSI3H C
TEMOU «BO3MEIICHHS»; OH CIEAYyeT HEMOCPEIACTBECHHO 3a HM3peue-
HUEM, B KOTOPOM TOBOPHUTCS, YTO YE€IOBEK (MM Iapb) ICHCTBYET
s Bora, korma mocrymnaer mo crnpaBeaanBocTH. COrIaCHO MPHH-
LUy BO3MEILICHUS, BO3HArPAKIAIOTCS BCce AestHus ais bora, ubo
bor

(1) «He 3a0BIBacT TOTO, KTO IEHCTBOBAJ JJIS HETOY.

D10, Ha TIEPBBIA B3IV TPUBHAIBHOE, U3PEUCHHE B yXe JICBH3a
Do ut des* 6iaromapsi cieayromeMy Jajinee THMHY MPEICTacT B COBEp-
IICHHO WHOM ocBerieHuu. [Ipexxae Besikoro nesHus i bora bor
y’Ke COBepIlall JesHUs Ui yesioBeka. KocMoc (B ero THIMYHO eru-
NETCKOM HMHTEpHpeTalud — Tpolecc, «kpyrospamieHne CoiHIa)
M300pakaeTcsl Kak COBOKYITHOCTh JiesHHH bora Ha Gnaro uesioBeka.
MBI yXe IUTUPOBaIM 3TOT TEKCT Bhie (c. 95, mpumep 4), koraa
TOBOPHJIM O «KOCMHYECKOM» M3MepeHuH Ommsoctu K Oory. Ceiiuac
MHE Ba)XHO OOpaTuTh Balle BHHUMaHHE Ha CTPYKTYpY, KOTOpas
OTYETIIMBO MPOCTYIAET B TOM OTpPBIBKE:

* 41 maro, 9ToOBI ¥ THI AT (1.
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HesHue Ero anTponoueHTpuct-
CKO€ 000CHOBaHUE

1. CotBopenue Heba 1 3eMin «pamu HIX»
MUpa;
2. Mops
3. BO3IyXa «I1a0bI JKUIIO JTBIXaHHUE
B MX HOCaX»
4 Kpyrosparmienue CoHia «pazy HUX»
5 Co3nanue: pacTeHMH, «4TOOBI OBLIO Yy HUX
JKUBOTHBIX, MIPOITUTAHUC)
MITHIL, PBIO
6 YowuiictBo: BparoB, AeTei —
7 llomnepykaHue: cBeTa «pagy HAX»
KPYTOBpAIICHUS «4TOOBI BUIETH UX»
Counana
9 CrpouTensCcTBO XPaMUHBI (4TOOBI CITBITIIATE UX)
10 CoTBopeHNE BIaIbIK M HAYATHHUKOB  «IJIST HUX)»
1. Co3maHue KOIIOBCTBA «11a0bI OTBPATHUTH
yaapbl Cyab0bD)

12 VYowuiictBo —

B rumue nepeuncinsitores qBeHaauaTh AesHuid «boray u, 3a nBy-
M uckioueHusIMU («YOouiictBo», NeNe 6 u 12), kaxaoe U3 HUX
OTIPE/ICTICHHO CBS3BIBACTCS C OJIaroM JItoJIeH KaK ero Ielbio u 000-
cHOBaHUeM. Paju nrosieil ObUT COTBOPEH MUP U TOJJCPKUBACTCS
€ro cyIecTBoBaHue. bor 3a00TUTCS 0 JIFOJIX: OH CMOTPUT Ha HUX U
cibiut uxX. OH 3aliyIIaeT caadoro NoCPeICTBOM HHCTHUTYTA BIIACTH
(yauBuTENIEHOE 00OCHOBaHKME HEOOXOIUMOCTH TOCyIapcTBal) u naet
JIOMSIM KOJJOBCTBO KaK CPENICTBO MPOTHUB 37a (HE MEHEE yIUBU-
TeIbHOE 000CHOBaHKE He0OXoauMocTH Maruu!). Pamkoit as aToro
MIepEeUHs ICSTHUM CITyKaT JBa SIBHO MEPEKIUKAIONIUXCS OJHO C IpY-
TUM BBICKa3biBaHus 0 «bore» kak 100poM macTeipe:
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Xopo1io obecredeHs! JIIo 11 — macTBa bora

BO,Z[pCTByH HaJ HUMH HOYaMH U JHAMU.

[Tout MOHOTOHHOE MOBTOPEHUE BBIPAKEHUS «pal HUX» B 3TOM
OTPBIBKE Y€ caMo I0 ce0e BO3JEeWCTBYET Ha YuTaTensd Kak anojo-
rust bora. Tem pe3ue OMCCOHUPYIOT C 3TOH CTOJIb HCKYCHO BO3BE-
JCHHOM CTPYKTYpOi 00a BBICKa3bIBaHMs, B KOTOPBIX JIEMEHT «paiu
HUX» OTCYTCTBYET M KOTOpBIE, 3aHMMas IIECTOE M ABEHAJIATOE
MeCTa, MApKHUPYIOT CEpeIMHy U KOHEI IIepedHsl NesHUM:

On Y6I/IJ'I CBOMX BparoB U MOAHSAJICA IPOTUB COOCTBEHHBIX }:[eTeﬁ,
TaK KaK TC 3aMBbIINIAIN MATCK.

OH nopa3u1 KPUBOAYIIHBIX U3 UX YHUCTIA,
mo100HO TOMY, Kak 4esoBek ObeT (yOuBaeT?) CBOEro chlHa
panu ero Opara.

31ech, HECOMHEHHO, MPUCYTCTBYET HaMeK Ha «ympek bory» B
«Peuenmsax Umysepa»: «Ero cramo cokpartmiocs». Oba TekcTa UCXo-
JSIT U3 TOTO, YTO TPOU30LLIN «roTepw». [Ipu3HaBast 3ToT (akT, oHM
3aHUMAIOT 110 OTHOLIEHUIO K HEMY IIPOTUBOIIOJIOKHBIC ITO3ULUA —
Kak 0OBHHEHHE W 3ammTa B cyne. [lapagoke, oqHaKo, 3aKI04aeTcs
B TOM, YTO OOBMHEHHE OOBSCHSCT CIyduBILEeCs HEOpEKEHHEM, a
3alliTa — yMBINUIEHHBIM youiictBoM! OOBHHEHHE yrpekaeT Ooxxe-
CTBEHHOTO TAacThIps B OTCYTCTBMM BHMMaHHs («BbITH MOXeT, OH
COMT?»), TOrJa Kak TMMH BO3JaraeT OTBETCTBEHHOCTH 3a MOTEpHU
HEMOCPECTBEHHO Ha Hero camoro. [IpexacraBinenue o6 oTie, KOTo-
pblii yOMBaeT CBOMX JAETei, MepEeHEeCTH BCE-TaKH JIerde, 4eM MBICITb
O CIMIIEM WM PABHOAYIIHOM bore, IOIycCKaromeM B3auMHOE HC-
Tpebnenue monei. B nepBom cimydae bor nomkeH 4ro-To aymarth,
IOCKOJIBKY OH JIEHCTBYET, BO BTOpOM — HeT. Ho eciu boz eoobuse
HUYe20 He Oymaem, Mup OKA3bIBAemcs TUUEHHbIM 6CAKOU CMbICIIOBOL
cészHocmu. YToObI OCMBICIICHHOCTh MHpa OblTa criaceHa, 00KecTBEH-
Hasi BOJIS JAOJDKHA MPOCTHPATHCS Aake M Ha KaTtacTpody, TO ecTb
cama 3Ta KaTacTpoda JoKHA OBITh HCTOJIKOBaHA KaK 00KeCTBEHHOE
JiestHYE.

Cwmpicn Takoro nessHus bora ycmaTpuBaeTcsl B HaKa3aHHUM 371a.
B «Peuennsx Umysepa» expressis verbis roBoputcs, uro bor B
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OeznelicTBiM HAOMIONAET 32 MPECTYIUICHUSIMU 376IX. MBI HE MOXKEM
C TOYHOCTBIO OTBETHTH Ha BOIPOC, ACHCTBUTENBHO JI YOUTHIE, KO-
TOpbIX OIUIakuBaeT HIyBep, HAEHTUYHbI MATEKHUKAM M «KPUBO-
JIyLIHBIM», KOTOpbIE, cornacHo «lloyuennro napro Mepukapa», noa-
BepIJINCh 3achykeHHol Bboxbeii kape. Ho, kak 061 To HU ObLTO, Bor
COBEPILIII 3TOT CyA BO 0Jaro 4ejoBe4YeCTBa, «IMOJOOHO TOMY, Kak
YeoBeK ObET CBOETO ChIHA Paau ero Opara» — yIUBHUTEIBHOE H3pe-
YyeHHe, OoJiee B €TMIETCKOM TpaaulMK HU pa3y He BCILIBIBAIOILEE.
Hmeercs B BUIY, YTO AaKe 3TO YOMICTBO OBLJIO COBEPILEHO «paau
HHX», U3 JIIOOBH K TpaBeAHbIM co3nanusiM bora. Jtoit ¢gpazoii aBTop
ruMHa yOexJaaer Hac B HaJIWuuH y bora mMeHHO Toro kauectsa, 00
OTCYTCTBHH KOTOpOoro ckopout Umysep.

Cpenn BceX TEOJOTMUECKMX (ParMEeHTOB, COXPAHUBIIUXCS B
«mrepatype MyapocTi» CpemHero mapcTBa, 3TOT TEKCT SIBIAETCS
CcaMbIM 3KCIIITMIMTHBIM. OH yKa3bIBaeT BBIXOJ M3 KpU3HCa CO3Ha-
HHS, 10O BHOBB CBA3BIBAET BCE MPOHCXOsIee ¢ 00KECTBEHHOH BO-
neid. OmHAKO BMECTO TOTO, YTOOBI M300pa’kaTh MHUP KaK COBOKYII-
HOCTh JEWCTBHH OOroB, 00bEAWHEHHBIX B KOHCTEIULLMU MOJIUTEU-
CTUYECKOM PEJIUTUU, OH HUCTOJIKOBBIBAET JEHCTBUTENBHOCTH KaK
nestHus (omgHoro) bora, KOTOpble COOTBETCTBYIOT €ro BOJ€, Ha-
NpaBJICHHOW Ha OJIaro 4eoBeYecTBa — €ro JeTel, ero «macTBeDy. B
cumyayuu Uc4e3HOBEHUs CEUOEMETIbCINE OCMbICIEHHOCU YeN08eHecKo-
20 CYWecmeoBa s NPOUCX00Um nepeopueHmayiis NOUCKO8 CMbICIA HA
MpancyeHOeHMHOCIb HENO3HABAEeMOLL 801U COKpbIMo20 om iodeli boea,
3aberas Boepen, B snoxy HoBoro mapcTBa (Korga, KCTaTH CKasaTb,
«IToy4yenue napro Mepurkapa» XOpoIIO 3HalN), OTMETUM YXe Ceil-
4ac, 4YTO UMEHHO 3TOM MBICIIHU MIPEACTOSUIO CTaTh CTEPKHEM PA3BEP-
HYBILIETOCA II03KE TEOIOTMYECKOT0 JUCKYPCa U U3MEHUTD HE TOJIBKO
PEIUTHIO, HO U CaMO MUPOBO33PEHUE ErUIIETCKON KyJIbTYPHIL.

8.4 Amnonorus TBopua: Tekctel Capkodaros, 3aknuHanue 1130

TpeTuii TEKCT, B KOTOPOM PacCMaTpUBAIOTCS Te K€ MPOOJIEMbI CMBIC-
Jla CTpajaHusl W CIPaBeUIMBOCTH bora, OTHOCHTCS K COBEPLICHHO
MHOMY KOHTEKCTY, YeM IIepBbIC [IBa: OH COXPAHWJICS HE B BUAC JIUTE-
paTypHOro mammupyca, HO B 3amicu Ha capkogare CpegHero napcr-
Ba, TO €CTh NMPUHAIJICKHUT K 3ayIOKOHHOW JuTeparype (To 00cTos-
TENBCTBO, YTO MBI YK€ CEMBJIECST JIET Ha3al OCO3HAIN €ro 3HaUeHHE,
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SIBJISIETCA OTPOMHOM 3aCIyrOd aMEepUKaHCKOro erumrosora /xeim-
ca I'eapu Bpactena). [lpu Oonee mpucTansHOM W3YYSHHUH TOH Tpa-
JIULMHU, KOTOpas JOHECHa A0 Hac 3TOT TEKCT, OKa3bIBAETCA, UTO U
OH — 1o100H0 TuMHY B «lloyueHnn 1iapro Mepukapay — mpencras-
nseT coOOoW 3aBepIIAIIYI0 KyJIbMHUHAIMI0O KHHUTH, «KHHTH IBYX
MYTEH», «ITyTEBOTUTENIS» 110 TIOTYCTOPOHHEMY MUPY JUIS 3arpOOHOTO
MyTEIIeCTBHS Iymu. ToMy, KTO J00paicst 10 IeJH, TO €CTh Momnall B
CaMO€ COKPOBEHHOE, OKPYXEHHOE€ KOJIBLIOM IUIaMEHH MECTO U
OKa3aJICs B HEMIOCPEICTBCHHOU Or30cTH K COJIHEYHOMY OOTY, 3TOT
TEKCT OTKPBIBACTCS KAK CBOCTO POJIa ABTOXAPAKTEPHUCTHKA Oora:
(2) Crnoga, ckazanasie O0IaTaFONTIM TaHHBIMH
nMeHaMu. BceBnmaapika cka3ai, Korja Hy>XKHO OBLIO
YCIIOKOUTh
BO3MYIICHUE CPEIH KOMaH bl OapKu:
«IIpeObiBaiiTe B 3M0pOBhE U MHpE!
S xouy pacckaszarh BaM O YETBIPEX TOOPBIX IESTHHAX,
KOTOPBIE COBEPIIIIIO Il MEHS MOe COOCTBEHHOE cep/lle,

OyIy4n OKpy>KeHO 3MeeM,
9YTOOBI 3aCTABUTH 3aMOJTYaTh HECIIPABEUINBOCTb.

(1) S coBeprimi 4eTsipe TOOPBIX IESHUS 01 KYTTOJIOM FTOPH30HTA:
S coznman yeTkipe BeTpa,
YTOOBI KaXJIbIi MOT JBIIIATH BO BpeMsi, (TAaHHOE) eMYy.
ODT0 — OJIHO U3 JESHUM.

(2) S co3man BENIHKYIO PEKY,
4TOOBI OEIHEIN MOT IOJIL30BATELCS €10 TaK )K€, KaK U OOTaThIil.
OTO0 — OJIHO W3 JISSTHUI.

(3) S co3man ka)xIOTO TaKUM, KaK U €ro OJMKHETO,
n SaHpeTI/IH 150%1 TBOpI/ITI) HeCHpaBeI{HI/IBOCTB.
OH ux cep/iiia BOCIPOTUBUIMCH TOMY, YTO s IOBEJICII.
DTO0 — OJIHO U3 JETHUH.

(4) S cnenan tak, 4TOOBI CEpala MX IIEPECTANIN 3a0bIBATh

0 3amage, —
na0b1 Ooram 00J1acTeil MPHUHOCKHITUCH KEPTBBIL.
3TO — OIHO U3 OESTHUIY.

B peun bora niegoctHOCTh MUpa npeacTaBiieHa Kak COBOKYTI-
HOCTh YEThIpEX YETKO Pa3rpaHIUYSHHBIX cdep:
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Kocmoc OO0r1recTBO

N

Bozmyx Peka Jronu boru

Mopais Penurus
PaBencTtBo bnarouectue,
MOYUTAaHUE YMEPILINX

Orta PEYb TOXEC UMEECT OTUCTIINBO BBIp&)KGHHBIfI aroJIoreTHYECKUM
xapaktep. Kaxkercs, 00 3TOM Jake OTKPBITO 3asBIICHO B TIEPBOit
ctpode. Peur mpomsHOCHTCS, YTOOBICYCIOKOUTH BO3MYIIEHHE» U
«4TOOBI 3aCTaBUTH 3aMOJTYaTh HECIIPABEIINBOCTH», TO €CTh C IEIBI0
OTBETHUTHh Ha MATEX M YIPEKH. YUEHble 4acTO YCMaTPHBAIA B 3TOM
TEeKCTe OTBET Ha «ymnpek bory» B «Peuenusix Uysepay.

OOBUHEHHE, KOTOPOE XOYET CHATH C ceOs1 TBoper, O4eBHIHO,
Kak-TO CBSI3aHO C HepaBeHCTBOM Jitojiel. B peun bora coruanbHoe
HEpPaBEHCTBO B MHUpE JFO/IC MCTONKOBBIBAETCS KaK HapyIIeHHE Tiep-
BOHAYaJIbHOTO 3aMbICTa, 32 KOTOPOE HECYT OTBETCTBEHHOCTH CaMH
JIOJM: B TOM MHPOTIOPSIKE, KOTOPBIA COOTBETCTBOBAN Boje bora,
HE TOJIBKO HE MPEeIyCMaTPUBAIOCH HEPABEHCTBA, HO OBLIH MPHHATHI
OTIpe/ielIeHHBIE MEPHI TIPOTHB €T0 BO3HUKHOBEHH:. bor co3man mMup
KocMoca Ut obecriedeHns JKU3HH JIFOJeH, IPUIeM He MPOCTO, KaK
roBoputcs B «lloyuennn mapio Mepukapay, «paan HAX», HO TaKUM
00pa3om, 9TOOBI BCe TOJTBE30BAHMCEH OJIaraMy 3TOTO MHpa Ha PaBHBIX.
[Tpupona — Takas, kakoit bor co3nain ee s Jiroieil, — He COACPIKUT
B ce0e HHKAaKMX OCHOBaHWH Ui COIMAIbHOTO HEPaBEHCTBA: €€
Japbel TIpeHA3HA4YaroTCs paBHO I Bcex. Ho meno He TOmbKo B
npupoze: bor cneman paBHBIMH U caMuX JIFONEH («KaKAOTO TaKuM,
Kak W €ero OMKHETO»), a KpoMe TOro, 3alpeThi «Hecmpa-
BEINTMBOCTE». «HecmpaBemmBocTe» B JTaHHOM KOHTEKCTE€ MOMKET
MOJpa3yMeBaTh TOJBKO HapyIIeHWE HW3HAYaJHHOTO €CTECTBEHHOTO
paBeHCTBa Bcex Joael. OTuM bor oTBedaeT Ha ympek B TOM, YTO OH
COTBOPWJI JIIOAEH Da3HBIMH, CO3[all M «ONaro4ecTHBBIX» W «IIpe-
CTYITHHKOB», — HO HE Ha YyNpeK B PaBHOAYIINH. bor 3amperwi
«HECTIPaBEJIMBOCT», HO OH HE YTBEP)KHACT, YTO KapaeT «TPEeXm»
JOJIeH, — B OTJIUYHE OT TOMYEPKUBAIOIIETO 3TY MBICITH aBTOpa
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«Iloyuenus napro Mepukapa». OfgHako Jajibllie B TOM K€ 3aKJIMHA-
HUM (CIUIIKOM JJIMHHOM, YTOOBI MBI MOTJIM 3[ECh NPUBECTH €ro
LEITUKOM) TOBOPUTCS:

(3) A cyxy OeqHBIX 1 OOTaTHIX,
sl OJIMHAKOBO TIOCTYTAK0 CO BCEMU, KTO TBOPHUT
HECIIPaBEIIMBOCTb.
MHe npUHAICKUT KU3HB, 1 — €€ BIIaJIbIKA.
Ckurnerp BIapriecTsa He OyIeT BBIPBAH U3 PYKH MOCH.

DT0 — OTBET HA yNPEeK B PaBHOAYLIHH. TBOpEI HE OrpaHHYH-
BaeTCd KOCMHUYECKHMH, TO €CTh J3THYCCKH WHANGGEPEHTHBIMH,
onaromesHusMu. Kak «BIagplKa >KH3HH» OH SBISIETCSA TaKXKe
«OTUYECKOI MHCTAHIUEH», KOTOpas CICIUT 3a COOIOJICHHEM CIpa-
BE/JIMBOCTH U JUI KOTOPOW COIMANBHBIC pa3indus (Mexmy «Oen-
HBIMI» U «OOTaThIMI») HAYETrO He 3HaYaT. DTHUM MM TOXKE MPE-
CTOSUIO CTaTh JIGUTMOTHBAMH TEOJIOTHUYECKOTO AuCKypca B HoBom
apCTBe.

B To BpeMs kak omucaHue TpeThero OmaromesHus bora —
COTBOPCHUS JIIOJICH pPaBHBIMH — CBS3aHO C TEMOW COLHMAIBHOTO
acrieKTa 371a (HepaBeHCTBO OefHOTO u O0raToro, ciaboro W CHUIIBHOTO,
3aBUCHMOI0 M CaMOCTOSITCIIBHOTO U T..I.), OIMCAaHKME YETBEPTOro Oiia-
TOAESHHUS 3aTparuBacT CIEHU(PHUYCCKM PEIUTHO3HBIA aCIeKT 311,
KOTODPBI MOKHO OIPEIC/IUTh TAKMMHU IMOHATHSAMH KakK «3a0BeHHE
MIOTYCTOPOHHEr0 MHpa, OTCYTCTBHE OJIarodecTusi, PaBHOAYIIHME K
PEIIUrUm»; 3TOT aCIEKT 3714, KaK U MPEIbIAyINnii, OTHOCHTCS K He-
ratuBHOMY ombITy IlepBoro IlepexomHoro meprona. B TakoM mpoTH-
BOIIOCTABJICHHH IBYX aCIEKTOB JIETKO y3HAeTCs (opmMyiia, KOTOPYIO
Mbl IIUTHPOBAIM B IIEPBOM IJIaBE, KOIrJa T'OBOPHIM O E€IMIIETCKOM
pasrpaHUuYCHUN MOHATHM IpaBa (WIM MOPaiM) M PEIUTHH B Y3KOM
CMBICIIE:

(4) «OH (uapp) BepIINT Cy MEXIY JTFOAbMU
Y YMHPOTBOPSIET OOTOBY.

bor 3amumaercs ot ympeka (CyTb KOTOPOTO MOXHO TMOHSTH U3
€ro OTBETa) B TOM, YTO OH CO3JaJ YacTh JIFOACH HEOJIaro4eCTUBLIMH,
YTBepKaas, 4TO BIOXKWUI JIIOIAM B CEpJIla PEIUTHIO, CACIAB IS
HUX HEBO3MOXHBIM 3a0BeHHE cMepTH. Maest B3aMMOCBSI3H MaMsITH
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0 cMepTH W OnarovecTHs, Ha MEPBBIA B3I, KaKETCA caMmooye-
BUHOW, HO, HA CaMOM JieJie, OHa yIMBUTENbHA, IOTOMY YTO HHITIE
OoJiee B €THIIETCKON JIUTEpaType He (GOPMYyIHPYETCsl ¢ TaKOW SICHO-
creio. B «Iloyyennn napio Mepuxapa» ects (pasa: «He momaraiics
Ha JIONTOTY TOJOB» (MHBIMH CIIOBaMH: BCE BPEMs MOMHH, YTO ThI
cmepteH). M B oueHb MHOTHX OHoOrpaduueckux HaINHCIX MX aBTO-
pbl, Kak Obl BO3BpAIlasCh K TOW K€ MBICIH, 3asBISIOT: S BEJI Ipa-
BEJHYIO *W3Hb, IOTOMY YTO MOMHMJ O IIapCTBE MEPTBBHIX. BrIcka-
3bIBAaHMH O B3aMMOCBSA3M MOpAIM M CTpaxa CMEPTH COXPaHUIIOCH
MHOYECTBO, HO JIPYTUX BBICKA3bIBAaHUH O MPOUCXOKIACHUHU PETUTUI
u3 cTpaxa cMeptu HeT. COrflacHO TEKCTYy 3TOro 3aKJIMHAHUS, «3a0-
BEHHE» JIFOIbMU TOTYCTOPOHHETO MHUpa TOXKE SBJIAETCA OTKIOHEHHEM
ot 3ambicia ux TBopua. [loMHUTE 0 3anane — BpOXKIAEHHOE CBOMCTBO
UX HaTypbl, 3a0bIBaTb O HEM — TPEXOBHOE HCKAKCHHE OSTOTO
cBoiicTBa. B3anMoCB3b TpeX pacCMOTPEHHBIX TEKCTOB KaXKETCS MHE
ouyeBHAHOU. Peub mmer o TUMWYHOM (EHOMEHE «UHTEPTEKCTyallb-
HOCTH», KOTOPBIN 3aKIIFOYAeTCs B TOM, YTO PA3JIMUYHBIE TEKCTHI CO-
JepyKaT OTCHUIKM APYT Ha JApyra 1 Ha oOuyto npobaemy. [Ipobremoit
B JIaHHOM cIydYae sBJIieTCA OKa3aBIlIasicsd IO BOIPOCOM CIIpaBe[l-
nuBocTh bora, nnm, ecnu copMyarpoBaTs 3TO MO-APYyromy, yrpara
OIIYIIIEHUSI OCMBICIIEHHOCTH YCTPOWCTBA COLMAILHOIO U KOCMUYeC-
KOT0 MHpPOB. JTa npobiiemMa Obljla TOPOKACHa UCTOPHIECKON CHUTY-
anuel pacmaja cTpaHbl — paclaja, KOTOPBIM NepexnBajcs Kak
KpU3HUC CO3HAHUS.

VY3ke Mo 3THM MEpBBIM IlIaraM €Iie He3pesioro TEOJIOrHYecKOro
JMCKYpca MOYHO CO BCEH SICHOCTBIO MOHSTH, YTO PEdb IUIa O «O0re»,
a He o Oorax. [Ipuuem He 0 «Oore» B IPOTHBOIOJIOKHOCTE «YETOBEKY,
TO €CTh He 00 oOIeM MoHATHH, a 00 0JHOM, omnpezaenacHHoM bore,
KOTOPBIH CO37a7l MUP U TIOTOMY JAOJIKEH HECTH OTBETCTBEHHOCTH 32
Hero, — a mepea 3TuM borom, B cBoro ouepenpb, NOKEH HECTH
OTBETCTBEHHOCTh YEJIOBEK, KOTOPBI BOJIEH COBEPINATh MOCTYIIKH,
CMOCOOCTBYIOIINE WM, HA00OPOT, MPEMSATCTBYIOIINE OCYIIECTBIIE-
HHIO O0KecTBeHHOM Bonu. [Ipobnema Teomuuen moapasymeBaeT Ofl-
paBnanue «bora», a He mupa 6oros, — Toro bora, KoTopsiii 3a00-
TUTCS TaKXke M O APYrHx Oorax (HampuMep, BKJIAAbIBas B cepAla
JIOJIEH CTpax CMEpPTH, & BMECTE C HUM U PEJIHTHUIO).

(5) S coTBOpMI GOrOB M3 MOETO I0TA,
TOT/Ia KaK JIFOJIM BO3HHKIIK U3 CIIe3 MOETO OKa, —
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ropoput BeeBnagpika B TpETbEM U3 PACCMOTPEHHBIX HAMH TEKCTOB.
OTa TepcrneKkTuBa, KOTopass CTAaBUT OJHOTO €IWHCTBEHHOTro bora
BBICOKO HajJ MUPOM U HaJ NPHHAUISKAIIUMU 3TOMY MUpPY IPYTHMH
Ooramu, He ABIAETCS MOHOTeHCTHYeCKOH. CyIIecTBOBaHHE APYTHX
OoroB He otpuuaercs. Ho, TeM He MeHee, KOT/ia B TAKOM KOHTEKCTE
TOBODAT O «OOTrey», SICHO, YTO UMEETCSI B BUAY OOUH, YHUKAIBHBIA B
cBoeM pozae bor.

Tpu npoaHaTU3MPOBAHHBIX HAMH TEKCTa OTHOCATCS K Pa3HBIM
skaHpaM. JKaHp «pedeHui» M KaHp «IIapcKOro MOYYEHHsS» MpPUHAM-
JiekaT K HE3aJOoJro A0 TOTO MOSBUBIICHCS JuTepatype (Myapoc-
TH) - QopMe, B KOTOPYIO BBUIMJICS BBIIEAIINI U3 OCpPEroB yTHIIH-
TapHON JHUTEpaTyphl U €€ TPAJULHOHHBIX KaHPOB (TIPEXkKAe BCETO,
JKaHpa Ouorpapuyeckux rpoOOHUYHBIX HaIMUCEH) MOpPABHBIA AWC-
KypC U B KOTOPOH OH, C HEBHJAHHOW IIPEKIE PaJUKAIBHOCTBIO,
noABepr pedUIeKCHH BECh CMBICIOBOM (DyHAaMEHT YelIOBEYECKOro
CYLIECTBOBaHMA. TpeTHil TEKCT COXpaHWICA B paMKax TPaguLUU
3ayMOKOHHOM JUTEpaTypbl, HO €ro HEOOBIYHBIH pedIeKTUBHBIHI
(«MeTanpaKTU4eCKHUi») yPOBEHb CBUAETENBCTBYET O TOM, YTO BO3-
HHUK OH B KaKOH-TO MHOH, MO KpaiHel Mepe, OIM3KON K IuTepaType
chepe. B omnmume ot HEro, TEKCT, K pacCMOTPEHUIO KOTOPOTO MBI
MPUCTYIIAeM, TECHEe CBs3aH cO c(epoil peNuruo3HON yTUIHTap-
HOW JIMTEPaTypbl, XOTSA MPEANOIOKUTEIBHO U B 3TOM CIy4ae CO-
XpaHUBLIAs €ro TPagullUs HE SBISETCS W3HA4YanbHOM cdepoill ero
OBITOBaHUSI.

8.5 Ortxkpoenue bora XXuznu:
Tekctrl Capkodaros, 3aknuHanue 80

3axknuHanne 80 u3 TekctoB CapkodaroB OTHOCHUTCS K CEpHH
3aKJIMHAHWH, B KOTOPBIX HIET pedb o O6ore Bo3ayxa llly u o cruxum
BO3/yXa, MIOHUMaeMol Kak 6a Oora Illy; permrarus 3THX 3aKIMHA-
HUI B BUJE JIUTYPTUH WIN MX 3aIUCh B BHUIE 3ayIIOKOHHBIX TEKCTOB
JIomKHBI OB 0OECIICYMTh yYMEpIIEMy BIIACTh HAIl BO3AYXOM — HE
TOJBKO B 3THX, HO W BO MHOXECTBE JIPYTHX TEKCTOB IOCTIKEHHE
MoA00HOM BracTH (GUTypHpyeT B KadecTBE TTIABHOTO JKENIaHUS yMep-
mero. OfHaKo, Kak CTaHEeT TOHSATHO W3 JalbHEHIero M3JI0KeHUs,
TEMaTHUKa WHTEPECYIOIEr0 Hac TeKCTa HaMHOTO IIHpPE JTOH YTH-
nutapHo# menu. [1ocKoIbKYy TEKCT HEOOBIYaiHO MITWHHBIN, MBI
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BBIHY’>KICHBI OTPaHHYHTBCS €r0 CyMMapHbIM 0030poM. OH Toe, To-
no6Ho 3aknmuHaHuio 1130, mpeacTaBiser co0oi «pedb-OTKPOBEHUE
Bceepnanpixy, bora-TBopua; peub 3Ta BKIIIOUEHA B JAPYTYIO pedb —
Oora Bozayxa Ly (Tounee, ero 6a), NpUHAB OOIUK KOTOPOTO, YMEp-
WA CMOKET MOJYYUTh BJIACTh HaJ BO3AYXOM M BO3AYLIHBIM IIPO-
CTPaHCTBOM (TO €CTh MOIHATHCS Ha HeOo). CormacHo Teojormyec-
KOH KOHLEMIUH, MOAPOOHOE M3JI0KEHHE KOTOPOH JOLLIO A0 Hac
oT OoJiee TO3JHEr0 BpeMeHH, 6a 0ora — 3TO XapaKTepHasl sl Hero,
BOCIIPUHUMAEMasi YeJIOBEYECKUMH OpraHaMi YyBCTB KOCMHYECKAs
MaHugecranus. HecoMHEHHO, Ta e KOHLEMUUS JISKUT B OCHOBE
paccMaTpuBaeMoro HaMu TeKCTa:

(6) A - 6a (bora) Ly, koTopslii peObIBaeT B HEOECHON
KOpOBeE,
KOTOPBIN MOTHUMAETCS Ha He0O, KOT1a OKeIaeT,
KOTOPBIY CIYCKAeTCs Ha 3eMJIIO 110 )KEJIaHHIO CBOETO CEepAIIa. ...

BeTep KH3HHU — O3TO MO€ 06Ha‘leHI/I€,
OH UCXOOUT U3 yCT ATyMa " OKYTBhIBACT MCHH...

51 TBOPIO CBET MOCIE TEMHOTHI,
BETep— ATO 00JIeramoias MeHs Koxa...

Mowu BBIAETICHUS] — 3TO HEOECHBIE TPO3BI,

MOM IIOT — 3TO I'PaJl U CYMEPKHU.

Best anmuHa Heba OTKpBITA MOUM IHIAram,

BCS IIMPHUHA 3€MJIA — OCHOBAHME JIJIS1 MOMX IIOJIOLLIB.

Hanee cnoBo GepeT npeBHEHIMI 00T, «BO3HUKILIHN CaM 10 ceOey.
COOTHOIIICHUE €r0 PeYH C TEKCTOM B IEJIOM TMOHSITHO: OH paccKa-
3pIBaeT HE O cebe caMoM, Kak B 3aknuHanuu 1130, HO 0 cBOMX
«IIETSIX», TO €CTh Kak pa3 o Oore Bozayxa llly u o ero cectpe Ted-
HYT, Gopma KocMHYecKoil MaHH(]ecTallMu KOTOPOH ocraercs st
Hac HEsICHOHM (BIaXHOCTH?). Brpouem, o omucanus 3Toi (Hopmbl
37IECh JIJI0 HE JIOXOJUT; KaKk Mbl BCKOPE YBHJUM, TECOJIOTHYECKas
MBICJIb aBTOpa 3aKJIMHAaHUSA PAa3BUBACTCA BOBCC HC B HaAIIpPaBJICHHUU
KOCMHUYECKHNX U3BbICKaHMI:

(7) U Torma ckazan Atym: «TedHYyT — MOs IIoOMMast 104b,
OHa MpeObIBacT BMecTe co cBouM Opatom Ily.
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«Ku3Hp»— ero nms,
«Maamy» — ee ums.
S Oyny *UTb BMECTE C MOUMHU JBYMS JCTHMHU,
BMECTE C MOUMH OJIM3HELAMH,
0CTaBasICh MEXKIY HUMU,
TaK 4TO OJIUH OYJeT MPUKAT K MOCH CIUHE, a Ipyras —
K MOEMY >KUBOTY.
Korna «’Kuznb» Bozier ¢ Mmoeit 1ouepbto « Maamy,
sl OHSIJICS Oarogapst UM M UX PYKH OOHUMAJTH MEHS.

B a10it peun comepkarcs Tpu cHopMyITHpPOBAaHHBIX CO CBOEOO-
Pa3HOM BBIPA3UTEILHOCTHIO YTBEPIKICHHUS:

yto Iy u TedHyT sBNAIOTCSA NIETHMH ATyMa;

gT0 UX (Hacrosmue?) nmeHa— «OKu3Hb» B « Maamy;

YTO BMECTE CO CBOMM OTIIOM OHH 00pa3yIOT COBEPIIIEHHO 0CO-
0Oyr0, TAMHCTBEHHYIO M CBS3aHHYIO CAMBIMHU OJIM3KAMH OTHOIIICHH-
SIMHU «KOHCTEJUTSILIUIO.

IepBoe yTBEpIKICHHUE OCTACTCS B PaMKaxX TPAIHUIUOHHOM, «KOH-
CTCJUISTUBHOI TEOJIOTHH, HO JIBA JIPYTHX BBIXOMAAT 32 3TH PaMKU.
Oo6pazel 1lly u TedHyT nenepcoHanM3MpyrOTCS, MPEBPAIIAIOTCS B
KOCMOroHn4Yeckne npuHimnbl «Kmue» u «llpaBma», a xapakrep
OIMUCaHUS KOHCTEIUIAIMH, KOTOPYIO OHH COCTaBISIIOT BMECTE C OT-
IIOM, HaXOMSCh «IEpell» HUM U «I103ai» HEro, TO €CTh KaK Obl
OKpyXasi €ro, A3HYTPU» U «U3BHE», C OYCBHIHOCTHIO MOKA3bIBa-
€T, YTO pedb HIET HE O TPyIIe, a CKOpee O TPOHLIE WIIH, eIlle Bepo-
aTHee, 00 UX mapajoKcaibHOM coueTanuu. [letn Atyma, «Ku3Hb»
u «lIpaBna» (B APyrom MecTe TOTO JKE TEKCTAa OHU OTOXKIICCTBIISIOT-
Csl TAKXKE C Hexex, «IOJHOTOW BPEMEHU», U 0dicem, «HCU3MCHsIC-
MOW BEYHOCTBIO»), — 3TO JIBA KOCMOTOHWYECKHMX TPHUHIIUIIA, TPO-
HU3BIBAIOIIUX c000I0 «Bcé» (= ATyma):

Atym
(«Bceew)
My TedpnayT
«Ku3HBY «Maam»
TIOJTHOTA BPEMEHH Hexex Heu3MeHseMasi BEeUHOCTh
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To, 4To KaXkeTCs HaM MPEIBECTHEM I'PeYecKuX (HHUIOCOPCKUX
MHUQOIOTHYECKUX AIJIETOPHIA, €CTh HE YTO HHOE, KaK AUCTaHLUPO-
BAaHHOCTH aBTOPCKOM MO3MINH 110 OTHOILEHHUIO K MUY, O3 KOTOPOi
ObU1a OBl HEBO3MOJKHA IKCIUIMKALMS. J{€7I0 B TOM, YTO SKCILTULUTHAS
TEOJIOTHsI He MU(OIOTHYHA.

B peun bora onmceiBaercs mepexoj OT Mpea-ObITHSA K OBITHIO,
KOTOPBIl €THNTSHE MPECTABISUIN ce0e HE KaK «IIepPBOTOIYOK», HO
Kak mpoOykaeHue, npuxol B co3nanue [lepBoOwiTHOTO Bora, mepco-
HuQuUIUpyrouero cobow «Bcé». B coequHeHny ¢ HAMONMHAIOMUME
U TOJNAEPXKHUBAIOIINMH €ro sHeprusiMu — <«OKusHp» u «MaaTt»
(moHMMaeMasi Kak IpaBja, MOPSIOK, CIPaBeAIHMBOCTb, KOCMO-
coluanbHasi rapMoHusi— bor obperaeT cuily AJsl TOro, YTOObI OJ-
HATBCSL. B TekcTe 3Ta TanHCTBEHHAs KapTUHA 3apOXKACHUS OBITHS —
JKH3HU BOCTIPOM3BOAMTCS AJISI TOTO, YTOOBI OOBSICHUTH UIIEI0, KOTO-
PYI0 HEBO3MOXHO oco3HaTh pasymoMm: Ly u TcduyT npedbiBamm ¢
ATyMOM Bcerjia; TpOWCTBEHHAs1 KOHCTEIUILIUS CYLLECTBOBAJIA HE O
Haydana MUpa, a 0o BCIKOTO Havaja:

Korja s npebrsiBai onuH B Hyne, 6e31eTenbHEIH, (...)
OHU yKe TOoraa ObUTH CO MHOM.

B nauane, — ecnu nepedopMyIIMpOBaTL 3Ty OCHOBOIOJIATAIOIILYO
MBICTTb O J0-OBITHHHOM TpueAWHCTBe bora Ooilee 3HAKOMBIM IS
Hac SI3bIKOM, — Obliu «Kusznvy u «llpasoay, u «Kusnv» u «llpasoa»
ovuiu y Boea, u « Kuzno» u «Ilpagday oviau boe.

Tem HEe MeHee, BOIPEKH ATOMY IPEICTABICHHUIO O JO-OBITHIHHOM
TPHUEIMHCTRE, TpeacymiecTBoBanue IleproOriTHOrO bora m3obpaxa-
€TCsl KAK «OJMHOYECTBO», & CJIECIOBATEIIEHO — B IIOJHOM COOTBETC-
TBUU C «KOHCTEJUIATUBHBIMIY MOHITUSAMH JTUYHOCTU U IEHUCTBHUS, —
KaK Hecnocobnocms K Oeticmeuto (TIO-eTUTICTCKA HeHuy, OYKBaJIBHO
«paccinabIeHHOCTD, BSIIOCTEY):

(8) xorna s npe6siBan oauH B HyHe, B (COCTOSTHUN)
«HECITOCOOHOCTH K JIEHCTBUIO, —
sL He HaXOJIWJI HUKAaKOTO MecTa, 4TOObI BCTAaTh HA HETO,

1 HE HAXOAWJI HHUKAKOTO MECTa, YTOOBI CecTh Ha HEro,
I'enmronons eme He ObLUT OCHOBaH, YTOOBI ST MOT TIOCEITUTHCS
B HEM,
Mos xpaMuHa(?) erie He OblIa cCoopykKeHa, YTOOBI ST MOT
CHJICTE B HEW,
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HyT 51 eme He co3nan, 4To0BI OHA pacupocTepiach
HaJ MOeH roJI0BOMH,
MepBOE MOKOJICHHE OOTOB €Ille HEe POANIOCH,
npeBHeiimas JleBsTka OOTOB elie He BO3HUKIIA —
onu («OKu3nb» 1 «Maat») yxe Toraa OblIM CO MHOM.

HecnocoOHOCTB K IEHCTBUIO — HENEPEHOCUMOE COCTOSHUE s
Bora-Tsopua. [Tostomy ATym obparaercs x [lepoOsiTHOMY Okeany:

(9) S (Bce Bpems) AepKych Ha IUIaBy U OYEHB YCTal,
MoH 4iieHbI(?) paccnabiieHbl.
(Tonbko) Mot cbiH «Ku3Hb» pagyer Moe cepale.
OH 0’XMBUT MOM AyX, TIOCIIE TOTO KaK CAETAET MOCTYLIHBIMU
9TH MOY YIEHBI, KOTOPbIE OYEHb YCTAaIH.

Torma Hyn ckazan Atymy:
[Tonenyit TBOIO O0Ub Maam, TPUKMHU €€ K TBOEMY HOCY !

Tak BozHMKaeT mup. To, 4TO 371€Ch OMUCHIBAETCS, €CTh AKT IIPH-
XOXKAeHHsT B ceOs», mepexofa OT HECIOCOOHOCTH NEeHCTBOBaTh U
pacciableHHOCTH K CaMOOCO3HAHUIO, BOJIE M JEHCTBHUIO. B KynbTy-
pe, IPUBBIKIIECH MBICIUTh KOHKPETHO, 3TH JBa COCTOSHUSA IIepena-
I0TCS 4epe3 3pHMBbIE 00pa3bl — «ISKaHUs» M «BCTaBaHUS». « TBOM
ceid Ly nogaumMeTt te0s», — rosoput Hyn Atymy.

Hanpie cnoBo omste Oepet Ly. B mepBoii peunt oH pacckasbiBaeT
0 TOM, YTO JAEJIAeT B COTBOPEHHOM MHUpE: KaK OH KaXKIbli JEHb, Ha
paccBere, BBIXOAMT u3 Ho3apeid ConHeuHoro Oora (KOTOpHIH
MOAZEPKUBAET IBI)KEHUE CO3JAHHOTO MM MHUpa) W, Oyaydu.IbIxa-
HHEM, OKUBJISIET caMoro 3toro Oora — ero, a tawke Ucuay n Ocu-
puca. lly co3naer mns ConmHeyHoro 6ora HamoJHEHHOE CBETOM IIPO-
CTPaHCTBO, YTOOBI TOT MOT COBEpILATh CBOE IJIaBaHWE B CBSIICH-
HOH Oapke, 1 «cmacaeT ero oT Anona». Bo Bropoit peun Ly Hazbl-
BaeT ceOs «Kn3HbIO, BIAaJBIKOH BpPEMEHH» M TOBOPUT, YTO ATYM
CO3JaJI €ro,—

(10) «xorga Obu1 EquHCcTBeHHBIM 1 cTanm Tpems.

HaB 3Ty mpuMeuaTelbHYIO — a0CTPaKTHYI0O M OJHOBPEMEHHO
OYCHb BBIPA3UTENBbHYI0 — (OPMYIUPOBKY HIEH H3HAYAIBHOTO
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tpueauHcTBa AtyMma, Illy-Kuzau n Tedpuyr-Maam, 6or Bo3ayxa
MepexoIUT K ONMHMCAHUI0 CBOEH coOcTBeHHON ponu bora Xuzuu:
KaK «IbIXaHUs» B Topie BceBnaaplky, HO Takke Kak 3epHa, BIEp-
BbI€ BO3HUKILIETO, —

(11)«koraa o (ATyM) mocian MEHs Ha 3Ty 3EMIIIO,
3TOT OTHEHHBIN OCTPOBY,

u xornaa s ctast Ocuprcom, ceIHOM ['e0ay.

W onsaTh MBI BUAMM, KaK CBOMCTBEHHAS 3TOW pedIeKcuu cuia
abCTparupoBaHus «PacTBOPSAET» KOHCTEIUIIMH TPAJAUIIUOHHON Te-
onoruu. B HoBo#M uaeHTuyHoctu bora «Kuzuwp» Iy u Ocupuc
CIIMBAIOTCS B OJTHO Tieroe!

B mepcriektuBe 3T0¥ TEOJIOTHH, HOBOM 110 CBOEMY IIyXY, BOIIPOC
CTOWT yXe He 00 UISHTHYHOCTH O0Ta, HO O €ro CyIIHOCTH. Pazmu-
e MEXIy WICHTUYHOCTHIO M CYIIHOCTBIO, KaK S €ro MOHHMA0,
3aKJIFOYaeTCs B CleayromeM. MaeHTHIHOCTh O6ora onpenensercs ero
OTHOLIEHUAMH C IPYTHMHU OOTaMH, TO €CTh €TI0 BKIKOYEHHOCTHIO B
koHcTeusimu. TakoBa criermdurka mudonormdeckoro BuaeHus. [y,
HanpuMmep, npeacraet B mude (ckaxeMm, B «KHure HebecHO# Ko-
poBBI») Kak cbiH CoilHeYHOro Oora, OT KOTOPOTO OH HaclemyeT
JIOJDKHOCTH BIIAABIKA COTBOPEHHOTO MHUpa, WX (B IpyroM Mude o
niepenade OO’KECTBEHHOW BIIACTH) Kak otell | 'eba, CBeprHyTHIA CBOUM
MSTEKHBIM CBIHOM C IPECTOoJa, UM Kak Opat nouepu COIHEYHOTO
Oora npBUIEl TedHYT, BO3Bpamaronuii rHeBHY0 0oruHio U3 Hy-
oun. 3neck xe llly moka3aH moa cOBEpIIEHHO WHBIM YTIIOM 3pe-
HUSl — Kak CbIH bora, Toro, KoTOpHkIii pa3BepTeiBacTcs B Tpouiy,
Brurouatomnyto u Ly u ero cectpy TednyT, B pesyiprare uero He
TOJIBKO CaM OH TEPEXOJUT OT CBOETO J0-OBITHITHOTO COCTOSHHS K
OBITHIO, HO OTHOBPEMEHHO MPOOYkKAaeT K OBITHIO MUP U «3aITyCKa-
€T» MEXaHW3M TBOPEHHS. JTa TPOHIA yXKe He SBISETCS KOHCTEIUIS-
el B CMBICIE «KOHCTEJUIATUBHOI» TEONOTHH, MO0 COCTABIISIO-
II¥e ee UISHTUIHOCTH KOHCTUTYHPYIOTCS HE B OTTPaHUYCHUH OJTHA
OT JPyToi, HO B CYITHOCTHOM €AMHCTBE. Jla M caMM TEKCTHI Toa4ep-
KHBAIOT HOBU3HY 3TOH TEOJOTHUH, IPOTHBOITOCTABIISST CBOH HIEH —
TIOCPEJICTBOM HETAaTHBHBIX PEYEBBIX OOPOTOB — TPaIUIIHOHHBIM TIPE-
CTaBIIEHUSIM «KOHCTEIUTSTUBHO» TEOJIOTHH:

(12)«S1 ne OBLI 3aBsI3aH B MATEPUHCKOM yTpooe,
sl He BO3HHK KaK 3apojIbllll B sHIIE,
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s1 HUKOT'a He OBbLI 3a4aT 3a4aTHEM, S
HUKOT/Ia He OBbLI POXKJICH POJIaMIy;

«OH (ATyM) He TIOPOAMI MCHSI CBOMMH YCTaMU,
OH He 3a4ajl MEHs CBOEH CXKaTOM pyKOM...»

3KCHJ’II/IL[I/ITH3H TCOJIOTUSA ISKCIUIMIUPYET KOHCTCIUIATHUBHOC
MBIIIJICHHUEC «HMHJ’IHLIHTHOﬁ)) TCOJIOr'MH MOCPEACTBOM €T0 OTpuUlla-
uust. OHa 3agBisieT 0 cebe Kak o IMPOTUBOIIOJIOKHOCTU UMIIJIUIIUT-
HoM Teosorun. OHa «B3PBIBACT» KOHCTCIUIAUU, KOTOPBIC, COrjiac-
HO MI/I(i)OJ'IOI‘I/I‘ICCKOMy MBIIUICHUIO, CYTh PE3YyJIbTAT U3HAYAJILHOT'O
aKTa «OHaHHU3Ma» HepBO6BITHOI‘O Bora, YTBCpPIXKAad: TaK HE OBLIIO.
Yto ke KacaeTcs €€ IMO3UTHUBHBIX BBICKa3BIBaHI/II\/’I, TO, BO-IICPBLIX,
OHa BBIABUTACT HUJACHO PAa3BCPHYBIICTOCA B TPOUIY CYHIHOCTHOTO
CANHCTBA U 3aMCHACT TPAAUIIMOHHBIC UMCHA IMPUHIUIIAMU: «BCé»,
«Ku3Hb» M «HpaB,ua». BO-BTOpBIX, OHa CTaBUT BOIIPOC O CYHIHOCTH
Eora, 1 31€Ch OTBETHI 3BYYaT ropa3go MCHEEC a6CTpaKTHO n «aJuie-
TOPHUYCCKN». TaK, MOCJIC TOJIBKO YTO MPOUUTHPOBAHHBIX HETATUB-
HBIX BBICKa3bIBaHUM CJICOAYCT NPOAOJIKCHHC!

(13) «... HO Mo oTer; ATyM BBITUTIOHYJT MEHSI U3 CBOMX YCT

BMecTe ¢ Moeit cectpoit TepryT»

u
(14) «HO OH BBICMOPKHYJI MEHS M3 CBOETO HOCAY.

Ha nepBeiii B3risin, 370 KaxeTcs eABa M MeHee «MH(OIoruy-
HBIM», HEXEJH CTOJIb JHEPIMYHO OTBEPrHYTOE NPEICTaBICHHE O
poxnenuu Iy B pesynbrare camoomnogoTBopeHust Atyma. OnHako

TaKoe BIIEYATIICHHE OOMAHYMBO. ﬂaBaﬁTe Ha4YHEM C TOro, 4ro IIo-
CMOTPUM APYTHC BBICKA3bIBAHUA HA TY KC TCMY:

(15) «OH co3nan MeHsl CBOUM CEepIIIEeM,
OH cJieJiajl MEHS U3 CBOEH MPOCBETIISIONIEH CUIIBIY;

(16) «OH 3abepemMeHen MHOIO B CBOEM HOCY,
s BBIIIEN U3 €r0 HO3JIpen».

[pouutupoBanHbie GOPMYITHMPOBKH BBIpaKatoT ciexytomee: L1y
€CTb He 4TO UHOe, Kak apixanue bora. Ho 310 — He Mugonornyeckas
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KOHCTeIUsIIuA. B Mude Hu onuH Oor He SIBISETCS JbIXaHHEM JIPYroro
0ora — TOYHO TaK ke, Kak MU(OJIOTHYECKOE MBIIILICHHE HE B COCTOSI-
HHM TIPEACTaBUTDH ce0e OHOro Oora Kak «CJIOBO» APYToro. 37ech yxa
COBEpIIAIOTCA MEPBBIE IIIarM Ha TOM YPOBHE, Ha KOTOPOM — HallpH-
Mep B «IUTEpaType MyApocTH» — pedb unet o «bore». Erumerckuit
A3BIK HE TepefaeT pasHUIbl Mexay «Ooorom» u «borom» (¢ 6oub-
110 OyKBBI), OTHAKO TEKCTBI CBUACTEIBCTBYIOT O TOM, UTO ETUMTS-
HE pa3nuyaiy 3TH MOHATHS, MO0 TaM, rae uMeercs B Bumy «bory,
yIIOMHHATH ero UMsi — Pa nmi ATyM — n30eraloT U Ha3bIBalOT €ro
«Bo3nukmmit cam o cede» (oueHs uacto), «TBoper Bcero» (Tek-
ctel Capkogaros, [, 384) unmu «BceBnagsikay (3aknmunanue 1130).

[y, omHako, ecTh HE TOJIBKO «AbIXxaHue boray, HO ele u BO3-
JyX — BO3[yX KaKk KOCMHYECKUH 3JIEMEHT U KaK «IbIXaHUE KU3HI»
COTBOPEHHOT'O MHUpa. JTO — OYEHb Ba)KHasi TEMA B TOM TOJIKOBAHUH
MHpa, KOTOpoe pa3padaTbiBaeT HOBas TEOJIOTHS, M JTOH Teme Mo-
CBSIIIEHA 3aKJIIOYMTENIbHAs 4acTh pacCMaTpPUBAEMOrO0 HaMH JUIMH-
HOT'O TEKCTA:

(17)Coxkotsl TOIEP>KUBAIOT CBOYO KU3HB
NTUTAMH, TAKATEI — OPOJSHDKHIYIECTBOM,

CBUHBH — ITyCTHIHEH,

0ereMOThl — TPOCTHUKOBBIMH 3apPOCIISIMH,
JFO/TA — 3€PHOM,

KPOKOAMJIBI — PHIOaMHU,

pBIOBI — BomO¥ B Hune, —

KaK moBenen ATyMm.

Sl Bemy WX, S OKHBIISIO HX
MOCPENICTBOM 3TUX MOHX YCT— OY/Iy4H KH3HBIO B UX HO3APSX;
sl BBOXKY MO€ JIbIXaHHEe B UX TOPTaHH,
sl KPETUISIO UX TOJOBBI 3TUM MOTYIIECTBEHHBIM CIIOBOM
B MOMX yCTax,

KOTOpPOE J1a]l MHE OTell MOH ATyM,
KOT'J1a BBIXOJIWJI U3 BOCTOYHOTO TOPHU30HTA.
S oxwuBIsio peIO U YepBel Ha criHe Oora 3eMITd —
BOHUCTHHY, 5 ecMb (cama) JKu3Hb, MpeObIBatoias mo;

OoruHei Heba.

3nech aBe cTpodbl, Kaxas Mo BoceMb CTPOK. B mepBoii ctpode
OITUCBHIBACTCS MIPEKPACHOE YCTPOHCTBO MHPA, B KOTOPOM €CTh MHOTO
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Pa3IMYHBIX CO3JAHMH, M KaXI0e W3 HUX o0ecrmedeHo crenuduyec-
KUM HaWTy4IliM i Hero oopazoM. Bo BTopoit crpode omuckiBaeTcs
,»CTIE(PUIECKUI, TO €cTh HEe 3aBHCAIIMNA OT MHOXXCCTBEHHOCTH M
pa3Hoo0pasus 00KbUX TBOPEHWH, €NUHBIH U HEACTUMBIA MPUHLIMIL,
KOTOpBIN TOAJEP)KUBAET KU3Hb MX BCEX, KaKk Obl HU PazIMYAINCh
ycloBUsL MX cymiecTBoBaHus. OOUTAIOT M OHM B BO3AyXE WJIHM Ha
3emJie, B IyCThIHE WX B 0OJIOTE, MUTAIOTCS JIM PACTCHUSIMH, )KUBOT-
HBIMH WJIM BOJIOM — OHHM BCE JKHBYT OJlaronaps «IbIXaHUIO >KH3HW,
IbIXaHuio bora, KOTOpBIH, OyAy4n BO3AYyXOM, HAMOJHSET cOOO0I0
MUD U JIeHICTBYET OTHOBPEMEHHO B Ka)KJOM JKHBOM CYILIECTBE.

3/1ech CTaBUTCS BONPOC O EIMHCTBE, KOTOPOE CKpBIBAaeTCs 3a
MHO>KECTBEHHOCTBIO BHEIIHUX MpOsBIEHUN. M OTBET Haxo#aT mpesxnie
BCETO B €AMHOM TPOHMCXOXICHUH, HOO BCE B MUPE BO3ZBOIUT CBOIO
pomocioBHyto Kk [lpa-enmHomy, k BosHukmemy camomy mo cebe;
3TO — OTBET TEOJIOTUU TBOPEHUS, U COAEPIKUTCA OH HE TOJBKO B
cepun 3akiuHaHuil o Oore llly, HO mopa3UTENFHO YacTO BCTpeyYa-
eTcd Talkke B JAPYTMX IPOM3BEICHUSAX PEIUTHO3HOM JINTEpaTyphl,
CO3JIaHHBIX Ha pyOeke ThicsueneTnid, okono 2000 r. g0 H.3. OgHAKO
paccMaTprBaeMbIi HAMH TEKCT MJET ropaszio Jajiblie. B Hem pasmu-
YaloTcd — HE B CMBICIIE MU(O-TIOTUTEHCTHYECKUX KOHCTEIUISAIHH,
HO B CMBICJIE TEOJIOTMYECKOTO Pa3BEpPTHIBAHUS CYLIHOCTHOTO €IMH-
crBa — «llepBonauano» (Atym), «apmonusi» (TepHyT Kak TOPOX-
Jaroumit cornacue nopsiaok) U «OKumsup» (Llly kak «BO3ayx», «abl-
XaHUE» M «IIOJHOTa BpeMeHM»). OCHOBBIBAsCh HA 3TOM pa3IWYMHU,
TEKCT BbICTpauBaeT Teojormo «bora JKuzam». B caMoM BakHOM 4eT-
BEpTOM pazziesnie OOJBLIOr0 TEKCTa, MOCBSILEHHOM Pa3BEPTHIBAHHUIO
9TOI TEOJIOTHH, €TMIeTcKas JIEKCEMa <« KHU3Hb» HCIIONB3yeTCs He
MEHbIIE IBEHAAUATH pa3. ITO SICHO MOKa3bIBAET, O YEM 3/I€Ch HUAET
pedb. 31eck nenaercs MonbITKa: 1) OnpeaenuTh HeUTO CTONb ollee,
BCEOXBaTHOE, Henu(QepeHIUpoBaHHOE M (YHAAMEHTAJIBHOE Kak
(OKU3HBb» 4Yepe3 INOHATHE €AWHCTBA BO MHOYKECTBEHHOCTH; 2) IpO-
CIIEIUTH JIEHCTBHE TOTO MPHUHILHMIIA €IUHCTBA B KOCMOCE, B TaKHUX
Ke (WM TOYTH Takux ke) HeanpdepeHIUpOBaHHBIX, BCEOXBAT-
HBIX, BCENPOHMKAIOUIMX ()EHOMEHAX BO3AyXa, CBETa, BPEMEHH U
JIpIXaHWs; NCTOJKOBATh 3TH (DEHOMEHBI KaK CYLIHOCTh HEKOEro Oora;
1 4) 00BSIBUTH 3TOr0 OOra CYIIHOCTHO €AMHBIM C TBOPIIOM, TO €CTh
«borom», U3 Hoca KOTOPOTO OH BBIXOJIUT KaK JbIXaHUE.

Ota Teonorus bora XXusHu, pa3 BO3HUKHYB, OblIa HEOTIACTHMA
OT E€rUIETCKOW MBICIM Ha BCEM MPOTSHKEHUU CYIECTBOBAHUSA
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nocnenHeri. Ha Hel OasupoBaiicss mepernopor DXHaToHa — TiepBas B
HUCTOPHH TIOTIBITKA CO3aHMUsI HOHOU penuruu. 3 Hee, B KOHCUHOM
cyeTe, Yepnaja CBOI JAMHAMUKY BCS <«OKCIUTUIUTHAS TEOJOTH
Erunta — Bmioth 10 «['epmernyeckoro cBoja». Bompoc o enuH-
CTBEHHOCTU bora u ujess ymoMHHaeMbIX B HallleM TEKCT€ MaHH-
(dhecramuit aTroro bora — «Xu3zHm», «Maar», IbIXaHUS, TOJTHOTHI
BPEMEHHU— CTaJI UCXOJHBIM IYHKTOM H OJHOBPEMEHHO JICHT-
MOTHBOM ETHUTIETCKOH TEOJOTHH.

8.6 Teomnorus, penurus u pedb B CpegHeM IapCcTBe

Ilpexne ueM Mbl, B clenymoued riase, nepeiaem k HoBomy

[IapCTBY — 3I0XE, KOTOPYIO HE TOJIHLKO MOKHO Ha3BaTh BPEMEHEM

pacuBeTa erMneTcKorM IKCIUIMIMTHON TEOJIOTrHH, HO cama UCTOpHUA

KOTOpPO BO MHOTOM OTIpeAessyiach JOMUHUPOBAHUEM TEOJIOTHYEC-

KHX TPOTHUBOCTOSIHHUM (BCTIOMHUM XOTS OBI O PETUTHO3HOM IIEPEBO-

poTe DXHATOHA U O CO3JaHUM (DUBAHCKOT'O TEOKPATUYECKOTO TOCY-

JApCTBa), — CJIEAYET CKa3aTh HECKOJIBKO CIIOB O «IICHHOCTHOM 3Ha-

YEHUM» TEOJIOTHUecKoro auckypca CpeaHero mapcra u (4To TECHO

CBSI3aHO C TPEIOBITYIIUM) 00 OTOOpE TEKCTOB ISl PacCMOTpPEHUS,

KOTOPBIIT HEKOTOPHIM 3HAKOMBIM C JPEBHEETUIIECTCKUMHU UCTOYHHU-

KaMH JIFOJIIM MOJKET TOKa3aThCsl MPOU3BONIBHEIM. [lombITaemest mpo-

SICHUTh CHUTyalHuio ¢ camoro Hadana: CpemgHee mMapcTBO, KOHEYHO

e, He OBIJIO BPEMEHEM pacIiBEeTa SKCIUIMIIUTHON TEOJIOTHHU. TEeKCTHI,

KOTOPBIMH MBI 3aHUMAJTUCh, TIPUOOPETAIOT 3HAYMMOCTb, TOJIBKO €CIH

aHAITM3UPOBATh UX, IepKa B yME TO, YTO MPOU3OIILIO B MOCIIEAYIOIIHEC

snoxu. Peds umer 00 ucToKax, MPeaBEeCTUH Yero-TO, UTO JIUIIb CTOJe-

THS CITyCTS CTaJIO OIPEENISIONINM, BIHSIONIAM HA UCTOPHIO (PaKTo-

POM €THNETCKON KyJIbTyphl. DEHOMEHBI, O KOTOPHIX IIIJIa PEYb BEIIIIE,

€CJIM paccMaTpUBaTh UX B KOHTEKCTE PEIMTHO3HONW UCTOPUH — 3a-

MeTbTe ceOe: He UCTOpUH JuTepaTypbl — CpeaHero mapcrsa, mpa-

BUJIbHEE OBUIO OBl OTHECTH K MaprHHAIBHBIM. B 3TO# CBsA3M MHE

KaKETCS BaKHBIM KOPOTKO OCTAaHOBUTHCSA Ha ABYX BOIIPOCAX:

1) O COOTHONIICHWH 3THX, B MX DIOXY MPEANOJIOKUTEIHLHO Map-
TUHATBHBIX, UCTOKOB WU MPEIBECTHH SKCIUTHUITUTHON TEOJ0-
TUU C TEM, 9TO — C TOYKH 3PEHHUsS PEIUTHO3HOU HUCTOPUU —
MOJKHO paccMaTpuUBaTh KakK IICHTPaIbHbIC ()eHOMEHBI WK CO-1
OBITHS TOH K€ DIIOXH;
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2) 0 TOBECTBOBATENBHBIX (hOpMax, KOTOPHIMU MOJIB30BAJIACh 3Ta
BIIEPBBIC OOpETIIasi PeYeBOE BBHIPAKCHUE DKCIUTHIIMTHAS TEOJIO-
rus, 1 00 UX COOTHOIICHWUH C YK€ YCTOSBIIMMHCS (opMmamu
PEIUTUO3HOM U INTEpATypHO KOMMYHHKAIIHH.

LleHTpaabHBIM PEMIHO3HBIM cOOBITHEM CpeIHero napcTa ObLIO
pacmpocTpaneHue Kyibra Ocupuca (MOKHO Jake CKa3aTh, PEIMIUH
Ocwupuca) B ETUIETCKOM OOIIeCTBE. APXEOJOrHYECKH OHO MpOCIie-
JKUBACTCS TI0 JIABUHOOOPAa3HOMY DPACIIMPEHHUIO «JICCTHHIIBI BETMKOTO
Oora» — Tak Ha3bIBaJICS KBapTaia B AOHIOCe, TAe BIOJb Mpa3IHIY-
HOIA JIOPOTH [UTsl OCUPHYECKUX TIPOLIECCHIl, KOTOpasi CBSA3bIBAIA XpaM
¢ TpoOHUILEHl Oora, TEPPUTOPHUS CTala TYCTO 3aCTPAaUBATBHCS JIOK-
HBIMU TPOOHUIIAMH ¥ TOMHHAJIBHBIMU CBSATHIMILAMH, CTUINTIHE
Ha3bIBAIM 3TO0 Mecto Maaxaam, «COOpHILE CTEN», U TaM JCHCTBHU-
TENIbHO COXPAHWIKCH JI0 HAILIETO BPEMEHH COTHH, & MOXET, U ThI-
csium crent. «PacmpocTpaneHne», BEpOSTHO, B TAHHOM CIIydae — He
CITMIIIKOM MOJXOAsIIee CIOBO. [I0TOMy 4TO TJIaBHBIM 371eCh OBLIO HE
TO, 4TO KyJbT Oora Ocuprca pacipoCTpaHHICS 10 BCCH CTpaHe —
XOTsI, OYEBHIIHO, TAKOE PACIpPOCTPAHEHHE IMOYTH C CAMOTO Hayaja
BXOJIUJIO B «IIPOrPAMMY» OCUPHYECKOI PENTMTUH, OYCHb 4acTo OOBIT-
pBIBAJIOCH B TEKCTax M, camoe 1o3ziHee, B 3moxy Hooro mapcrsa
crano peanbHOCTBIO. (o koHma Ilo3mgHero mepuoma ocupHvecKas
PENIUTHsT OCTAHETCSl TOMUHUPYIOIIUM (DEHOMEHOM EeTHMIIETCKOH KyJlb-
TYpbl — CpEIH TPOYEro M C TOYKH 3PCHHS JIOKATBHOTO PacIpOCT-
panenus.) U Bce-Taku BaxkHEe JIPyroe: JIFOJM CO BCEX KOHIIOB CTPAHbI
COBEpIIAH MAIOMHIYECTBa B AOUIoc. Kakaplit cTpeMuiicss K ToMy,
4TOOBI NMPUHATH YYacTHE B YYpeKACHHBbIX napsmu XII auHacthn
MHOTO/JJHeBHBIX a0UIOCCKHUX Mpa3JHecTBaxX B 4ecTb Ocuprca, 4To0bI
HACJIaXIAThCsl ITUMH NPA3IHECTBAMH JaKe U TOCIIE CBOCH CMEpTH
— Onaromapsi cTeje, YCTaHOBJICHHOW y «JIECTHMIIBI BEIMKOTO
Oora». AGHIOC CTan camvly CBAIEHHBIM roponoM ErumnTa:

(18) DTOT OCTPOB, K KOTOPOMY JOJKHO COBEPIIATH
MIAJIOMHUYECTBA;
CTEHBI, KOTOPbIE 3aJ10Ku1 BeeBnaapika
(m 1.1., cM. c. 44, Tekct 15).

C sTOrO BpeMeHH MaJOMHHUYECTBA B AOHIIOC CTAHOBSTCS LIEHT-
pajJbHOM COCTaBHOM YacTHIO 3ayIMOKOMHBIX PUTYaJlOB H TPOOHHYHON
uxoHorpaduu. Bo3moxHo, AOHI0C — caMoe paHHee MECTO MaJIOMHHU-
YecTBa B pETUTHO3HON UCTOPHH, a Mpa3IHecTBa B yecTb Ocupuca —
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JOpeBHEHIINI npuMep Mpa3IHeCTB MaJOMHUKOB. [loToMy uTO peun
UAET UIMEHHO 00 3TOM Mpa3JIHECTBE: TOIBKO Pagdl y4yacTHsl B HEM
JIIOAM COBEPLIANN NaJIOMHUYECTBa B AOHIOC U CTPOMIIN TaM JIOXK-
HbIE TPOOHMIIBI WJIH CBATHIIMINA CO CTEJIAMH.

Bonbdranr Xenk BechMa yOEAWTENBHO TOKa3al, YTO PUTYaIbl
3TOrO TPOLIECCHOHHOTO Mpa3JHMKa BO3HUKIN B pe3yibrare Mugo-
JIOTH3alMU TIOrpe0aNbHOrO puTyaa PaHHeMHACTHYECKOTO TepHoza,
Koraa Abumoc ObUT elle LAPCKUM HEeKpomojeM. Bo3MokHO, 3TOT
npolLece cleayeT MPEeACTaBIsITh cede B KaTeropusax Hallled KOHIeTl-
UMM «MH(OJIOTUYECKOTO HW3MEPEHUs»: MPaKTHKa TMPEIecTBOBAIA
«CaKpaJbHOMY HMCTOJIKOBAHHUIO», TIOTOM, B 310Xy [IpeBHero mapcr-
Ba, chopMupoBaiack crenupuueckas chepa 00KECTBEHHBIX CMBIC-
JIOB, B paMKax KOTOPOW 4YacTh APEBHEHUIIMX PUTYaAJIOB MOIyYHIIa
HOBOE CEMaHTHYECKOe 3HaueHHe, — Kak Obl TO HH ObLIO, IO MOEMY
MHEHHIO, OYeHb MHOTOE CBHIETEIBCTBYET O TOM, YTO PHTYalbl Be-
JIMKOTO abWAOCCKOro Mpa3iHUKa BOCXOMAAT K JPEBHEHIIMM pHUTYya-
naM morpebenust naps. Takas rumore3a caMbIM MPOCTHIM 00pa3oM
OOBSICHSIET «PAaCHpPOCTPAHEHHUE» OCHUPUYECKOW PEIUTHU B 3IOXY
Cpennero mapctBa — (EHOMEH, KOTOPBIH MBI JOJDKHBI MHTEPIIpE-
THUPOBaTh B KOHTEKCTE COBPEMEHHBIX €My I'TyOOKMX M3MEHEHHH 3a-
YIIOKOHHOTO KyJIbTa W MPEACTaBICHU O MOTyCTOpOHHEM Mupe. To,
YTO JCHCTBUTENBHO «PacHpOCTPaHIOCH» — MpPUYEM Y)KE ¢ KOHIA
snoxu [peBHero mapcra, — ObUIO crienu(pHYECKd IApCKOW KOH-
Henuuen Ku3Hu mocie cMeptd. CoriacHo 3TOH KOHLENIMH, Laphb
nocyie cMeptu cTaHoBUTCs OCHPHCOM («MEPTBBIM OTLOM»), MpHU-
HHMMasl TOCTIOJICTBO HaJl TIOTYCTOPOHHHM MHpPOM, a KpOME TOTO, €ro
OeccmepTHas Ayma (MO-eTHIIETCKU 6a), HE3aBUCHMO OT BKJIIOYEH-
HOCTH €r0 B HOBOE COOOILECTBO, MPOAOIIKAET XKUTh «cama 1o cebey,
MOIHMMAETCs Ha HeOO | momnagaeT B MUp OOroB. OTH NpeACTaBICHHUS,
cllerka U3MeHEeHHbIe, B 510Xy CpenHero mapcrBa CTanu BCeOOIIUM
PEIUTHO3HBIM JTOCTOSIHUEM. Teneph KaKAbld 4eJIOBEK BEpPHJ, YTO
UMeeT 6d, KOTOpPOoe MEPEeKUBET CMEPTh, TOKUHET €ro TeJI0 M COBep-
IINT TMyTEIIECTBIE B MUP OOTOB; M YTO caM OH cTaHeT «Ocuprcom»,
MIOBTOPHB MU(UYECKUI TIpelieIeHT cyap0bI Oora. Yyactue ke B abu-
JOCCKOM Tpa3fHECTBE CTAN0 KOHKPETHBIM SIPOM KPUCTAILIU3AILMU
BCEX ATUX NpeAcTaBlIeHNH, Hanexka 1 MU(oB. [TockonbKy mpa3aHUK
BOCIIPOM3BONUT TOTrpedeHne 0ora, MOCKOJIBbKY OH MPOCIAaBIAET yiKe
paHee TIepeKUTHIH OOroM Mepexo] K MOTYCTOPOHHEMY OeecMEpTHIO,
OH coo01IaeT GeccMepTHe U BCeM Y4aCTHHKAaM TOPKECTBA.
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To 00cTOATENBCTBO, YTO MBI CMOTJIM HATIMCATh TJIABY O TCOJIOTUH
CpenHero mapcTBa M MpPU 3TOM BOOOIIE HE YMOMSIHYTh KOMILICKC
NpenCcTaBleHn, cBsA3aHHBIX ¢ OcuprucoM U AOHIOCOM, OKa3aBIINI
CTOJIb CHJIBHOE BIIMSIHHE Ha PEJIMTHO3HYIO MBICHB U (B ele Oomblieit
CTENEHH) Ha PENMTHO3HYIO MPAKTHKY 3M0XH, Cpa3zy e SPKO BbIC-
BEUMBaeT HEOOBEKTUBHOCTD Hallero moxaxona. [leno, ogHako, B TOM,
YTO TEOJIOTUS U PETUTHSI — 3TO pa3Hble Beu. To, 4TO MPOUCXOANIIO
B AOHIoce M YTO MBI JIOJDKHBI paccMaTpHBaTh KakK LIEHTpajbHOE
penuruoszHoe coObITHe 31moxu CpemHero HapcTBa, MOTHOCTBIO YKIIa-
JBIBACTCS B KATETOPUHM «MMIUIMLMTHON» TEOJOTHH, B PAMKU TPEXKIe
BCEr0 JIOKATbHO-KYJIFTOBOTO M MHU(OIOTHYECKOTO M3MEpEHUH Oiu-
30CcTH K 0ory. AOHIOC He ObUT MECTOM 3apOKICHUS SKCIUTULUTHON
Teonoruy. XOTs Cpely HaamMcel Ha aOMIOCCKUX CTeNaX BCTpedaeTcs
MHOKECTBO TMMHOB OCHpHCY, BCE€ 3TU TMMHBI HaXOZSTCsl BHE pycia
TEOJIOTHUECKOTo JucKypca. Ha HUX HMYEro He OCHOBBIBAETCS, OHU
HE SBIJIAIOTCS MCTOKOM 3BOJIIOLUM HIeH. bornee Toro, omHu U Te ke
THMHBI TIEPENHICHIBAINCH BHOBb M BHOBb. C TOUKHM 3pEHUS TEOJIOTHUH,
BBIP&)KEHHBIE B HUX MPE/ICTABICHNS OTHO3HAYHO «KOHCTEIIISITUBHBD):

(19)  IlpuserctBue tebe, Ocupuc, coiH HyT,
BJIa/IbIKA POTOB M BEICOKOH KOPOHBI-aTed,
KOTOpPOMY ObUIH JaHbI KOPOHA-8epepent
U mupota cepaua JleBsTkoit 60ros;
MIOYUTAHUE KOTOPOTO YNPOoUmi ATyM
B CepJIax Joel, 00roB, «IIPOCBETIACHHBIX» U YMEPIIHX.

Tort, xomy B ['ennomnosne 6p1710 JaHO BIAABIYECTBO,
BEJIMKU BOTUIOLIEHUSIMU B Bycupuce,

BIIAJbIKA yoKaca B Matu,

BETUKUU cTpaxoM (mepen HuM) B Po-Ceray,
BJIaJIbIKa Besnuus B [ epakieonorne,

BJaJlbIKa MOTYyIlIecTBa B YeHeHeT,

BEIIMKUU TI0O00BKIO (K HEMY) BO (BCeit) cTpaHe,
BJIaJIbIKa JOOPBIX 3aMBICIIOB BO JBOpIIE Oora,
BEJIMKHI ABIEHUSAMH B AGuioce.

Tot, KoMy OBLTa sSIBJICHA CITPaBEAJIMBOCTH COOpaBITIeiics
JleBsTKOM,

M3-32 KOTOPOTO BO3HUKJIA PE3HS

B OOJIBITION 3ajie, HaXOAIIeHCsS B Xep-Bep,
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nepea KOTOPhIM NPeObIBAIOT B CTPaxe BEITMKHE CHIIHL,
nepes KOTOPBIM MTOJAHUMAIOTCS CO CBOMX LIMHOBOK CTapeiiue,
cTpax nepen kotopsM Lly B (B cepaua),
BeHYHE KOTOporo coznana TepHyT,
K KOTOpOMY NPHUIILIN 00a CBATUIIMIIA CTPAHbI B MOKJIOHE, —
100 TaKk CHJIEH cTpax Nepea HUM U TaK BHYIIUTEIHHO

BEJIM4HE €TO.

DTO HaYaJl0 caMoOTO JIIOOMMOTO, TIEPEIUCHIBABIIETOCS Ha IPO-
TSOKEHUH ThIcsueneTnid TuMHa OcHpHUCy, KOTOPBIA OBUT cO3/aH B
smoxy CpemHero mapcTBa M SBISIETCS THIMYHBIM 00pas3IioM CBOETO
*kKaHpa. B HeM uzaer peds He 0 CYIIHOCTH, HO O craryce 6ora. Jlocra-
TOYHO CPaBHHUTH IPOLUTHPOBAHHBIN TMMH, HapUMeEp, C TEM, 4TO
TOBOpHUTCS 0 Oore Bo3myxa B 3akimuHaHmH 80 m3 TekctoB Capkodaron
(rme Iy xapaxrtepmsyercsi Kak <« KH3HBY, «IIOTHOTa BPEMEHW,
neixanre bora u IpIxaHue KU3HU B K&KIOM HOCY), YTOOBI TOYYBCT-
BOBAaTh BCIO TIIyOWHY 3TOTO pazindus. Ecii Mbl, uCXoas U3 TeMaTuku
SKCIUTHIIUTHON TEOJIOTHH, OIPEeNTNM MOCIIEIHIOI KaK PeQIIEKCHI0
0 CymTHOCTH (KaKoro-1n0o) 6ora, To HyXHO OyIeT MpU3HATH, YTO
rumHabl Ocuprcy smoxu CpenHero mapcTsa He CONEpiKaT HIUKAKAX
Teoormyeckux uuei. Ocuprdeckas pemmrns CpemaHero mapcTpa ecTh
PETUTHO3HO-UCTOPUIECKHUH, HO HE TEOJTOTHICCKAN (PaKT.

HemHorme TeKkcThl, KOTOpbIEe MBI BBIICITIUIN KaK «TEOJOTHIEC-
Kre (aKThD U3 BCeW Macchl coxpaHuWBIIMXCS OoT CpemHero mapcraa
MaMATHUKOB MHCBMEHHOCTH, HE TOJBKO MaprHHANBHBI B YHCTO
KOJIMYECTBEHHOM CMEICIIE, HO M MPHHAIEKAT K COBEPIISHHO pa3-
HBIM XKaHpaM W IJUCKYPCHBIM MHpaM: «yIpek bory» mpencraBmser
c000# TOTUTHYECKOE COYMHEHHE-KAIO00Y, «TOOPBIA MACTBIPY) —
[apcKoe MOYyYEeHHeE; /1Ba MOCIEAHNX TEKCTa OTHOCATCS K 3ayTOKOH-
HOM yuTeparype. OmgHako 0osee BaKHBIM MHE KaXeTCs IPYTOe: KakK-
IIBIA M3 DTHUX TEKCTOB, OyIydYd pedeBbIM BBIPAKEHHUEM TEOJIOTHYeC-
KHUX WJIeH, BBIXOJUT 32 paMKH KaHpa, K KOTOPOMY MPHHAUICKUT. B
MTOJIUTHYECKUX JKaT00ax HUKOTa 0ojiee He BCTpedaeTcs yIpeK Oory,
TIOYYEHUsI He COAepKaT HUKakuX rTuMHOB TBopiry u [lacTeipro mupa,
a 3ayIOKOIHas TUTeparypa, 3a HCKIFOUYEHHEM PAaCCMOTPEHHBIX CIY-
4yaeB, HE 3HAET TEOJIOTHUECKUX PACCYKIACHUN Ha TEMY O CYIIHOCTH
Oora, MPEICTaBICHHBIX B (OopMe OOKECTBEHHOW aBTOXapaKTCPHC-
Tukd. [lo MoeMy MHEHHIO, 3TO OOCTOSATENHCTBO SICHEE, YEM UTO-
00 WHOE, MOKa3bIBaeT: B BHIOPAHHBIX HAMU TEKCTaX BIIEPBbIE
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oOpena pedeBoe BBIpaKCHUE HOBas TeMa, IJIsl KOTOpOH ele He Cy-
IIECTBOBAJIO YCTOSBIINXCS TOBECTBOBATENBHBIX TPAIULIUI.

Camoii cBoeoOpasHol (M HanboJjee MHTEPECHOW I JOMOJHH-
TEJIFHOTO PACCMOTPEHMs) M3 HOBBIX MOBECTBOBATENBHBIX ()OPM MHE
npencTaBisieTcs OOKECTBEHHAsi aBTOXapaKTepHCTUKa. B Tpamuiuy,
coxpanuBLIeH s Hac Teonuuero Beernansiku (Texcter Caprodaros
saknuHanue U30) u teonoruto bora XKuzum — Oora Bo3ayxa Ly
(Texctel CapxodaroB, 3akinHanue 80), oHa BIOXKEHa B ycTa
yMepLIeMy, HO TaKO€ UCIONb30BaHNE, BOBMOXKHO, BTOPUYHO M UYXKI0
ee m3HadanbHOH mpupozae. Kak Ob1 To HU OBUIO, B KOHTEKCTE BCEX
JPYTHX MPEACTaBICHUH O TIOBEICHUH YMEPLIEro B O0KECTBEHHOH POIH
OHA BBITTBIIUT OYEHb CTPaHHO. BO3MOXKHO, IEpBOHAYATIBHO OHA MpEa-
CTaBJIsJIa cO00 MOHOJIOTH-OTKpoBeHus bora o ero cymHoctu. Drta
TIOBECTBOBaTeNbHAs (pOpMa MpEACTAaBIIeTCSl MHE OYeHb BaKHOW. BbITh
MOJKET, MbI TIPOBOAMM CIIHMIIKOM YETKYIO pa3TpaHUYUTENIBHYIO JIU-
HUIO MEXAY «PEIUTHsSIMU OTKPOBEHHSA» U APYTUMHU PEIUTHAMH, a
CaMO Hallle NOHATHE «OTKPOBEHHUS» HEONpPaBIAaHHO SKCKIIO3UBHO.
Pa3Be oTHOIIEHNE Mex Ty borom u pedsto B pacCMOTPEHHBIX TEKCTax
HENb3sl CUUTaTh, MO0 MEHbUIEH Mepe, POJICTBEHHBIM aHAIOTHYHOMY
OTHOIIIEHHIO B «PEUTHUSX OTKPOBEHUs»? DTHU TEKCThI MPEOJI0IEBAIOT,
WIH TPaHCUEHAMPYIOT, paMKH TPaJWIHOHHBIX OTHOIIEHUH MEXIy
Ooramu M pedslo, cOONIIOAaeMbIE B E€TUIETCKONW PEIMIMO3HON JIUTe-
paTtype, — TOYHO Tak K€, KaK HKCIUIMIUTHAs TEOJOTHs, KOTopas
obperaer B HUX (TEKCTaX) PeueBOE BBIPAYKEHHE, BBHIXOAWT 32 PAMKU
MMIUTUIIUTHON TEOJIOTUH KyJIbTOBOW penuruu. [Ipoucxonut, B onpe-
JETIGHHOM CMBICTIe, BKIIOUCHHE (DEHOMEHA OTKPOBCHHS B MaTpHILY
KyJbTOBOW penurun. Koneuno, ernnerckue 6oru u 6e3 Toro He ObUTH
HEMBIMU — HAIPOTHUB, UX Pa3rOBOPHI APYT C APYTOM SIBIISIEOTCS, OBITh
MOXKET, BakKHEWIIel MaHudecTanuell uX «KOHCTEIUIITHBHOI» B3aH-
MO3aBHCHMOCTH. JIeHCTBUS M pONH, MPUCYILHE UM B «MHU(OIOrHYIec-
KOM» W3MEpPEHHH, HAaXOIST BBIPAKEHHE, TJIABHBIM 00pa3oM, B peun —
¥ MMEHHO TIOTOMY MBI BIpaBe OMNPEACIUTH 3TO W3MEpeHue, B Ooree
o0IeM CMBICIE, KaK «pedeBoe». OIHaKo MOHOJIOTUYECKUE PEUH-OT-
KPOBEHUsI HE KOHCTEIJUIITUBHBI, W00 0OpalleHbl Ko BceM. 31eCh MBI
MMeeM JEIIO0 ¢ aOCOIOTHO MHOM Pedblo, HEXENHN Ta, YTO pealli3yeTcs
B OOBIYHBIX OO’KECTBEHHBIX Auajiorax. ToT, KTo HacTauBaeT Ha pa3iii-
UMM MEXAY HOHATHEM OTKPOBEHHS sensu stricto® u «peinurusiMmu

* 0 CTPOTOM CMBICTIE (1am.).
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OTKPOBEHHUSI», HE NOJDKEH YIYCKaTh U3 BUAY PA3HULY MEXIY pac-
CMOTPEHHBIMU HaMU 00>KECTBEHHBIMH MOHOJIOTAMU U OOBIYHBIMU,
JUISL €TUTICTCKOTO MHpa OOTOB PEYEBBIMH TPAIUIMSIMU, KOTOPBINA
HAllUIM OTPa’KCHHE BO BCEX OCTAIBHBIX PENMIMO3HBIX TeKcTax. Ecimu
CMOTPETH Ha BEILHU TJla3aMU €ETUNTSIHUHA, 3TH MOHOJIOTH NPECTaB-
JSIFOT OO0 HEYTO HOBOE M UYXKEPOIHOE ISl eTUTETCKOM KYJIBTYPBI,
U MHE Ka)KeTcs JaJeKO HE CIy4dailHbIM, YTO M TEOJOTHs, KOTOpas
oOpena peueBoe BHIpAKEHHE B TaKOH UYKEPOTHOU UIS KYJIbTYPHI
(dhopme, poTHBOpeunIa (PyHIAMEHTANBHBIM CTPYKTYpaM eTHIeT-
CKOW pEeJIUruu.
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I'maBa neBsTas

HoBrie 6Goru

9.1 Awmon-Pa

9.1.1 Hosvle ¢hopmbl meonocuueexzo ouckypea:
A00UMUEHAs MeoNo2Us.

HoBoe mapctBo xapakrepusyercs: «IpoecCHOHATN3ALME) TEOIOTH-
YecKOro JucKypca. st 3ToH 310X 3aCBUIETEILCTBOBAHBI COLMOIIO-
rHYecKuil (hakT HATUYUS MPOQPECCHOHATBHOTO KPEeYeCTBa, C OJHOM
CTOPOHBI, a C APYTOM — JHUTEpaTypHO-UCTOPUYECKUH (VMIIH, JTydIle
CKa3aTh, JAWCKYPCHO-UCTOPHUYCCKHMN) (PaKkT IMOpPa3UTENBHOTO H30-
OWIMA CONHEYHBIX THMHOB M THMHOB AMOHY-Pa; ecTecTBeHHO, caMa
co0O¥ HampamyBaeTcsl MbICIb, YTO 00a 3TH ¢aKTa Kak-TO B3aUMO-
CBSI3aHBI.

Teonoruyeckast «padoTay» — 3TOT TEPMUH KKETCS BIIOJHE YMECT-
HBIM BBHJ[y MHOTOYHUCIICHHOCTH TEKCTOB, 00YyCIIOBIIEHHOH Mpodec-
CHOHANIM3aIMel TEOJOTHnYEeCKOro ANCKypca, — COCPEelOTOYHBAIACH
BOKPYT MOHATHS «60r». [Ipy 3TOM, Kak KaxeTcs, MperMyIeCTBEH-
HOE pa3BUTHE TOJyYMJIa TEOJOTHs OJHOTO OIpeiesieHHoro 6ora, a
nMeHHo, AMoHa-Pa ®uBanckoro. To, uro Hauanock B CpemHem
[apcTBe Kak pasMblluieHus o «borey, moixydnino mponoinKeHHe B
®upax XVIII qunactun — yke kak Teonorust Amona-Pa. B Tekcrax
paspabareiBaioch yuyeHne o poinu AmoHa-Pa kak Beiciiero Cyte-
CTBa, ¥ 3Ta POJIb HE TOJILKO CTaBHJIa €0 B HOBBIE, HE YKJIa bIBaIO-
HIMecss HU B KaKUue «KOHCTEJUISIIMWY) OTHOLICHUS C IPYyrUMH Oora-
MH, HO ¥ TOJIpasyMeBajla €ro HeMOoCPEACTBEHHYIO CBS3b C MHPOM
JIOJICH, O KOTOPOM TOBOPUIIOCH YK€ B Tekctax CpemaHero mapcraa.
Becbma mokazaTenbHa cama (opMa TEKCTOB, B KOTOPBIX Halia
BBIpa)KEHHE 3Ta TeoJornyeckass paboTa MO ONpeNeNeHUI0 CYITHOC-
T O0ora AMoHa-Pa — M, OTHOBPEMEHHO, CYIIHOCTH «00ra» BOOO-
me. Peub mzmer o cBoero poia THTyJiaTypax Oora, 0 pacHIMpeHUH
002xecTBEHHOr0 MMeHH AMoHa-Pa 3a cueT MOCTpOEHHBIX MO KecT-
KM CXEeMaM LENOYeK JMUTETOB, MPUYEeM SIUTEThl YepHNaluch U3
obrrero ¢pazeosioruueckoro (GoHIa. ITH MPEBpaTHBIIMECS B Clia-
BOCJIOBHS TEPEUYHH UMEH (QYHKIIMOHUPYIOT KaK TEOJOTHYECKHE
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«BKITIOYEHHS» B TEKCTHI COBEPIIEHHO WHOTO COJEp)KaHHs, Halpu-
Mep, B TaK Ha3bIBAEMBIE GKEPTBEHHBIC (POPMYJIBD», KOTOpBIE BO BCE
SIOXM ETHIIETCKOW HCTOPHU BXOAWIIM B perepTyap TPOOHHMYHBIX
HaJMuCcell W IOUUIM 0 HAaC B THICSYAX AK3eMIUIIPoB. IIpomsHecenue
«KepTBeHHBIX QopMyT» OBUIO HEOOXOAMMBIM PEYEBHIM AKTOM, CO-
MPOBOXKIABILMM JKEPTBONPUHOLIEHHE ymepuieMy. B Hux mocrne cre-
PEOTHUIHBIX BBOAHBIX CIIOB «JKepTBa, KOTOPYIO AaeT Lapkb...» CIEHO0-
BaJIM OJHO WJIM HECKOJBKO OOKECTBEHHBIX MMEH M 3aTeM MPOCHOBI
00 obecriedeHHH yMepIIero. JTOT *aHp, B HOPMAIBHBIX CBOHMX IIPO-
SBJICHUSIX, HE UMEET HUYEro OOILIEro ¢ 3KCIUIMLUTHON Teodoruei. B
JKEPTBEHHBIX (OpMyJiaxX, CO3JaHHBIX 10 3noxu HoBoro mnapcrsa,
MOZOOHBIX «BCTaBHBIX CJIABOCIIOBHID» HET, B OoJiee MO3AHMUX JKEPTBEH-
HBIX (POpPMYyJax OHHM BCTpEUaroTCs KpaiiHe peako. OHM ObLMM Xapak-
TEPHBI JTs1 OHOTO OIpeieNIeHHOTo Teprosia — BpeMeHn TyTtmoca LI
1 Hapunpl XaTtmencyT. MoXHO OTYETJIMBO MPOCIEAUTh, KaK TEOJo-
THYECKUI JUCKYpC, UMEHHO B 3TO BpeMs cTaBmIMi mpodeccro-
HaJIbHBIM, HCIIONB30BaN JKAaHPBI, KOTOPHIE «HMEIHNCh TMOJ PYKOM»,
BHOCSI M3MCHEHHUsSI B JaBHO YCTOSIBILMECS TpPaIulUU TOCTPOCHUS
KOMITO3UIIMOHHOM CTPYKTYPBI TEKCTA M CAMOT'0 TIOBECTBOBAHUSI.

B kadecTBe mpuMepa S MPOLUTHUPYIO BCTaBHOE CIIABOCIOBUE U3
JKEPTBEHHOH (OPMYJIb, 3aMMCAHHON Ha TPOOHUYHON CTeie HEKOETO
Awmenemxeta (PuBsl, rpodHHIA 53):

(1) MomnuTBa 0 XEpTBEHHOM OOecTieueHu , (oOpalieHHas K)
Amony-Pa, Bnagsike Kapnaka,
BJIaJIbIKE BEUHOCTH-HEXeX, BIACTUTENIO BEYHOCTU-IKET,
KHS310, BIIaJIbIKEe BEJTMKONW KOPOHBI C IBYMSI IEPBSIMH.

EnuncTtBeHHOMY B Hayane (TBOPEHUS), BEIHYAUILIEMY

W3 BEIUKHX,
[lepBoObITHOMY bory, paBHOTO KOTOpOMY HET;
OH — BEJIMKHH, CO3aBIINI JII0AeH U OOroB,

(..)

JKupoe muiamsi, moTHUMAROIIEECs] U3 MIEPBOOBITHBIX BOJI,
4TOOBI OCBEIIATH HEOOKUTEIIEH.
BosxkecTBennslit bor, Bo3HukIIuii cam 1o cede.

On TOBOPHUT — U TO, YTO JOJDKHO HpOPI3OI>iTH, MNPpOUCXOOUT:
MIPpEKpacHOC norpe6eHHe 10 €ro IIOBECJIICHUIO,
npuvyajinBaHUC B 3amagHoN ITyCTBIHE.
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CxeMy, IO KOTOPO#l CTPOSTCSI 3TO M BEC JIPyTHUe€ CIABOCIOBHUS B
JKEPTBEHHBIX (DOpMyIiaX, MOXKHO OINpPEICIUTh KaK IEPEYUCIICHUE B
JKECTKO YCTAHOBJICHHOM MOPsIKE 00KECTBEHHBIX POJICH:

1) roponckoii 6or, HapuMep — «Biagsika KapHakay, «Blaabka
BEITMKON KOPOHBI C IBYMS IEPHSIMUY;

2) 0OOr-BIACTHTENh — «BIIaJbIKa BPEMEHH U BEYHOCTHY;

3) IlepBoOBITHEIN bor — «eMWHCTBEHHBIN B Hadaje (TBOPECHHM )Y,
«BENMMYANTITNI U3 BEJTUKUXY», «TIEPBOOBITHEIN bor, paBHOTO KO-
TOPOMY HET»;

4) bor-TBopel — «Cco3aaBIIHiA JIIOEH U OOTOBY;

5) ComHedHbIH 00T — «CKHBOE TUIaMs, IOJHUMAIOIIEeCs U3 Imep-
BOOBITHBIX BOJI, YTOOBI OCBEIATHL HEOOKUTEIIEH;

6) oSTHYecKas HHCTAHIUSI — «OH TOBOPUT— U TO, YTO JOJIKHO
MPOUBOUTH, IPOUCKXOIUT.

VY Bcex 3THUX pojel MM acMeKTOB (3a UCKIIOUEHUEM DPOJIH
«TOpOJICKOTO OOoTay, KOTOpas MPeACTaBisieT COOOH MociieIHee CBS-
3yIollle€ 3B€HO C UMIUIMIIUTHON TE€OJOTUEH TPaAUIIMOHHON peu-
THH) €CTh OJIHA 00Ias dYepTa: OHW HEPa3phIBHO CBSI3aHBI C HICCH
eanHCcTBeHHOCTH bora. [IpaBna, erunerckas penurus 3Haina MHOTO
OoroB-BiacTUTENEH, OOTOB-TBOPIIOB, IEPBOOBITHEIX OOTOB, COTHEU-
HBIX 0OTOB M «3THYECKUX MHCTAHIHI». OJHAKO 3Ta MHOXKECTBEH-
HOCTBH PaCKpBIBAETCS TOJIBKO MPH B3TIIAIE U3BHE, C TOUYKH 3PEHUS
CcTOpoHHero HaOmromarensd. Ecim e cMOTpeTh Ha BeIy U3HYTPH
JIAaHHOW CHCTEMBI, C TOUYKH 3PEHHUS €€ yIaCTHUKA, TO JJIs HEeTO, B
JO0OM cITydae, MOKET OBITh TOJIBKO OIHMH OO0T, ¢ KOTOPHIM CBSI3aHBI
Bce 3TH acnekThl. Ecou ponm Teopia n ComHewroro 6ora mpuHH-
MaeT Ha ce0s HOBBIA OoT, HalpuMep AMYH, TO OH HE BCTYITacT B
KOHKYPEHIHIO C TPAIUIHOHHBIMU HUCTIOJHUTEISMH 3THX POJIEH,
Atymom u Pa, a kak ObI BIUTHIBaeT B ce0s X CYITHOCTH.

Bunumo, ucTuHHas 3azada €ruIeTcKOM TEOJOrHH Kak pa3 U
3aKJIF0YaJIach B TOM, YTOOBI «PalOHAN3UPOBATEY TTOIO00HBIE CITHS-
HUS CYITHOCTEH, TO €CTh CJIOBECHO C(hOpMYIIHPOBAThH OOJIee MHPOKOE
noHsATHE OO0KeCTBa, TEM CaMbIM CIENaB 3TO TOHATHE MOCTYITHBIM,
TIPEICTaBUMBIM JUTS BepyronmxX. MUBAaHCKYIO TEOJOTHIO HHTEPECYIO-
IIUX HacC ACCSATHUIIETHH TOXKE MOKHO HHTEPIIPETUPOBATH KaK MOMBITKY
HaIOJIHUTEL TEOJOTHYECKHM coaepxkanueMm (opmyry AmoH-Pa (co
CBSI3YIONTM JIePrCOM), TO €CTh pa3padoTaTh MOHATHE OOTa, TOCTATOq-
HO 00bEeMHOE, 9TOOBI OHO MOTJIO BMECTHUTH B Ce0s BCE TPaIUINH,
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cBs3aHHble ¢ AMyHoM U ¢ Pa. CoeaMHUTENBHON «apKoil» Mexmy
acmeKToM AMyHa Kak YUCTO TOpPOJICKOro Oora m acnektom Pa kak
YHCTO COJIHEYHOro Oora crano noHstue Briciero Cyriectsa, KOTo-
poe MPUCYTCTBOBAJIO YK€ B Teoyiormueckux (parmeHTax CpeaHero
napcTBa — B acniektax [lepBoOsiTHOrO bora, Teopua u bora XKuznu.
Sl Ha3pBarO TOAOOHBINM METOJ| «aITUTUBHBIMY, MOCKOJBKY y MEHS
CKJIaJIbIBAETCS BIIEYATJICHUE, YTO ETUITSHE MPUILIIM K HOBOMY IIO-
uatuo Beiciiero CyinecTBa, IIaBHBIM 00pa3oM, ITyTeM HarpoMOIKIIe-
HUS, Wik coOupaHusi, 00KECTBEHHBIX AMHUTETOB. Bce acnekThl enu-
Horo O6ora — IlepBoObiTHEIN bor, TBopen, XpaHutenb — ObUIH
coOpaHbl BMECTE U COCJIMHEHBI IyTEM IMPOCTOTO (XOTS U CTPYKTYPHU-
POBAaHHOTO) BBICTPAWBAHUS B PAJl COOTBETCTBYIOIIMX SIUTCTOB
Awmyna u Pa. Pameccuckasi Teonorus pemana Ty K€ 3afady COBEp-
IIEHHO MHBIM, TUIIOTAKTUYECKHUM METOIOM.

OnHaKo MBI HE TIOUMEM CMBICTA 3TOW TEOJOTHMYECKOH paboThI,
ecim OyneM cuMTaTh, YTO OHA ObLIAa HAmpaBJICHA JIMIIb Ha pa3pa-
00TKy 00pa3a ropojackoro 6ora AMoHa-Pa, koTopeIli 3aHST TOJIO-
JKEHHE TOCYJIapCTBEHHOr0 OOra, W Mpeciie/oBaja €IUHCTBEHHYIO
1IeTIh — BO3BBICHTh €r0 Hajl BCEMH JIPYTHMMHU OOraMu CTpaHbl (3a1a4a,
KOTOpasi, KCTaTH, BIIOJIHE COIJACyeTcs C TPAOULUMOHHOW pOJIBIO
ropojickoro 6ora). Ha camom pene, oHa ObuIa COCpPEIOTOYCHA, KaK
U TIPEXKJE, BOKPYT MOHATHS «OOr» U MPOOJIEMBI TOTO, KaK MOXHO
MPEACTaBUTh Ce0C B paMKax MOJIMTencTuieckor penuruu «boray, a
HE «OJTHOTO M3 OOrOB». DTO MOE YTBEPIKICHUE HYKIaeTcs B 000CHOBa-
Huu. Ha mepBelil B3IJIsA, PENUTMO3HO-TIOIUTUYECKAs MHTEPIPETaA-
IUsl KaKeTcs HanOosiee JIOTHYHOM, DUBBI OBUTH rOpPOAOM, OTKYJA,
MOCJIE BTOPOTO pacnaja LEHTPAJIM30BAaHHOIO armapaTra BJIacTH B
KoHIle smoxu CpenHero mapcTBa, HAYalOCh IABMXKCHHE 32 TPEThE
00bEIMHEHHE CTPaHbBI; HA ATOT pa3 OHO MPUHSIO (popMy JTHUBIICHCS
HECKOJIBKO JICCATHIICTUI OCBOOOMUTEIBHON BOWHBI, B XO/I¢ KOTOPOH
OBUTM M3THAHBI TMKCOCHI — YY)KE3EMHBIC OKKYIIAHTHI, MPABUBIINC
Erunrom u3 lenstel. Bee 3T0 cOnpoBOKAAIOCH CUIIBHOM MWJIMTApH-
3auMeld nmojauTuueckoro kinumara B Erunte. Ilpogomkast BoiHY, ro-
CyAapCTBO MPOABUHYJIOCH AAJIEKO 32 CBOU TPAJWLOHHBIE TPAHULIBI
Y CO3JaJI0 MUPOBYIO UMIIEPHI0. TeMa «MHUPOBOTO rOCIIOACTBA» 3aHs-
Jla TIEHTPaJbHOE MECTO B IApCKuX Haanucsx. Kapeepa ¢uBaHCKMX
KHS3€W, MPEBPATUBIIMXCSA W3 BacCalOB TMKCOCOB B IOBEJIUTENEH
MHpa, KaK KaKETCs, UMEJIa TOYHOE COOTBETCTBUE B JOCTHKEHHM HMX
ropoackuM OoroM craryca «Beiciiero CyriecTBa». Jta mapasuies,
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OeccniopHO, JaleKko He ciIy4yailHa U HaXOOUT OOBSCHEHHE B TOK
YTO MbI TOBOPWIH (B CBSA3U C KYJBTOBO-JIOKAJbHBEIM H3MEPCHUEM
O0nmu3ocTu K 00Ty) 0 3HAYEHWH MHCTHTYTa TOCYJapCTBEHHOIO Oora
JUTSL TIOJTUTUYECKON MACHTUYHOCTH «TrocynapcrBay. Pasymeercs, HeT
CMBICTIa BO3PaXKaTh IMPOTUB TOT'O, YTO U3MEHEHUS B TOCYIAPCTBCHHOM
WJICOJIOTHY HAKJIAJ(BIBAIOT OTIIEYATOK M HAa KOHIICIIIHIO TOCYIapCT-
BEHHOTO Oora.

[MonoOHast mHTEpIpPETAIUs UMEET MPABO Ha CYIIECTBOBaHUE,
HO OHa HeriayOoka. OHa COBEpIIEHHO YIYCKaeT U3 BHIY AyXOBHO-
MCTOPUYECKUH Mpoliecc, KOTOPBIi, C OAHOW CTOPOHBI, BO3BPAILACT
Hac Hazal, B CpegHee apCcTBO, a C APYTrol CTOPOHBI, YTO €IIe
Ba)KHEE, YBJICKACT BIIEpe]], KO BpeMeHU AMapHHI U 31oxe Pameccu-
JIOB, U KOTOPBIH MBI PEKOHCTPYUPYEM KaK «TCOTOTHUCCKUN JTHC-
Kypc». KoHeuHo, uctopusi Kak TakoBast 00pa3yer KOHTEKCT PeJIUIHU-
03HO-MCTOPUYECKUX COOBITHI, U €10 HE CleqyeT MpeHeOperarh.
OnHaKo «TOPU30HTAJIBHOE» BKIOYEHHE ()EHOMEHOB B COBPEMEH-
HbI€ UM OOLIEHCTOPUYECKUE CUTYAIlUU M MPOLECCH HE AOJKHO
MPUBOJIUTH K BEIHECCHHUIO TeX K€ (PEHOMEHOB 32 PaMKHU MPOLIECCOB
«BEPTHKAJBHBIX», WU TUAXPOHHBIX. JDTO YTBEPKIACHUE 0a3upyeTcs
Ha IPEANPUHATON MHOIO MONBITKE MOHATH TeoJaornio AMoHa-Pa
Bpemenu XVIII quHacTuu Kak, ¢ OJHOU CTOPOHBI, MPOAOJIKEHHE
MEPBBIX MIATOB 3KCILTUIIUTHOW TEOJIOTHH, clenaHHbIx B CpenHeM
LAPCTBE, a C IPYroil — KaK UCXOJHBIA MYHKT PEIUTHO3HO-UCTOPH-
YecKHX M3MEHeHHH BpeMeHH HoBoro mapctBa, KoTopsie peodpa-
3WJIM TPAIUIIUOHHYIO €THUIETCKYIO KyJIbTypy. B 3TO# mepcrnekruse
teosorus XVIII nuHactun npeacraet kak onpeacsieHHas Mo3uIus
B 00ph0e 32 HOBYIO KOHIICTIIIMIO OOra.

B noareepkaeHue TOTO, YTO MOSI MHTEPIPETAIUS TaK MM UHA-
4ye OTpakaeT NeHCTBUTENBHOCTD, 51 COLUTIOCH HA OAHY JeTallb: Cia-
BoclioBHST AMOHYy-Pa MOriu «nepeHOCUThCs» W Ha JPYyrux OOroB.
Tak, oHO U3 (PUBAHCKHUX CIABOCIOBHIA MOSIBIIICTCS HA TAMSITHUKE
u3 Tuca, rue oHo aapecoBano Oory OHypuCy; Apyroe — B IPOOHU-
e ab-Kaba— agpecoBano Oormne HexOeT. 3To moka3eiBaeT, 4To
MBI IMEEM [IeNI0 He ¢ Teosnorueii AMoHa-Pa B uucTtom BHIe, HO C
MPOLIECCOM BBIPAOOTKU Oojiee 0OIIeH KOHIemuu Oora, KOTopas -
€CIT TI03BOJIUTENBHO YMOTPEOUTh 3[eCh HE CIMIIKOM YBaXKHTEIb-
HOE CpaBHEHHE — MOJOOHO paMKe IUisi cnaiinoB win Qortorpaduit
MOJKET BMeIIaTh B ce0s1 00pa3sl U apyrux 6oro. Ho yem ke Torma —
€CIIM MBI HE IPUHUMAEM TUIIOTE3Y O MOIMBITKE OTTOPOJUTHCA OT
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KOHKYPHUPYIOIIUX CHCTEM — OOBSCHUTH BO3HHUKHOBEHHE MMITYJIbCA
K TEOJIOTHYECKOH IKCIUIMKALMN 1 HECOMHEHHOE NPHUCYTCTBHE B Te-
JIOTMYECKUX TEKCTax 3jJeMeHTa mpomaranasl? Ha camoMm nene, mo-
MBITKa OTTOPOJUTHCS MMEa MECTO, HO IpeANpUHIMAIach OHa He
(unm mo KpaifHel Mepe, HE B MEPBYIO OYepelb) M0 OTHOIEHHIO K
JIpyruMm OoraM, a Mo OTHOLICHMIO K 0oJiee CTapbIM MPEACTABICHUSIM.
He xouxypenyus, a uHHosayus nopoouia mo 0aejeHue, Komopoe 3amnyc-
MU0 MEXAHUIM MEO0N0SUYECKOU IKCHAUKAYUU.

9.1.2 Bona boea: nepsvle nposieneHus «4emseepmoco UsMepeHus»

(2) Tocne 3toro: Beixon Ero Benuuectsa (= 6ora AMyHa)
C LIENBIO IaTh OpaKyl,
B TO BpeMs KaK HUKOT/Ia IIPEXK]Ie HEe OBLIO OPaKyJIoB
Ha «TOCYJIAPEBBIX OCTAHOBKAX» I1apsl.

Bcst crpana norpysuiack B MOJTYaHHE.
«Hukro He 3HaeT (HUYero mogo0HOr0)», — cKa3alu
BCJIbMOXKHU 1aps,
BEJIMKHE ABOPILA OIyCTHIIN JIUIIA,
ero (6ora) cuta cpocuina: «[louemy?»
UX Ccep/la ApOoKallH, KOrJja OH JaBajl OpaKyJl.

bor noctur «I'010BBI IOTOKA» U JaI
BECHbMA BEJIMKHUI OpaKyJl y IBOMHBIX BOPOT JBOPLA,
KOTOPBIE PACIIOJIOKEHBI CO CTOPOHBI IOPOTH
JKEPTBEHHBIX J1apPOB.

ITocne 3TOro0 BCE MOBEPHYJIH Ha CEBEP,

HE 3Has, 4TO OH (eIre) cueacT.

(...) Torma obparun BenmmaectBo Beernaapiku (=AMyH)

JIMK CBOM K BOCTOKY M JIaJl BEChbMa BEIUKHUU OpaKyJ

y 3amajHbIX JBOHHBIX BOPOT JBOPIIOBOM 3aJIbl, (HMEHYEMOIN)
«41 He Oyy ymansiThCst OT HETOY,

KOTOPBIC PACIOI0KEHBI CO CTOPOHBI «I 0JIOBBI TOTOKAY.

l'ocnoka 00enx 3eMeIb BBIIUIA U3 BHYTPEHHUX ITOKOEB
CBOETO JIBOpIIA
Y TIOIIIJIa HABCTPEUy BIIaJbIKE OOTOB, BO3HOCS (EMY)
BOCXBAJICHUSL.
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ITocne atoro ona nana Huu nepen Ero Bennuectsom

U CKazaiu
«Hackonbko BHYIIUTENEHEE 3TO, YeM OOBIYHBIN 00pa3
nericteuil TBoero BemuecTsa,
0 OTeIl MOH, 3ayMBIBaIONTHH Bec cytee!
UTo %€ 3TO — 0 YEM THI ITOXKeIaI, 9TOOBI OHO CBEPIIIIIOCH?
51, BoucTuny, Oyay IeHCTBOBATH COOTBETCTBEHHO

TBOMM IIJIaHaM !»

Taxk HauMHaeTCAd COXpPaHUBILASCS YacTh OTYETA O KOPOHALUU U
BOCLIECTBUH Ha MPECTOJ LAPHUIlBl XaTIIENCyT — OT4eTa, KOTOPHIi
ObL1 3amucaH mo ee moBenieHHo B Kapnake u Jlep snmb-baxpu. Oto
YUTAeTCs KaK MPOTOKOJ MEPBOr0 CONPHUKOCHOBEHHS C HOBBIM pe-
JIUTUO3HBIM ONBITOM. Bo Bpemsi Hekoel Mpa3IHUYHONW MpPOIECCUU
Oor BBILIET 32 paMKH CBOETO «OOBIYHOTO 00pasa AeHCTBHil» U Ha-
Yajl 1aBaTh «BECbMa BEJUKUH OPaKy», TO €CTh U3BSBIATH CBOIO
BOJIIO B CIIOHTaHHBIX JBIKEHHAX. bojkecTBeHHast BOJs ObLia Halle-
neHa Ha u30OpaHue XaTIIencyT (apaoHOM U Ha ee KOPOHAIHI0 —
0e3 COMHEHUs], TakOW IIar U B MOJIUTHYECKOW cdepe BBIXOAWI 32
paMK{ OOBIYHOTO, a MOTOMY MOT' OBITH ONpaBdaH TOJNBKO BMeIa-
TENICTBOM CBEPXBECTECTBEHHBIX CHI. OIHAKO MBI BPSA JIM MPABUIBHO
OLICHHUM 3TO COOBITHE, eClIi Oy/IeM UHTEpIPETUPOBATh €T0 KaK Mpo-
CTYIO0 HMHCIIEHHUPOBKY, KOTOpas NOJDKHAa ObUIa JIETUTUMH3HPOBATDH
HEOOBIUHBIN CITyyail HacIelOBaHUs LAPCKOHM BJIACTH JKEHIIMHOW. DTO
nepBasi Mo BpeMeHH (HO JajieKo He MOCJeIHss) 3aluch, U3 KOTO-
POl MBI MO’KEM TIOUEPIIHYTH CBEICHUS 00 OpaKyJlie, TO €CTh O CHOH-
TaHHBIX BOJICH3BSBICHUAX Oora. 3mech OepeT CBOM MCTOK YTO-TO,
yeMy IpeICTOUT Bce B OONblLIel Mepe CTaHOBUTHCS OIpenensio-
MM (paKTOpPOM PETUTHO3HON KU3HH — MpUYeM He Tonbko B Erumre.
Cronp pelicTBeHHast (opMa PETUTHO3HOTO OMBITa HE MOXET OBITH
n3o0pereHa ad hoc*.<* 3a omun pa3 (ram.).> To, yeMy TpencTout
BO3BBICUTBCS IO TAKOW 3HAYUMOCTH, IOJDKHO 00NajaTh HEOCHOpH-
MOH pealbHOCTBIO B IJIa3aX BCEX — B TOM YHCIE «O0Jaroferelib-
CTBOBaHHBIX». [l03TOMy MBI HE BHAMM HHUKAaKMX OCHOBaHMH MOJI-
BEpratb COMHEHHUIO ayTEHTUYHOCTh 3TOTO OMbITa. MBI JOIKHBI TO-
MBITATBCSl YBUJETh U OLIGHUTH OJHOBPEMEHHO 00a acmekTa 3TOH
HOBOI NEHCTBUTENBHOCTH: C OJHOW CTOPOHBI, TOSBJIEHUE OIBITA
MIEPEKUBAHNS «BUPYJIEHTHOCTH» BMEIIMBAIOIIErocs B 3€MHBIE Jiena
JTMYHOTO 0OTa, KOTOPHIN «3aJyMBIBAET BCE CyILlEe» H BOIUIOIIACT B
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JKH3Hb CBOIO BOJIIO, a C IPYTOM — B3aUMOCBSI3b MEXAY NPa3IHUKOM
W mpomnarasioi, kotopas craHer B Erunte 06a30BOH pelUruo3Ho-
MOJIUTHYECKON MOJICNBIO, MPUYEM OCOOCHHO IIMPOKO OYIET UCTIONb-
BaTbCs B MO3[JHUE 3IMOXMU KyluTamu, [ITonemesMu u pumisiHaMu
JUTSI TIETUTUMU3ALUH UX (4y>K€3eMHOT0) TOCTIOICTBA.

AMyH SIBIIIETCS HOBBIM OOTOM HE TIOTOMY, YTO €ro UMs BIEp-
BbI€ BCIUIBIBAET B UCTOYHHMKAX TOJBKO Temepb, B HoBoM mapcrtse, u
HE TIOTOMY, YTO TOJIBKO TENEPh YUPEXKIAETCS €r0 KyJbT — HaJU4He
U UMEHH, U KyiabTa AMyHa B DHUBAX MPOCIEKHUBACTCS YKE C SMOXU
JlpeBHeTO LapcTBa, — a TMOTOMY, YTO OH TOKa3bIBacT ceOsi ¢ HOBOU
CTOPOHBI WJIM HOBBIM 00pa3oM, IMOTOMY, YTO C €r0 CYIIHOCTBEO CBS-
3bIBACTCS] HOBBIM PEJIMTHO3HBIN ONBIT, KOTOPBIA HE YKJIaIbIBAacTCA B
TPaJMITMOHHBIC M3MepeHust Onu3ocT K Oory. Camasi mpuMedaTelib-
Hasi 0COOCHHOCTH 3TOTO HOBOTO 0Ora — €ro BOJIS M T€ MPUBOIAIIUC
B 3aMEIIATENIbCTBO CIIOHTAHHOCTb U «BUPYJIIEHTHOCTBY, C KOTOPBI-
MU OH BOILIOIIACT CBOIO BOJIIO B ACHCTBHS, BMEIIMBACTCS B XOJ
ucTopuu. TEeXHUYECKUM TEPMUHOM JJIsi 0003HAYEHUS STHX HOBBIX
MO0 CBOEMY XapaKTepy BOJCU3BSBICHUI CTAIO CIOBO Ouaum, TPo-
W3BOJHOE OT Ha3BaHMUS PEIKOM, CTPAaHHOM IO BUIY, yHaBIIEH C
Heba pyJibl (METEOPUTHOTO XKeje3a), KOTopasi CYMTalIach BOILIOIICHHU-
€M BCEro HEOOBIYHOTO, CBEPXBECTECTBEHHOTO, HE3EMHOIO, HECIIbI-
xaHHOro. EMMHCTBEHHOM cuTyalued, B KOTOPOW MO MEpPEKHUBATHCA
3TOT HOBBIA, BBIXOASIIMI 32 PAMKH YCTOSBIICHCS «OOBIICHHOCTID
OIBIT O0YKECTBEHHOTO BMEIIATENILCTBA B TPAJUIIMOHHBIC WHCTHTYTHI
PEIIMTHO3HOM KU3HU, ObLT TPa3THUK.

C nosiBneHreM HOBOU (hOPMBI TIPOIIECCHH, CBS3aHHOM C OpaKy-
JIOM, KOTOpasi OblIa WHCIEHUPOBKOW U OJHOBPEMEHHO ayTCHTHUY-
HBIM TIEPSIKUBAHUEM CBEPXBECTECTBEHHOI'O COOBITHS — JHUYHOTO,
(hM3UYECKOr0 BMEIIATENILCTBA OOra B MPOUCXOJSAIIES, — TPa3IHUK
W3MEHHWII CBOW XapakTep W NMpuoOpen HOBYHO, HEOBIBAYHO 3HAYU-
MocTh. OTOBCIOZy — U3 ONHMIKHEH OKPYT'H M M3 CAMBIX OTIAICHHBIX
YTOJIKOB — JIIOJM YCTPEMIISITUCh B DUBBI, YTOOBI IPUHATH y4acTHE
B TPa3JHUKE onem W MPUOOIIUTHCS K HOBOMY ONBITY TIEPSKUBAHUS
omuzoctu k Oory. [Ipa3aHuK onem TpeBpaTHIICS B MPa3IHUK MaOM-
HUKOB, BHYIIUTEIBHOE MyOJIMYHOE ACUCTBO, 0OBEAUHSIONIEE BCIO
CTpaHy, — a CJIEI0BATENIbHO, CTaJ WACATbHON CLEHUYECKON IUIOMa-
KOH 1 1fapckoit nponaranapl. OTHBIHE CTPOUTENbHAS IESTEIbHOCTh
(apaoHOB ObllIa HANPaBJICHA, B TIEPBYIO OYEPE/Ib, HA 00YCTPONUCTBO
3TOM MIIOIIAJIKU: NPa3IHUYHBIE 3aJIbl U NPELUECCUOHHBIE JOPOTH,

289



XpaMBbI-CTOSSHKA ¥ TIOMUHAJBHBIE XpaMbl, MMAJIOHBI M KOJOHHABI
CITy’KWIIN JCKOPALUSIMH U «00KECTBEHHOT'O LIECTBUS», IPUAAB-
[Ier0 MHCTUTYAIM3UPOBaMHYIO (OpPMY TPOPHIBY B HOBOE, YETBEP-
TOe M3MepeHHe 6IM30CTH K 60Ty, KOTOpOe HaGHpaso BCe OOMBIIYIO
CHILy.

Y IMBHUTENBHO, YTO MBI MOXKEM TaK TOYHO Bce aTUpoBath. B mep-
BOM oT4eTe 00 opakyie, KOTOpPBHIM AOLIEN A0 HAc, TOBOPHUTCS
expressis verbis*, 4To HUKOT/Ia TIPEKAE OpaKyyia He OBbUIO, U, CYAs
M0 BCEM MpPH3HAKaM, JTOKYMEHT 3TOT JEHCTBUTEIBHO 3amedaTier
OTIBIT TIEPEKUBAHUS HECIIBIXaHHOTO, HUKOTJa paHee He CiIydaBllie-
rocst coobITus. 1 Kak pa3 B TO ke BpeMsl B JKEPTBEHHBIX QopMyiax,
BXOJSIIMX B COCTaB TPOOHWYHBIX Haamuced, nmsi Amona-Pa ymot-
pebiisieTcss B coYeTaHuU ¢ OOXKECTBEHHBIMH THUTYJATypaMH-CIIaBOC-
JIOBUSIMH, TO €CTh HaYMHACTCS TEOJOTHYecKas paboTa mo ompere-
JICHUIO CYIIHOCTH 3Toro Oora. Torma e mosiBisieTcst o0bIuail 3amu-
CBhIBaTh TUMHBI AMOHY-Pa Ha cTeHax mo 6okaMm OT BXoJla B TpOOHU-
Iy ¥ Ha CTaTydTKaX MOJSIMXCs. B3aMOCBSI3b BceX 3THX HOBIIECTB
oueBunHa. B mpasnenue Xarmencyt u Tytmoca III cosmaercs u mpo-
MaraHupyeTcsl XOTsS W He HOBas PEJIMIHs, HO BCE )Ke HOBas, pac-
HIMpEHHAas 3a CYEeT YeTBEPTOro m3MmepeHusi, Gopma penurud AMyHa.
PenurnosHoe cozHanne M3MEHWIIOCH, M 3TH (papaoHbl — TJIaBHBIM
00pa3omM, BEpOsITHO, XaTLICHCYT — CTaJIM MOOOPHUKAMU HOBBIX HICH.
HecomHenHo, naneko He cay4aiiHo, YTO Ta K€ IapHuia XaTIencyT
oOpatuinach K MU}y, KOTOPHIH B TPaJULUOHHBIX KaTErOpHsX MOBE-
CTBYET O BMelIaTeNbcTBe Oora B MCTOpUI0O — K MUy «3adaTue
CBIHa», — M MpecTaBuiia COOCTBEHHYIO CyIb0Y B CBETE 3TOTO BCEM
M3BECTHOTO CIOKeTa (cM. BeImIe, pa3med 5.3.). Bece Haamucu 3Toi
HapHLBl TPOHUKHYTHI TEM )K€ JyXOM JIMYHOTO PEIUTHO3HOTO Tepe-
JKMBaHHS M TATETHYECKOr0 OOHAPOAOBAaHMS MEPEKUTOTO, KOTOPBIH
no3aHee OyneT XapaKTepeH Kak IJs aMapHCKOH PEeUTrHuH, Tak H
JUISL «JIMYHOTO OJiarouecTusd 3Moxu PameccnioB (B TOM U B ApyroM
cilydae — B celH(pUIECKOM NPETOMIICHHN).

Ecnu xynbToBas HHCTHTYyanu3alysi HOBOTO U3MEPEHHs PENTUTH-
O3HOTO OIIBITAa MPOMCXOIWIIA B paMKax IMpa3gHuKa (MaJOMHHUKOB) U
MPOLIECCUH, CBA3aHHOW C MOJYYEHHEM OpaKyJsa, TO TEONIOTHYecKast
paboTa 1o OIpEeAeTeHUIO CYIIHOCTH «HOBOT'O 0Ora» cocpeloTO4H-
BaJlach BOKpPYT uaen 0okecTBeHHOW Bosin. Cama XaTHiencyT, B

*  OmHO3HAYHO, OYKBATBHO (1am. ).
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KOPOTKOM BOCXBAaJICHUU, KOTOPHIM OHAa OTBETHJIA Ha HEOBIBAJIOE
BOJICH3BSBJICHUE OOra, BBIpa3Wia 3Ty TEOJOTeMYy B MaKCHUMAaJIbHO
CKaroi popmye:

a) «Tot, kTO 3aAyMBIBaEeT (MBICIIHT, ITTAHUPYET) BCE CYIIIEE).

Bonst Gora HampaBiieHa HE IPOCTO HA TY WM MHYIO YacCTHOCTb,
HaIlpuMep, Ha TO, YTO XAaTIIENCYT JOJDKHA B3OWTH Ha IPECTON, HO
Ha BCE BOOOIIE, «BCE Cyimee». JT0 — (opMyna «Mupa Kak BOJIM U
MPE/ICTABIICHUS», HO CYOBEKTOM BOJIM U TPEJCTABICHUS 3]IECh SIB-
nserca boe. Mup BO3HMKAaeT 1o Boje bora u mpojosmkaeT cymiecT-
BOBaTh Oyarogapsi 00KECTBCHHBIM MBICIISIM, TIAHAM, HAMEPCHUSIM.
B mnane teonoruu TBOpEeHMsI TakoMy HOHMMaHuio bora coorBer-
CTBYET IPEACTABICHUE O COTBOPEHUU MHUpa MOCPEICTBOM CJIOBa. JTa
MBICIIb TOXE, KaK KaXKeTCs, BIIEPBBIE MOIYYacT JOCTATOYHO IIHPO-
KOE€ pPAacIpoCTpaHeHue (YTO MPOCIECKUBACTCA MO TEKCTaM) UMEHHO
Teneps. OmHAKO, COTJIACHO 3THM TEKCTaM, U3 YCT bora BBIXOJUT He
«BCE CYLIEE», TO €CTh HE PEAIBHOCTh B €€ LIEJIOCTHOCTH, a TOJBKO
Mup OOroB. Mes TBOpeHHMsI MOCPEACTBOM CIIOBA MMOHAYATY HCIIONb-
3yeTcs JUis OOBSCHEHHS OTHOIICHUs Mexay «borom» m Goramu, a
He Mexay «borom» 1 MupoM. boru BOIIONIAIOT COKPBITHIN OT JIFOAEH,
00JICUCHHBIN B CJIOBa PacIoOpsAIOK (DYHKIIMOHUPOBAHUS MHUPA, €CITH
MO>KHO TaK BBIPA3UTHCS, KOHIICTIIIMIO MUpa — B TOM BHJE, KaK OHA
ObuTa 33jlymMaHa W BbICKazaHa «borom». B omHOM ruMmHe TOW 3mOXH
«bor» xapakTepusyercst Kak

(4) TBOpSIIHIL TBOPHIMOE,
TOT, KTO TOBOPHT — ¥ BO3HUKAIOT OOTH.

CoBepllleHHO aHaoTuYHas (GopMyJia HCTIOJB3YEeTCs B 0oJiee
JUIMHHOM TeKcTe, KOTOPBI MMEN OCHOBOIONAraroLIee 3HAYCHUE IS
pa3BUTHUS TEOJIOTHH AMyHa B Ty 310Xy B manupyce bymak 17 (Kaup
CG 58038) ¢ rumuamu AMony-Pa. MHOTOE TOBOPHUT 32 TO, YTO
3TOT TEKCT BOCXOIUT KO BpeMeHu 10 HoBoro napcrsa; 6ombinne
OTPBIBKY M3 HEro OBLIM 3allUCaHBl yKE Ha CTaTy3TKe BpeMeHH X VII
nuHacTHH. TakuM 00pa3oM, Ui HaC OH OKa3bIBAETCS YeM-TO BPOJe
BHOBB OOPETEHHOTO «HEIOCTAIONIEr0 3BeHa», KOTOPOE TTOMOTaeT
CBA3aTh TeoJlornueckuil guckypc HoBoro napcrsa ¢ pa3po3HeH-
HBIMH TaMATHUKaMU SKCIUTHIIUTHON Teosoruu CpeqHero 1mapeTaa.
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CrnenoBatensno, 6or XarmrencyT u Tyrmoca III, Ha camom nerne, He
OBLI HOBBIM OOTOM; HO OH BIIEPBBIC CTaJl — B KA4eCTBE TAKOBOTO -
ONPENEIATH PETUTHO3HYIO JKU3Hb ETUIIETCKON KYJIBTYPBI, KOTa 3TU
(hapaoHBI CIIENANKCH €ro MpUBEpKeHIAMH. 51 XOTen Obl MPOIUTUPO-
BaTh ATy (POPMYJTy B €€ KOHTEKCTE, KOTOPBIH SICHO IMOKA3bIBACT, YTO
MBI B JAHHOM CJIy4a€ UMEEM JEJI0 C YEM-TO 6danHM, HEXelu
TEO0JIOTUSI TBOPEHUS:

(5) [IlpusercrBue Tebe, Pa, Bianbixka Maam,

MPSYyIIHI CBOM XPaMUHBI, BIIajIbIKa O0TOB,
Xenpu B cBOEIH Oapke,
TOT, KTO MPUKA3bIBA€T — U BO3HUKAIOT OOTH,
ATyM, TBOpELL JIFOJEH,
pa3IUYarONINi X CYITHOCTU M CO3JAIOIINN JUISl HUX

Cpe/ICTBA MPOIUTAHUS,
JICNAIONIUH TaK, YTOOBI OJMH OTJIMYAJICS OT PYroro

LIBETOM KOKHU.

ToT, KTO CIBIIIAT MOJILOY HAXOSIIErocs B Oee,
MUJIOCTHBBIN K TOMY, KTO IIPU3BIBACT €TO0,

TOT, KTO CIacaeT pOOKOTo U3 PyKH HACHIIbHUKA,
KTO BEPIIIHT CYJ MEKITY OCTHBIM U OOTaTBIM.

Bnanpika 3HaHUs, B YbMX YCTaxX— CO3UJIAIOIIEE CIIOBO,
(TOT), pamM KOTO MPHUXOANT HIIIECKOE ITOJIOBOIBE;
BJIQJIBIKA, (BHYIIAIONIN ) pacmoioxkeHue (k cede),
BEJTHKHI JTFOOOBBIO:
Koraa oH (= Hui) mpuxoauT — KUBET Y4EJIOBEUECTBO.

ToT, KTO 1aeT CBOOOAHBIN MYTh KAXKJIOMY OKY,
KoTopoe co3naercs B Hyne;

TOT, YbC CHUSHHUE MOPOXKIACT CBET,

9B KpacoTe pamyroTcs 00TH —

KOTJIa OHH BUJIAT €T0, OKUBAIOT HX CepJIa.

Bor, o 4ubeit Bosie U O YbeMy MPUKa3y BO3ZHUKAIOT APYTHE
0oru, ecTh HE KTO MHOM, KaK «Biaabika Maamy, TO €CTh «3THYEC-
Kas MHCTAHIUA», KOTOpask «BEPIIUT CyJa MeXay OeIHBIM U Oora-
TBIM», «CITacaeT POOKOTO M3 PYKH HACHIBHUKA)» M «CIIBIIIUT MOIBOY
Haxozsierocs B 6ene». DTo npenctasieHne o bore kak o «1o0pom
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MACTBIPE» OXPAHSIOLIEM CIIPaBEAJIMBOCTb, 3HAKOMO HaMm mo «llo-
y4eHuro napro Mepukapa». Tam o bore rosopurcs:

(6) O OH Bo31BHT cebe XpaMHHY 32 UX CITHHOM:
KOTJ[a OHH IIJIauyT, — OH CIIBIIINT.

Tot ke 06pa3 BCIUIBIBACT M B THMHE — B BBIPAKEHHUHU «IIPAUY-
i cBou XpaMHHBD. COKpPOBEHHBIE XpaMHUHBI — 3TO CHMBOJ HO-
BOTO H3MEpEeHUs] TauHCTBEHHOTO BcempucyTcTBHA bora u JIuuHOM
HETOCPEACTBEHHOM OJIN30CTH K HEMY Ka)KJI0TO YelOBeKa.

I'mvu kak menoe agpecoBan AMOHY-Pa, HO B IMPOIMTHPOBAHHOM
OTPBIBKE YIOMHUHAIOTCS TONBKO Tpu uMeHH ConHeyHOro Oora, Ko-
TOpBIE, COTJIACHO TPaJUIMOHHBIM DPEIUTHO3HBIM TPEICTABICHHSM,
OTHOCSITCS K TpPEM €ro HIocTaciM: yTpeHHeMy coiHiy (Xemnpwm),
nonyaerHoMy conHity (Pa) u BeuepHemy comHiy (ATyMm). OTH 00bIY-
HBIE UMEHA B JTAHHOM CIIy4ae WHTEPIPETUPYIOTCS B TEONOTHYECKOM
TUlaHe, Kak TpU acmekra bora: smuueckas uncmanyus («BIagbIKa
Maamy» ¢ COKpPOBEHHBIMH XpaMUHaMH), 601 (IO PaCIIOPSKESHUIO
KOTOPO# BOZHUKAIOT OOTH) U meopey Kaxcoo2o OmoenbHo20 cyuje-
cmea (CO3MAloNIMi JTIONICH ¢ MX WHIUBHUIYaIbHBIMH Pa3THIUSMH).
CoBepILIEeHHO OYEBHIHO, YTO 4Yepe3 3TH TPHU acleKTa 37eCh PacKphI-
Baetrcs posb boea KuzHu. ITO HAXOIUT MOATBEP)KACHUE M B TIOCTE-
JyIolIel 4acTH TMMHA, TJe, Hapsay ¢ peusio — (opMoi aeicTBUs
0ora Kak 3THYECKOW MHCTAHIWH, — ynomuHarorcsi Hum u cer. Bee
Tpu (heHOMEeHa — peyb, HWIBCKOE ITOJIOBO/IbE M COJIHEUHBINA CBET -
CyTh (GopMbl 3a00TIIMBOTO MOJMEPKaHUS KU3HH. SICHO, YTO peub —
3TO TpaHCopManus BO3AyXa, KOTOPBIA, COrJacHO 3aKkinHaHuio 80
u3 TekcroB Capkodaros, st bora XXuznu sensercs dopmoit nefict-
Bus par excellence. Teosoruss AMyHa CTPOMTCS Ha STOW KOHIICI-
LMK, HO JOMNOJIHAET ee uaeed bora, KOTOpbIll MOAIEpKUBAET CY-
IIIECTBOBaHME MHUpa CBOEW BOJIEW M CBOMM CIIOBOM (TO U Jpyroe —
OJTHO U TO e), TO €CThb TeM, YTO MPUAYMBIBAET MHP U ITOCTOSHHO
MOPOXKIAeT ero CBoMM co3HaHuWeM. AMyH kak bor XXu3Hum — a10
20680psuyuli 602, 60T, KOTOPBII BEPIIUT CYJ M BBICIYIIHBACT JIFOMEH,
OTJaeT PAcTopsHKEHHs, BEIHOCUT NPUTOBOPHI, MPUHUMAET pEIIeHUs;
0Oor CO3HaHUSA W, CICA0BATEIIFHO, OOT ATHKH; JUIHBIN OOT U, Clie-
JIOBaTeNBLHO, OOT IMYHOTO OJaro4ecTHst U JIMYHOTO BHIOOPA.

Ecnu cMoTpeTh Ha BeIIM MO 3TUM YTIIOM 3peHus, TO AMyH —
KaK OTJINYAIOIIUKCS HaIWYUeM Pedyd, BOJHU U CO3HAHMS JMYHBIN
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bor JKu3nu u «atHueckas HHCTaHI WA — ABIISICTCA HOBBIM 6OFOM,
a €To NMOYUTAaHUC NPEACTABIACT coboit HOBYIO PCIIUTUIO. B otnnune
oT Ooiee CTapbIX 60I‘OB, OH HE OBIBAaET BCCraa 1 HECOMHCHHO, BO
BCEM CBOCM BCJIMYHH, 6J'II/I30K, y3HaBa€M U OOCTYICH IJid JIIO,I[eﬁ B
TPpEX U3MCEPCHUAX Tpa,[[,PILIHOHHOﬁ peimruu. Yenosek JOJDKCH CHadajia
MMPOHUKHYTHCA BCINYUEM AMYHa, IMMPU3HATH 3TOI'0 oor a, BHYTPCHHC
O6paTI/ITLC$I K HEMY B aKT€ OCO3HAHHOI'O0 PCHICHUA CTAaThb €ro npu-
BCPIKCHIEM, TO €CTb MOJUKCH, KaK IJIACUT CrureTcKas (bopMyJIa,
(IIOMECTUTL €ro B CBOC CCPAIICH. HMmenHo IMOTOMY, YTO OH 06J1az[aer
CBOMCTBOM COKPOBCHHOI'O BCCIPUCYTCTBUA, AMy'H HE SABIISET ceOs
B TPAAULIMOHHBIX U3MCPCHUAX OJIM30CTH K 601"y .B xpamax, Kkocmoce
U mexkcmax OH NMPUCYTCTBYCT Kak COKpBITLIﬁ oor. Ou He JOCTYIICH
AJId KaKA0Tr0 — B OTJIMYMEC OT BO3AYyXa, OLIYTHUMOIO IAJIA I000Tr0
HOCa. Ey,[[y‘{I/I BCEMOTr'yIIMM W BE3ACCYLIUM, OH SABJIICTCA JUUHbIM
borom }KI/I3HI/I, TO €CTh OOroM TOJIBKO JJIA TEX, KTO IMMOMEIIACT €ro
B CBOC cepalc:

(7) Oren u MatTh I TOTO, KTO MTOMEIIAET €ro B CBOE Cep/lle,
(HO) OTBOPAUMBAIOIIMIICS OT TOTO, KTO O3 MOYTCHUS
MPOXOUT MUMO €T0 TOPOa;

(8) OH mapyer U3Hb TOJIHKO TOMY, KOMY XOUYET,
MOYTEHHBIA BO3PacT — TOMY, KTO IIOMEIIAET ero
B CBOE ceplle,
JIBIXaHUE YCT CBOMX — TOMY, KTO TOJIb3yeTCS
€ro pachoJIoKESHHEM,
KTO IIEJIYI0 BEYHOCTh HE MEPECTaeT CMOTPETh HA HETO.

(9) Hapyromuii 1pIxaHue TOMY, KTO €My MOKJIOHSETCS,
U JIeJIAIOIIHUH [IPEBOCXOAHBIM CPOK JKU3HH VIS TOTO,
KTO «JICHCTBYET Ha €TI0 BOJEY.

Penurust cTaHOBUTCS 1€7I0OM OCO3HAHHOTO BBIOOpPA, TpeOyeT Iie-
pecTpoiiku IymM Ha ocoObI Jaa. HemoctaTroyHo MpoCTO OIIyIaTh
CBOIO OJIM30CTh K 3TOMY OOT'y B XpaMe, B KOCMOCE U IIPH YTCHHUH
WM CIIYIIaHUM CBSILIEHHBIX TEKCTOB. HeoOXoauMo OBITh €ro co3Ha-
TCJIbHBIM MMPUBEPIKCHUEM, TO €CTh KIIOMECTUTH €T0 B CBOC CCPALCH
W JEHCTBOBATh IO €r0 YKa3aHUAM, «Ha €ro Boje». bimsocth k Oory
OTHBIHE MPOABIACTCA B UBMCHCHUUN YeJIOBEUECKOM KWU3HHU, B JIMIHON
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UCTOPHM W B WHAMBUIyalbHOM Onarouectun. OJHaKO MOJ00HOE
TIPE/ICTABIIEHUE CKPBIBAET B CE0E OMACHOCTH, YTO JIKOIM 3TOro Gora
npu3HawT. BrionHe MoxeT OBITh, UYTO OHU «0€3 MOYTCHUS MPO¥i-
JIyT MUMO» HETO M HE CTaHYT «JIeHCTBOBaTh Ha ero Bojae». Orcrona —
HEOOXOIMMOCTb TEOJIOTHIECKON pabOThI, pacIipOCTPAHEHHS 3HAHUS O
HOBOM 0Oore M caMOCOBepILICHCTBOBaHMS. UYemoBeueckoe cepaue
SIBJIICTCS. UCTHHHBIM XPaMOM 3TOro Oora, 4ne MPHCYTCTBHE B TpPEX
TPAIUIIUOHHBIX «XpaMax» — CBATIWIMIIAX, KOCMOCE U CaKpaJIbHBIX
TEKCTaX — HEJIOCTYIHO BoCIpusThrO Jronei. [loatoMy m HeoOxoamumo
JIOHOCUTH J0 YEIIOBEYECKUX CepHAell BECTb O BEIMYMU AMyHa, TO
€CTb, BBIPAKASICH SI3BIKOM ETrUIMETCKUX TEKCTOB, «PaCIpOCTPAHSATH
JH000BH K HEMY T10 BCEH CTpaHE».

(10) 51 xouy NOKIIOHATHCS TeOE U CIIOCOOCTBOBATH TOMY,
4TOOKI OOTH CIIBIIIATHN, YTOOKI JIFOIU
y3HaBaJIN O TBOEH KpacoTe BO BCE THH;

(11) S xouy pacmpocTpaHsATh JTHOO0BE K Tebe 0 Bcelt CTpaHe;

(12) 5 xouy pacckazaTh 0 TBOEM MOTYILIECTBE BCEM JIFOJISIM,
n00 51 BUAET TBOE MOTYIIIecTBO(?).
51 xouy npeBO3HOCHUTH TeOs1, BOCTIEBATh TeOE XBay...

DTO — HOBBIH A3BIK, HA KOTOPOM BBIpaKaeT ce0s HOBas pelld-
rvs (MM HOBBIN PEIMIMO3HBIN OIBIT; HIH OIBIT CONPUKOCHOBEHHS C
HOBBIM Oorom). To, 4TO 3TO «HOBOE», YeM OBl OHO HHU OBLIO,
IUIOXO COBMEIIAETCS C TPAAULHOHHBIMA (HOPMAMU PEIUTHO3HON
JKU3HHM M UX UMILUIMIMTHON TEOIOTHEH, COBEPIIEHHO 04eBUAHO. U
JICHCTBUTEIBHO, OTKPBITBI KOH(IUKT [OBYX PEIUTHO3HBIX MHUPO-
BO33PEHU He 3aCTaBWII ceOs IONTO KIATh.

9.2 bor amapHCKOil penuruu
9.2.1 Opmoooxcus u epecv: ompuyarue mpaouyuu

PemurnosHerii mepeBopoT DXHaTOHAa OBUI, BHE BCSKOTO COMHEHHS,
27IA6HbIM PENUTHO3HO-CTOPUIECKIM coObiTieM HoBoro mapcrsa..
Ecmu cBectn cyTh 3TOTO TIepeBOpOTa K KOPOTKOW (hopMmyiie, OH 3a-
KITIOYAaJICSl B TOM, YTO BECh MAHTEOH TPAIWIIMOHHON PETUTHH OBLI
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3aMCHEH OJHMM-CIMHCTBEHIIBIM — M B 3TOM CMBICIIE HOBBIM —
00OroM, U3BECTHBIM 110 UMEHEM «ATOM», HO, B JEHCTBUTEILHOC-
TH, HOCUBIIMM Kyjaa OoJiee JUIMHHOE UMsl, KOTOpOe camMo To cebe
CTaJIO KaK Obl MUHU-TPAKTATOM IO 3KCILIMIUTHOM Teonoruu. Kakos
JKe OBbLT pEIIAroIui, CaMblii BaXKHBIH acCHEKT ATOTO SMH307a, BO3-
BBICUBIIMN €r0 JI0 YPOBHS LEHTPAIHLHOTO PEIUTHO3HOI COOBITUS
3MOXU — HECMOTPS Ha TO, YTO OH LEJIMKOM YJIOXKWICS B KaKUX-TO
IBaanaTh JIeT?

OOBIYHO— U BIIOJIHE CIIPaBEINBO— BBIAAIONICECS 3HAUCHHE
aMapHCKOM peJINTUM YCMaTpUBAIOT B TOM, YTO OHA IPEACTaBIIsiIa
€000l MOHOTEU3M, TO €CTh MPOBO3TJIAIIANA UJICK) SMHCTBEHHOCTH
Bbora. [1lo Moemy MHEHUI0, Y Hee UMENach U Apyras, hopMabHas
0COOCHHOCTB, 110 MEHBIICH Mepe, CTOJb JKE Ba)KHAs, YTO U BBIIIC-
Ha3BaHHasl COJIePIKATENIbHAS: 3TO ObLIA HE ECTECTBCHHO Pa3BUBILAS-
cd, a YUpPEKICHHAs PENUTHs, KOTOPasi OCO3HAHHO IMPOTHBOIOCTAB-
nsita ce0si — Kak HeuTO HOBOS— TPAAMIIMH, PEIUTHS, B KOTOPOI
JIATCHTHBIA KOH(IIMKT MEXKIY UMILTUIIMTHON M SKCIUTUIUTHON TEO-
JIOTUEHN, MEXIY «KOHCTEJUIATUBHOI MOJIUTEUCTUYECKON TpaauLUen
U aHTH-KOHCTEIISTUBHOW, MOHOTEUCTHUYECKOH pedekcueii mpos-
BUJI ce0sl OTKPBITO, B (popMe oTpHiiaHusi. AMapHCKas peurus Oblia
MEPBOI U3 TEX BEJIUKHUX PEIUTUN, KOTOPBIE BBICTYIIHIIA C OTpULA-
HUEM €CTECTBEHHBIX NOJUTEUCTHYECKUX penuruid. Bece atm Benukue
peurum ObUTH yUPEKACHHBIMUA, MOUCEEBCKUI SIXBU3M, OYyIIIU3M,
XPUCTHAHCTBO, UciiaM. Bce oHM Hecnu B ceOe madoc OTpPHUIIAHUS U
JIETUTUMUA3UPOBAIN Ce0sl, CChUTAsCh Ha OOKECTBEHHOE OTKPOBCHUE —
100 ONPOKUHYTHh TPAJAMIIMOHHYIO CUCTEMY MOXHO TOJBKO MyTEeM
MpOpbIBa B HEE U3BHE. BCce 3THU peurum M3MEHUIN PETUTHO3HOE
CO3HaHME OOIIECTB, B KOTOPBIX BO3HUKIIHU. [IpeTeHmays Ha OpTO/IOK-
CalbHOCTh M BBICTYNAasi IPOTUB €CTECTBEHHO Pa3BUBIUMXCS IOJIUTEUC-
TUYECKUX KYJIbTOB, OHM JIMIIUJIN YEJIOBEKA TaKOM OMOPBHI, KAK UM-
MaHEHTHasl CaKpaJIbHOCTh TPAIULMH, U PAJUKAIbHO EPEOPUEHTHU-
pOBajii €ro Ha TPAHCLUEHAEHTHOE cnaceHue. [IpuBepKeHIbl HOBBIX
penuruii OTOPOCUIIN TPATUIIMIO KaK epech, KaK CIUIOIIHOM 00MaH, a
Il UX COBPEMEHHHMKOB CaMO CO3HAaHUE TOTO, YTO TPAIULIUS MO-
JKET OBITh OTBEPTrHYTa, HECOMHEHHO, SBWIOCH ImokoM. K Erumnry
3TO OTHOCHUTCS B €Il OOJbIICH Mepe, YeM K OCTAIbHBIM CITydasM.
Benp ecnu HOBBIE PEIUTUMU aHTUYHOW 3MOXU BO3HUKIU B OTHOCH-
TENBHO OJHM3KOM K COBPEMEHHOMY PEMTHO3HO-HHTEIUICKTYaTbHOM
KJIUMATE, XapaKTEPU30BaBIIEMCS TUIIOPAIM3MOM KOHKYPHUPYIOILNE
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penuruii, B mepuoa, Korga Oe3yclIOBHOE IOBEpHE YeloBeKa M 00-
IIeCTBAa K CaKpaJbHOCTH E€CTECTBEHHO Pa3BHUBLIECWCS TPaJULIUM yKe
OTOLIUIO B TPOINIIOE, TO PEIMIHO3HBIN NMEepeBOpOT DXHATOHA MpO-
W30IIENI B MHUpE, KOTOPbIi — 3a HCKIIOYEHHEM Kpyra HOCHTeseH
<OKCTUTULIUTHOW TEONOTHH» — OBUI MPOYHO YKOPEHEH B IOJHTEHC-
THYECKOW TPaAWIMU M HHUKAKHX alnbTepHAaTHB eil He 3Han. To, 4to
SIBUJIOCH IIIOKOM JUI COBPEMEHHHKOB IE€pPEBOPOTa DXHATOHA U UTO
MBI, TJSIA Ha3ajd, AOJDKHBI CUMTATh CYTBIO 3TOTO PEIUTHO3HO-
HUCTOPUYECKOTO COOBITHS, OBIJIO HE CTONBKO IMPOBO3IIIAIICHHUE
€AMHCTBEHHOCTH bora, CKOJNBKO caM aKT yupexIeHHs HOBOH penu-
THM U CBSI3aHHOE C HMM OTpHLAHME, YIpa3AHEHHE, paJuKalbHOe
UCKIIIOYEHHE M3 JEWCTBUTEIBHOCTH TAaKOr0 MOIIHOTO IUlacTa pe-
IBHOCTH, KaK MOJUTEUCTUYECKas PENUrusi, Kotopas (popMuUpoBa-
Jach Ha MPOTSHKEHUW THICSYEICTHH, 3pMMO NPHCYTCTBOBANA B Xpa-
Max U KyJjbTe, MHOXXECTBOM HHTEH BIUIETaJach B TKaHb JKU3HU U
TIOBCEAHEBHOTO OITBITA OOIIECTBRA. )
[lox OT peauruo3HOro nepeBopoTa DXHATOHA ObUT TEM O0JIb-
mmM, 4To (hapaoH IEHCTBOBAT C HECIIBIXAHHOH XKecTOKOCThIo. HoBas
penurust He BepOoBana cebe CTOPOHHMKOB; €€ YUPEAMIH LAapPCKUM
nprkazoM. Tpaauuus He CTaBHJach MOJ BOIPOC, OHA IMOJBEPIJIACH
3ampeTy W mpecienoBanusM. Mms O6ora AMmyHa, cTaBliee CUMBOJIOM
«SI3BIYECTBA», B XOJI€ IIUPOKON MOJIHMLEHCKON aKIuu ObUIO HM3TJia-
JKEHO Ha BCEX MaMATHHUKAaxX IO BCeH cTpaHe. DTH M3yBEUECHHBIC
MaMATHUKH — HEOCTIOPUMOE J0KAa3aTeNbCTBO TOTJAIIHEro MOBCe-
MECTHOTO TIpEC/IeJOBaHNUs TPAAUIMOHHBIX KYJIbTOB, KOTOPOE MBI
MOYKEM BHETH elle U ceroaHs. UToOrl OLIEHUTH BCE UyIOBHIIHOE
3HaueHHe YIOMSHYTOW aKLMU, €€ BO3ACHCTBHE Ha UYEIOBEUYECKOE
CO3HaHMe, cllelyeT MOMHUTh: HOBas PeJIMrus DXHAaTOHA HE BO3-
HUKJIa B CUTYalld HaJU4YUsl KOHKYPHUPYIOIIUX PEIUTHO3HBIX YyUe-
HUH 1 (UIKM) BceoOlel moTepu OpUEHTAIMH, HO MPOTHBOIMOCTA-
BUJa ce0d TOMY, YTO CYMTAIOCh HECOMHEHHOUW peajbHOCTHIO,
HU3BEJO 3Ty PEaJbHOCTh JI0 MOJI0KEHUS UCKIIOYEHHON, 3apeTHOM
anpTepHaTUBHL. Bee 310, mpasna, He ObT0 OBl BO3MOXKHO, €CIH OBl
HE Ta IIyOoKas paHa, KOTOPYIO YK€ HaHecla erHIeTCKOMY MHPO-
BO33pEHHIO - CaMUM (PAKTOM CBOEH MPOTHBOIOJIOKHOCTH «KOH-
CTEJUIATUBHON» TEOJIOTHU MOJUTEUCTUYECKON PETUTUN — «3KCIUIU-
LUTHAas TeoJorus». /{o Tex mop, moka HOBast MBICIb OCTaBAJIach Mpe-
METOM JIMTEPaTypHOTO METAANCKYypca, Kak 3To npoucxoamio B Cpen-
HEM LIApCTBE, €€ MPOTHUBOMOJOKHOCTh UMIUTUIIUTHON TEOJIOTHH
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MOJINTEUCTHYECKUX KYJIBTOB, BUUMO, HE MIPUBJICKAIa 0COOCHHOTO
BHUMaHus. OnHaKo, Onaronaps MpoQecCHOHATH3AINN TEOIOTHIEC-
KOoro quckypca B HoBoM mapcTBe, 3KCIUTHIIUTHAS TEOJOTHUS, CBS-
3aHHas ¢ puBaHCcKUM OoroM AMoHOM-Pa, monHsIIach 10 YPOBHS
HEKOETO JIBIKCHUS M HAIWYUE «PAHBI», WU TPEIIMHEI, B TIOJUTE-
HUCTUYECKOM MUPOBO33PEHUU CTAJI0 OYEBHIHOCTHIO0. IMITTUITUTHAS
Y SKCIUTAIUTHAS TEOJIOTHS YK€ Hayalll pa3MEeKEBhIBATHCS KaK CTa-
pas ¥ HOBasi PEJIUTHH, U B 3TOW, OTMEUCHHOW KOTHUTUBHBIM JIUC-
COHAHCOM, CHTYyallMH POJIb DXHATOHA 3aKJII0YaIach B CICAYIOIICM:
erre OoJiee paMKaIM3UPOBAB HOBOE, OH JIOBEI IPOTUBOPECUHE MEKITY
CTapbIM M HOBBIM JIO CTENCHU HempuMupuMocTH. bes mpemiiecTBo-
BaBIIETO KPU3UCA MOJUTEUCTHYSCKOTO MHPOBO33peHHS, Oe3 Harpsi-
JKEHUSI, BBI3BAHHOTO KOTHUTHBHBIM JHCCOHAaHCOM B OOIIECTBE,
JKpedecKas 3JIUTa KOTOPOTo, pa3padaTeiBasi TEOJOTHYECKYIO KOH-
uenuio bora, Bce Oosee oTaansiack OT TPAAULIUU, PEITUTHO3HBIH
MepeBOPOT DXHATOHA BPSJ JI MOT ObI mpou3oiTu. KoHeuHo, 3TH
(haKTOpHI UCTOPHUYECKON CUTYyaIlUU CyTh He Ooliee, YeM HeoOXOu-
MBIE - HO OTHIOJb HE JIOCTATOYHBIC - MPEANOCHUIKHA TOTO, YTO CITY-
giiioch 0koo 1360 r. 10 H.3. BeIBIAS UCTOpUUECKUN KOHTEKCT Je-
SATEIBHOCTH DXHATOHA, Mbl HU B KOG MEpe HE yMaJseM €ro Jud-
HBIC JOCTUKCHHSI KaK TEOJIOTA M CO3/IaTelIs HOBOW PEITUTHH.

Wrak, s mpunepKuBarCh TUIOTE3bI, COTJIACHO KOTOPOH aMapH-
CKasl peJINTUsl He MPEACTaBIsia COO0M MPOphIBAa U3BHE B PEIIUTH-
03HYI0 CUCTEMY — XOTS OHa, KaK BCE YUPCIKJCHHBIC PEIIUTUU
JICTUTUMH3HUPOBAJa ceOsl CChUIKAMU Ha 00XKECTBEHHOE OTKPOBCHUE.
Ona 6vlna, ckopee, paouKaru3UpPOSAHHOU no3uyuUell 8 npoyecce meoo-
2UyecKo2o Ouckypca. DTy TUTIOTE3Y s M X0Tesl Obl 000CHOBATH B
MOCIICAYIONICH YacTH JaHHOTO pa3jiena. Sl mombITalCh MoKa3aTh, YTO
CUJla OTPUIIAHUS, C KOTOPOW aMapHCKas PEJIUTHs, KaK 3TO OBLIO
CBOWCTBEHHO BCEM YUYPEKJICHHBIM PEIUTUAM, OOpYyIIMIach Ha
HU3BEJCHHYIO 10 YPOBHS HEBEpUS TPAIUIIUIO, UMEJa IBOMHYIO
HarpaBieHHOCTh. C OIHON CTOPOHBI, 3aBUB O CIMHCTBEHHOCTH bora,
aMapHCKas PEJIUTHS BBICTYTHIIA IPOTHB TOJIUTEU3MA, TO €CTh UICH
MHOXECTBEHHOCTH 0OTOB. B 3TOM CMEBICIIC OHa JUIL YyrayOuia u pa-
JUKaIU3UpOBaIa TO IPOTUBOPEUUE, KOTOPOE YXKE CYIIECTBOBAIO, —
MPOTUBOPEUYHE MEKAY DKCIUTMIIMTHON TEOJIOTHEH TEOJIOTUYECKOTO
JUCKYypCa W KOHCTCJUIATUBHOW TEOJIOTUEH  TOJUTEUCTHUCCKOMN
penuruu. OHa pa3pelnia KOTHUTHBHBIA TUCCOHAHC — TPOOIIeMy
COOTHOIICHUS €AUHCTBEHHOCTH ¥ MHOXECTBEHHOCTH — IIYTEM
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MPOCTOr0 OTKa3a OT KOHLENIHMH MHOXXECTBEHHOCTH OoroB. OHa
MOBeNIa aHTH-KOHCTEJUIITUBHYIO TEHAEHLUIO, KOTOpas C CaMoro
Hayana Oblla CBOMCTBEHHA TEOJOTMUECKOMY IHCKYpCY, A0 €€ JIOTH-
YECKOT0 3aBEpLIEHUs — MOHOTEHW3Ma. Jma 4acThb HETATUBHOW CHIIBI
aMapHCKOM peNuruu sBUJIAch, CIEIOBATEIbHO, MOYTH HEMocpel-
CTBEHHBIM IIPOJOJKEHHEM TEOJOrMYecKOro JUCKypca. 3aTo Jpyras
4acTh OblIa HampaBjeHa MPSMO HPOTHB SKCIIOHEHTA TEOJIOTHMYECKO-
ro JAWCKypca, MpoThB Oora AmoHa-Pa. /leno B Tom, 4Tto cama amap-
HCKasl Pelurusl oco3HaBaia ceOs BOBCE HE KakK MO3UIHMI0 B HEKOEM
MpoIiecce, a KaKk COBEPUIEHHO HOBYIO HCTHHY, M MOTOMY MMEHHO
AMyH J1OIKeH ObUT KazaThCsl eil HamOoJee OMacHBIM KOHKYPEHTOM.
JanpHeliee onucaHne aMapHCKOH peNUruu OyAET CTPOUTHCS C
y4eToOM 00euX 3THX COCTABISIONIMX CE€ HalpaBICHHOW NPOTHUB
TpaAuIMY HETraTUBHON YAAPHON CHIIBL.

9.2.2 «Hoesas conneunas meonocusy

Tonpko B mocnenHue rofpl, Onarogapsi OOHAPYKEHHIO HOBBIX TEKC-
TOB, MPOSICHWICA TEOJOTMYECKUH KOHTEKCT aMapHCKOH PEIHMTHH.
Jlo 3TOrO0 4yThH M HE €AMHCTBEHHBIM IIPOBO3BECTHHUKOM aMapHCKON
PEJIUIUH CUUATAICS yKE MHOTOKPATHO LMTHUPOBABIIMKCS HAMU T'MMH
Awmony-Pa u3 kaupckoro marmpyca CG 58038 (JJHG Nr. 87), a ee
paHHIOIO (GOpMy yCMaTpHBAJIM B T'MMHE Ha 3ayNOKOHHOW CTene Ha-
YalIbHUKOB CTPOUTENbHBIX pador Cytu m Xopa, IaTUpyeMoi Bpe-
MereM Amenxorernia 111 (JIHG Nr. 89). Ceromas Mel MoskeM Oosee
TOYHO ONPEAEIUTh 3HAUCHHE 3THX TeKCTOB. C KaUPCKUM MarpycoM
aMapHCKHME THMHBI CBS3bIBA€T WX HECOMHEHHAs MPUHAIJICKHOCTh K
TEOJIOTHYECKOMY IUCKYPCY, «AMIUIMLMUTHBIA MOHOTEH3M» KOTOPO-
TO OHM BO3BBICWJIM 10 YPOBHS SKCIUIMLMTHON opTomokcuu. UTo sxe
KacaeTrcsi TMMHa IBYX Ha4YalbHUKOB CTPOUTENBHBIX pabOT, TO OH
NpEACTaBIAeT HEe PaHHIOW (HOPMY aMapHCKOH TEOJIOTHH, a 0co00e
TEOJOTUYECKOE [BIKCHHE, KOTOPOE HBIHE W3BECTHO U MO LIEIOMY
psily OpYTHX TEKCTOB. Sl Ha3bIBAIO 3TO ABMKEHUE HOBOW COJIHEU-
HOW TeoJyoruen». YHOMSIHYThIC TEKCThl BOHUKIN HE3a0JIT0 JI0 3MOXU
AMapHBI, 1 HET HU MaJeHIlero COMHEHHS B TOM, YTO aMapHCKas
peurusi BBIPOCTA W3 3TOr0 JBIKECHHS M SBISCTCS PaJUKaIbHBIM
BapUaHTOM «HOBOU COJHEYHOM Teonorum». C Ipyroil CTOpOHBI, Kak
TIOKa3bIBAIOT HENAaBHO OOHAPY>KEHHbIE TEKCTHI, 3TO BIKCHUE HENb35
MHTEPNPETHPOBATh HU KaK BapHaHT, HU KaK paHHIOK popmy
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amapHCKo#l penuruu. Bens, ecnu Obl gem0 00CTOSIO0 TaKUM 00pa-
30M, OHO OBl 3aKOHUMJIOCH B MOMEHT T'MOENI aMapHCKOW PEeJIUTHH.
B nelicTBUTENBHOCTH K€, MPOLECC Pa3BEPTHIBAHUS 3KCITUIIUTHO-
TEOJIOTUYECKUX HJIeH BO30OHOBWIICA B MOCIEAMapHCKUX TEKCTax
MMEHHO C TOH TOYKH, B KOTOpOW OH OBbUI NpepBaH MEPEeBOPOTOM
OXHaTOHA, U TPOAOIDKAICS MPAKTUUECKH A0 KOHLA ETUIETCKOU
PENUTHO3HONH HMCTOpUH, mpuueM OOK O OOK ¢ ITHMH TEKCTaMHU
CYIIECTBOBAJIM TEKCTHI BOCCTAHOBJIEHHOM B CBOMX MPEKHHUX IpaBax
«KOHCTEJUIATUBHOI» T€oJI0ruH KpyrosparueHus ConHIa.

«HoBy10 CONHEUHYIO TEOIOTHIO» MOXHO OIPEAETNUTh KaK WHTep-
MIPETaIMIO U onrcaHue KpyroppamieHust ConHIla B HEKOHCTEIUIATUB-
HBIX KaTeropusix SKCIUIMIUTHON TeoNoru. YToOBl MOHATH, YTO 3TO
03HA4YaeT, cleAyeT BCIOMHUTH O TOH LIEHTPAJIBbHOM POJIM, KaKylo
urpano kpyrospamnieHue CoyIHIIa B €THIIETCKOM TOJIUTEU3ME, U O
TOM, 4TO CBSI3aHHOE C TPAAUILIMOHHOMN penurueil «KOHCTEIUIATUBHOE»
MBIIIUIEHHE YCMAaTPUBAJIO B 3TOM KOCMHUYECKOM IpoLecce, KOTO-
pBIH OHO HCTOJIKOBBIBAJIO KaK pPe3yibTaT COBOKYMHBIX JEHCTBUI
0oroB, HewcuepnaeMoe MHOKECTBO «MKOH» M KOHCTe/Usuuid. Hosas
COJIHEYHAs TEOJIOTHs 3asBMJIa O ce0e Kak O KOTHUTUBHOM HMKOHO-
OopuecTBe U oTOpocUIa Bce MUpUUIECKUE 00pa3bl, XapaKTepHbIE
JUIA TIOJUTEUCTHYECKOro MelnuieHus. OHa CTporo Mmpuaep KuBaiach
3pUMOH AeCTBUTENIFHOCTH. Bee ee 0CHOBHBIE MOCTYNAThl MOTYT OBITh
TIOHATHI KaK TEOJOTUYECKUE UCTOJIIKOBAHMS KOCMHUYECKHX (peHome-
HOB: COJIHIIA, CBETa, ABW)KEHHs (TOTO W JIPYroro). DT OCHOBHEIE
TIOCTYJaThl, B CAMOM KPAaTKOM H3JI0’KEHNH, CBOZSTCS K CIEAYIOIIEMY.

a) ComHile

1) npebvisaem na nebe 6 oournoyecmse, — a credosamenvho, u Co-
Heunwlli bo2 cosepuiaem ceoe cmpancmesue, 0yoyuu eOUHCMEEHHbIM U
OOUHOKUM.:

(13) Ter momusIcs HA HEOO, Oy AYUH OTMHOKHM.
(14) O TH1, enuHCTBeHHOE COJIHIIE, YbH JTyYH OCBEIIAIOT JTUIA!

(15) O 181, enuHCTBeHHOE COJHIIE, — CKOJIb MHOTOYHCICHHBI
TBOH BOILIOLIEHMS!

2) npebuvleaem oanexo, — a ciedosamenvio, u ConHeunvill 602
HeOOCMUMICUMO OANEeK U HENO3HABAEM & C80ell CYUWHOCHIIL:

300



24

(16) OH moAHAJNCA BBICOKO, HUKTO HE 3HAET €ro 00JHKa.

(17) IIpeboiBaromiuii BHICOKO — JIIOAU HE JOCTUTHYT €ro, (...)
COKPBITBIH — €ro BHEIIHETO 00JINKa HUKTO HEe 3HaeT!

3) Haxooumcs 0aneko — HO e20 ceem OOCmuzaem 3eMmil.

(18) Tor, kTO MPHUONUKEH K TULAM, Aaxe MpeObIBas AajJeKo
(ot HEUX),
n00 KaxJI0oe IHI0 HaXOAUTCSI NPAMO Tepea HHUM.
JIronu npoBOJAT JHU, CO3EPLAsi €r0, U HE IIPECHIIAI0TCS
3TUM 3pEIIULIEM.

(19) Tor nanek B TOPU30OHTE —
HO JIyYH TBOU KacaroTcs JUI.

(20) Hanexuit u (0OJHOBpPEMEHHO) OJIM3KHUH,
HEIIO3HaBaeMbBIN I HIOAeH!

(21) Caumkom, CIUIIKOM NAJICKUH, CIIUITKOM COKPOBCHHBIM,
9TOOBI MOXKHO OBUIO MPHOJU3UTHCI K HEMY,
OJIHAKO JIy4YH €ro MPOHUKAIOT B 3eMJII0!

b) Csert

4) omxpuieaem 071 100l Mup, 0endst e20 3pUMbIM U HPOXOOUMBIM.
(22) Kaxxaplii TyTh HAITOJHEH TBOUM CBETOM.
(23) CBeT — Ha KaXXJIOM ITyTH.
Pa3Be Thl HE TPOBOHUK HA BCEX MYTAX?

5) Hanonnsem mup menecHvim npucymemauem u «kpacomoiiy boea:
(25) Hwu ogHO MecTO He JHUIIEHO TBOEro CBETaA.
(26) Te1 pacnpocTpaHsAenIb CBOIO KPacoTy MO BCEM 3EMJIISIM.

(27) He6o0 u 3emis TpoOHHU3aHBI TBOEH KPACOTOM.
(28) Bce 3emutn morHBI TI000BBIO K Tebe.

301



6) omxpwisaem n00am Boea — u 0OHo8peMeHHO CKpbisaem e20.

(29) Twer mepecekaemb He0O, W Kax[O€ IUIO BUIUT TeOS,
(HO) TBOE MPOJIBMKEHUE COKPBITO OT X B30POB.

(30) TbI OTKPHIT B30paM, OTHAKO TBOE MPOABMKEHHE COKPBITO,
7) Ooapyem écem enazam cnocoGHOCHb 8udemb — «8ce 21a3d GU-
OAM Nocpeocmeom meosy:

(31) T — camu 71234,
JIOTU BUJIAT TTOCPENICTBOM TeOst!

8) oorcusnsem ece comgopennvle cyujecmaa, KOmopbwle u HCUgym
Julb mo2oa, koeda euosm boea (conneunvlil cgem):

(32) Kaxmoe MHIio KUBET BUACHUEM TBOCH KPaCOTHI.
(33) Hu onun rna3 He )KUBET, €CITU HE BUANUT TEOSI.
(34) HuxTo HE KUBET, €CIIM HE BUIUT TCOS.

9) sswiemca ezensioom boea, Komopsiv mom cosepyaent céoe MmeopeHue:

(35) IIpexpacHbii, KOTOPBII HUCXOJUT c Heba,
9TOOBI BUAETH TO, YTO OH COTBOPHII Ha 3emiie!

(36) Ter mumpIBem> TaM HAAO BCEM, YTO THI OJWH CO3Mall,
U co3epliaciib 3T0, MPeObiBasi B OJIMHOYECTRE.

(37) Tor, xro momHuMaeTrcs Ha He0O JEeHb 3a JHEM,
9TOOBI CO3epIATh 3eMITH, KOTOPhIE OH COTBOPHIL.

Cp. «Iloyuenue napro Mepuxapay (c. 95, mpumep 4):

(38) 49TOOBI BUIETH UX, IJIABAET OH (110 HEOY).

¢) JIBmwkenue

10) ecmv «pabomay boza, komopas cocmoum 6 80cx0#cOeHUU HA
HEeDO U HUCXOXCOeHUU ¢ He20 1 Komopyio boe cosepuiaem ¢ yousumens-
HbIM HOCHOSHCIGOM.
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(39) OH coBepiaeT cBOIO pabOTy IECHB 3a JHEM
W He MpeKpamaeT JesiaTh TO, 4TO JieJiall BUepa;
OH yTpyXJaaeT ce0s, HO He yCTaer.

11) omauuaemcs yousumenvHol cKoOpocmvlo — eciu CONOCMagUmb
npeodonesaemoe paccmosiHue u 3ampasenHoe pemsL:

(40) lenb KOPOTOK, a MyTh JAJIECK —
COTHHU Y MUJIJIMOHBI THICSY MHUIb.
Tsl Ipeo1oyien UX B €NUHBINA MUT.

12)— 6 nepuoduunocmu e2o boz 6H06b U 6HOBb npedcmaem Kax
HO80€ U 0OHOBPEMEHHO MO JHCe CAMOe CYUEeCmE0:

(41) Ter cerogust — Oojee HOBBIHM, 4YeM OBLI BUepa,
moka Thl TPOBOMWING HOYb, TBHI yXke (TOT, 4YTO)
MpeAHa3HadYeH I (HACTYTIAIOIIETO) THS.

(42) Bor BuepamrHero JgHS,
KOTOPBII POXKAAETCS CEroAHs.
13)— e2o yurnuyeckum pummom boe cozoaem epems...

(43) ToT, KTO CO37aEeT MOTHOTY BPEMEHH U TBOPUT BEUYHOCTE;
TOT, KTO OTHEJSeT HOYb OTO JIHS.

(44) Cozuparomuii TOABI W YCTAaHABIIMBAIOIIUN  MECSIIBI,
JIHU, HOYU ¥ 9aChl COOTBETCTBEHHO CBOEMY MY TH.

14)...u, emecme co epemerem, npouLioe, ..

(45) Ilepen  TOOOW  KaXnmplii JEHbP —  MTHOBCHHC;
OH McUe3aeT, KOTJIa Thl 3aXO0JIHIIb.

15) ..a maxoice cpoxu dicusHu (AXAY) BCEX HCUBBIX CYECMS, CPOK,
6 paAMKax KOmopbslx pa3zeepmuvlearomcs uHOueuOyaﬂbele 3€MHblE HCU3-

HU U cyObObI:

(46) TolI cTpancTBYelIb 10 HeOy, YTOOBI CO3/IaBaTh CPOKHU JKU3HH,
4TOOBI OKUBIATH JTKOAEH 1 OOrOB.
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HoBast conHeuHas TCOJIOrMs, KaK Ka)KEeTCS, HEHCTOIIMMa Ha
MOTOOHBIC TEOJIOTUYECKUE TOJKOBAHUS KOCMUYECKHX (DEHOMEHOB.
OHa 3aMeHSeT paJuKalbHO OTBEPTHYTYIO €0 KOHCTEIUIATHUBHYIO
MUQOJIOTHI0, WM HKOHOTrpaduto, kpyroppaimieHus CoONHIA peu-
THO3HOU «()EHOMEHOIIOTUEHY, KOTOPast UCXOIUT U3 3PUMBIX IPOSB-
JICHUH 00KECTBEHHBIX JEUCTBHUMA. Peub HIeT 0 «1eMuQomoru3aumy
COJIHCYHOW TEOJIOTUU M ETUIIETCKOr0 MHPOBO33peHUs BooOIIe. Mu-
¢udeckue oOpasbl, OyMydn OTOPOIICHHBIMH, YK€ HE MEIIAIOT BH-
JICTh HOBYIO JICHCTBUTEIILHOCTh. | OPH30HT, KOTOPBIN paHee ObLT 3ar-
POMOXKIIEH 3THMHU 00pa3aMu, TEleph Pa3BUTAcTCs, U HAYMHACTCS
MPOIIECC MTOYTH HATYP(PUIOCOPCKOTO — HO OJHOBPEMEHHO U TEO-
JIOTHYECKOTO — OTKPBITUS 1 00BAICHEHUs KocMoca. MBI uMeeM Jieino
C KOTHUTUBHOM pEBOJIOLMEN, KOTOPYIO HE CIEIYET LEJIMKOM U
MOJIHOCTBIO OTOXKIECTBIATH C COObITUAMU Amapubl. KoHeuHo,
Awmapha Obuta Obl HeMbICIUMa 0€3 3TOW KOHUTHBHOM PEBOJIOIINU.
Ho ne Hao6oport. [locneacTBus peauruo3Hoi peBOIOIHN DXHATOHA
MOCJIe €ro CMePTH OBUIM JIMKBUIAMPOBAHEL. [loCIe/CTBUS KOTHUTHB-
HOM peBomonMu — HET. [IpophIBEI HA KOTHUTMBHOM YpPOBHE HEO-
OpaTtumel. JIroau HUKOTZIA HE OTKAa3bIBAIOTCS OT OJHAXIIBI IPHUOOpe-
TEHHBIX 3HaHUN. HoBas conHeuyHas TEOJIOrus ocTanach, TaKe IOCie
OKOHYAHUS 3MOXH AMAapHBI, OMPEISISIIONIMM (PAKTOPOM TEOJIOTHH
U PEIUTUO3HOTO MUPOBO33PEHHUS.

To oTKpBITHE, WU KOTHUTUBHBIN MPOPHIB, KOTOPOE, CTaB CBO-
€ro poJa KONEPHUKOBCKUM MEPEBOPOTOM, PEBOIKOLUOHU3UPOBAIIO
ErUIEeTCKOC MUPOBO33PEHUE, COCTOSIIO B OOHAPYKCHUH HEHCUEp-
MaeMOr0 MHOXECTBa ()€HOMEHOB, 3aBUCHMBIX OT JBUKCHUS U CBE-
toBoro u3nyuenus Comnia. HoBast conHeuHast Teosiorust 0600mria
3TO OTKPBITUE B YTBEPKICHUH, UTO, B KOHEUHOM HTOT€, BCEC XKH-
Boe, 0oJiee TOTO, BCE CYIICCTBYIOIIEE, BCS BOOOIIE NCHCTBUTEIIb-
HOCTh €CTh TBOpeHue COJHI]a — MPUYEM TBOPECHUE KaK HETIPEPHIB-
HBIW TIPOIIECC, KaXKI0THEBHO BO300HOBIIsIEMbIN. B «cBeTe» BUmEH
HE TOJIbKO «B3rJIsiay» (9) u «tenecHocthy (5) Bora (mon mocneaHei
MOJIPa3yMEeBaJIM €ro «KpacoTy» M CIIOCOOHOCTh BHYIIAThH JTFOOOBb K
cebe), HO U caMo JbIXaHue KU3HU, u3nyyaemoe COJHIEM U MPo-
HUKAOIIEe JTaKe B MATEPUHCKYI0 YTPoOy, K SMOPUOHY.

(47) XHYyM 1 AMYH 4enoBe4ecTBa, —
Tak uMenyercsi CONHEeYHBI 00T B TUMHE JIBYX Ha4aJIbHUKOB CTPOU-

TEJIBHBIX paboT. XHYyM — 3TO 00T, KOTOpbIi GOpPMUPYET IUTS B
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MaTepUHCKON yTpoOe; AMyH — OOT, HaJeJSIFOUIMN TUTS AbIXaHHEM
JKI3HUL

(48) Tor, KTO JaeT BO3AyX MpeObIBaIOIeMy B siflie, —

roBOpuIIOCh 00 AMyHe yxe B TuMHe u3 Kanpckoro nanupyca.

B mongoGHOM cBefeHHH Bcell peaqbHOCTH K €IUHOMY HCTOY-
HuUKy — ConmHedHOMy 0Ory, KOTOPBIH MOCTOSHHO TOPOXKIaeT ee
CBOMM COJIHEYHBIM W3JIyY€HHEM M CBOUM CO3MJAIOIINM BpeMs
JBIDKEHUEM, NBYMsI (pyHIaMEHTAJIbHBIMH KOCMOTOHUYECKUMH DHEp-
TMAMH, — BBIPa3mWIoch 0c000€ YHUBEPCAIILHOE MHPOBO33PEHUE,
KaKoBOE CJIEQyeT pacCMaTpUBaTh B CBSI3H C T€M OOCTOSTEIHCTBOM,
yro Erumer snoxu HoBoro mapcrtea ObUT BO BCEX CMBICTAX OTKPBIT
U MUpa, U1 BHeMTHUX BIusiHUN. Ctapoe mpezncraBieHue o Erumnre
Kak 0 KocMmoce, 00 OCTpoBe Mocpeau Xaoca, JOJKHO ObUIO yCTy-
MUTh MECTO HOBOM KapTWHE MHpa, KOTOpas COOTBETCTBOBAJIA ObI
BHE3AITHO pacCUIMPHBLIEMYCS MOJUTHYECKOMY ropu3oHTy. B Erumer
Ternephb MOCTYIaIN Aaphl, MOJATH U TOBAPbI CO BCEX YTOJKOB M3BECT-
HOro eMy mupa: u3 Muken u KHocca, OT XE€TTOB M acCUpUHIEB, U3
Murtanan u Basuiona, Jlusun, HyOun u mamexoro Ilynra. Crnienma-
JIUCTBI YacTo U YOEOUTENbHO TOBOPHIM 00 OOYCIIOBIEHHOCTH YHH-
Bepcalii3Ma aMapHCKON pPEeNUTHN HCTOPHUYECKHMH IMPOIleCCaMU
snoxu HoBoro mapctBa, korna Erumer BBIIBHHYJICS Ha pOJb «MHU-
POBOM JIEepXKaBbD» M CTAJI YacTbI0 MEXKIyHApOIHOM IMOJUTUYECKON
CHCTEMBI, KoTopas (DyHKIIMOHMPOBaJa Ha OCHOBE MEXKITYyHApPOIHOTO
npaBa. MBI TOXe pa3ziesisieM 3Ty TOUKY 3pEHHs, HO XOTenu Obl yTou-
HHUTB, YTO PEYb JOJDKHA UJATH HE CTOJBKO O CrelH(UKEe aMapHCKOH
PENIUTHH, CKOJIBKO O «IyXe BPEMEHH» TOH 3MOXH, 0 KOTHUTHBHON
PEBOIIOLIUH, KOTOpasi o0pena CBOE TEOJIOTHYECKOE BhIpaKEHHE eIlle
0 mepuosna AMapHBI M OKa3zaja pellaroliee BO3ACHCTBHE Ha Bce
acIeKThl peNuruo3Hon »xu3Hu HoBoro mapcrsa. OOmienonuTuueckas
CHUTyalllsl TOTO BPEMEHH 00pa3yeT MCTOPHYECKUI KOHTEKCT «HOBOI
COJTHEYHOM TEOJIOTHM», KOTOpasi, B CBOIO Ouepenb, ABJIETCA CIe-
U(PUUECKUM TEOJIOTHIECKUM KOHTEKCTOM aMapHCKON PeTUTHH.

CripaBeAsTUBOCTH MOCIEIHET0 YTBEPKACHUS JIETKO MPOJIEMOH-
CTpUpPOBAaTh Ha MaTepuaje UCTOYHUKOB. /ISl KaXKIOro M3 BBIIEIEHHBIX
HAMU TISITHAALATH «IIOCTYJIATOBY, XapaKTepHbBIX JJISI HOBOM COJIHEY-
HOW TEOJOTUH, MOXKHO 110100paTh TOYHO COOTBETCTBYIOIINE (HopMy-
JIMPOBKH M3 aMapHCKUX TEKCTOB. HaMm HeT cMbIcia MmpocieKuBaTh
9T COOTBETCTBUS BO BCEX JETaNsAX: OHU HACTOJIBKO OYEBHUIIHBI, YTO
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M000#1 yuTaTenh, BOCIOJb30BABIINCH, HAPUMEDP, aHTOJOTHEH
Inérns (Schlogl, 1983, 71—88), MoxeT caM yOenuThCs B UX
Hannuud. Sl xoTen Obl NMPHHECTH 311eCh (B MOPSIAKE HyMepaluu
«TIOCTYJIATOB») TOJIBKO T€ (POPMYIHUPOBKM M3 aMapHCKUX TEKCTOB,
KOTOPBIE OTIAMYAIOTCS 0COO0H TOUHOCTBIO U KPAaTKOCTBIO, @ OTYACTH,
BO3MOXKHO, JaK€ MPEBOCXOMASAT COOTBETCTBYIOIIUE (POPMYITHPOBKH
HOBOH COJIHEYHOU TEOJIOTUH.

1) Eouncmeennocms:

(49) O 7151, xXHuBoe CoHIIE, TOMHUMO KOTOPOTO HHUKAKOTO HHOTO
HET.

3) Omoanennocms u 6U30CHb:

(50) On — Ha HeOe W, OMTHOBPEMEHHO, — Ha 3eMJIC.

(51) Tei mpeObIBaewIb AaNeKO, HO JIy4H TBOW — Ha 3eMIIE.
4)  «lIpoxooumocmvy mupa:

(52) Kaxnprit myTh OTKpBIBAaETCS OJ1aroapsi TROEMY TIOSBIICHHIO.

5) Bcenpucymcmeue boea, e2o «kpacomay u cnocobHocmu eHywams
J1000Bb: passim.

(6)  Omxpvimocmo 1 COKPOBEHHOCb!

(53) On gocrtymieH HAIUM B3TJSAAaM, HO MBI HUYETO HE 3HAEM O
€ro TUIOTH.

(54) Tor mocTymieH MX B3DUIAAaM, HO HUKTO HE MOXET y3HATh TBOM
IyT®.

7)  «Bce enaza eudsim nocpedcmeom mebsy: passim, Hanpumep:

(55) Tort, KTO ABIAETCS TIIa3aMH BCEX, CO3TAHHBIX HM.

(56) Ter — otem W MaTh UIS BCEX, YbHM TJla3a THI CO3Mall.
Korna Thl BOCXOIUIIIb, OHU BUISAT MIOCPEACTBOM TEOSI.
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8) 3penue = scusnb: passim,
CM., OJTHaKO, HanOoJiee TIIyOOKYI0, C TOUKH 3PECHUS TECOJIOTHH,
bopMyITHPOBKY U3 «Majioro ruMHa:

(57)MunnnoHsl KM3HEH 3aKiiO4eHsl B Tebe, KOTOpOMY
[PE/CTONT SIBUTh MX (IaTh UM HAyajo),
100 IbIXaHUE )KU3HHU B HOCAX — JTO BUJICHHE TBOUX JIy4eH.

9) boe cozepyaem mup:
(58) ToI co3mam HEOO JaIeKUM, YTOOBI BOCXOJHUTH Ha HETO
U BHIIETh BCE, YTO ThI MOPOXKIACIIH, — ThI, EMUHCTBEHHBIH.

10) Henpepuvignas paboma boea:
(59) IlocTosHHBIN B (CBOMX) BOCXOMIAaX M 3aKaTax —
JICHb 32 JTHeM, 0e3 Tepe/IbIIIKH.

13—15) Comeopenue epemenu Kak KOCMUYECKO20 U3MePEeHUsL U
KaK UHOUBUOYAILHO2O CPOKA JHCUHU!

(60) Tor, KTO CBsI3BIBACT TOJABI M  CO3MAaE€T  MECSIIHI,
KTO JieNaeT JHU U OTCUUTHIBACT Yachl,
BIIQJIBIKA CPOKA JKWU3HU, OJiarofapss KOTOPOMY MOXKHO
HUCYUCIUTD 3TOT CPOK.

(61) Tl moMemiaeib KaXI0ro Ha €ro MecTo W o0ecreyrBaciiib
€ro MoTpeOHOCTH;
KaX/IpIii IMEET CBOE MPOTUTAHKE, M CPOK €r0 JKU3HU
HCYUHCIIEH.

(62) 3emist BO3HUKAET MO TBOEMY 3HAKY, — TaKOW ThI €€ CO37all:
Tl BOCXOJIUIIb — U OHU JKUBYT,
ThI 3aXOJIUIIb — U OHU YMHUPAIOT;
TBI CaM €CTh CPOK YKH3HH: JIIOJIU XKUBYT Onaromapst Teoe.

[Mocneaanii TPOIMTUPOBAHHBKIN OTPHIBOK (M3 «bonbmoro rum-
Ha») SBJISIETCS 0CO00 BIEYATIISAIONIMM MPHUMEPOM TOTO SICHOTO U
MOCIIEI0BATENLHOTO MBIIUIEHHUS, KOTOPOE MO3BOJIMIO DXHATOHY
MpOoAyMaTh O KOHIIA MTOCTYJIaThl HOBOM COJIHEYHOH TEOJIOTHH U
NPETIOKUTD JUISl HUX OoJiee yaauHbie (pOpMYITMPOBKH.
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Yto Kacaercs COAEPKATEIbHOM CTOPOHBI, TO TEOJOTHYECKast
MO3UIIHUS AMAPHCKOU PEUTHH Obljia TIOYTH MOJTHOCTHIO TPEICTaB-
JIEHA YK€ B HOBOM COJIHEYHON TEOJIOTWU. ECM MOmbITaThest KpaTKo
ONPENETUTh 3Ty MO3ULMIO, CIEAYET CKa3aTh, UYTO, BEPOATHO, IPEXKIE
BCEr0, OHAa OTJIMYACTCS MOCJCHA0BATEIBHBIM «TETHOMOPPUIMOM
konuenuuu bora. Bee xapakrepuctuku bora B 3TO T€OJOTHH BbI-
BOASTCS M3 BHEIIHETO oOnMKa coiHia. bor ecte ColHIlEe, B €ro
AaKTUBHOCTb BBIPAXKAETCA B CBETOM3IYUYEHUH U IBWKEHUM. B mosmure-
HCTUYECKON KapTuHE Mupa KpyrospamieHue CoJHIIa UHTEPIPETU-
pyeTCs HE KaK aKTHBHOCTH OJHOTO 0Ora, HO KaK COBOKYITHOCTH
neiicTBuil pa3Hbix 00roB, npudyeM CoOJTHEUHBIH OOT, BCTymas B
KOHCTEIUIAIUKA O0XKECTBEHHOTO MHPA, KOTOPBIC COCTAaBIISIOT JUIS HEro
«cepy cBOHMX», UTPaET POJIM AKTHBHBIC W MMACCHBHBIC, TPAH3UTHUB-
HBbIC U UHTpaH3UTHBHEIC. «KOHCTEIIIATHBHAS) TeoJorust MeiciuT bora
KaK JIMYHOCTh, & OOJKECTBCHHYIO aKTHBHOCTh — Kak Jiericteue. [Ipen-
CTaBIATH cebe CoNHIE Kak bora — 3HAYNUT BUAETH €r0 JTUYHOCTHOE
Pa3BEPTHIBAHUE B paMKaxX KOHCTEIUISLMNA, COCTABIISIIOIIUX AJIs1 HETO
«cdepy cBoux». HoBas conHeuHast TEOJIOTHS OTBEpIIIa 3TO MPe-
craBnenue. [lemudonoruzamus peHOMeHa KPyroBpalleHUs COJIHIA
MpUBeNia K IPEICTAaBICHUIO O €IMHCTBEHHOM U OJWHOKOM bore,
KOTOpBIH He ecThb [lepBoOBITHBIN bor, cymecTBoBaBmNi eme 10
BO3HUKHOBEHHUA MHpa (Kak yumia B CpegHeM IapCTBE TEOJIOTHUS
NOo-OBITUS U TBOPEHUsI), HO, MpeObIBas B HEOCCHOM JalieKe U
COBeplIas CBOE KPYTOBPAILLECHHUE, BEYHO U KaXKIOJHEBHO NMPOTHUBO-
crouT Mmupy. Ha cMeHy npeacTaBieHUI0 O «BKIFOUEHHOCTU» bora B
MUp, KOTOPAast BEIPAKACTCS B €r0 NPUHAITICHKHOCTH K 00KECTBEHHBIM
KOHCTEJUISLMAM, MPHUIIO NPEACTABIEHUE O JUCTAHLIUPOBAHHOM
MPOTUBOCTOSIHUM bora u Mupa, KOTOpo€e y»Ke HE ABIISIETCS KOHCTEI-
nsnyeit, 100 BHE 3TOr0 MPOTUBOCTOSHUS HUKAKUX WHBIX KOHCTEIUIS-
ui OBITH He MOXeT. Ha cMeHy npeacTaBiICHUIO O COBOKYITHOCTH
nerictBuid bora, To €cTh €ro akTUBHBIX M IMACCUBHBIX CaMOIIPOSIBIIE-
HUM, MPUILIO MPEICTABICHUE O eOUHOU, OJHO3HAYHO aKTUBHOU
JIESITEILHOCTH, KOTOPAasi 3aKJII0UACTCs B «paboTe» KPyroBpalleHus
CosHeuHOTO OOra M 00paleHa K MUpPY; MOCIICAHUN K€, COOTBETCT-
BEHHO, MBICJIUTCS KaK OJHO3HAYHO NAaCCHUBHBIM NMapTHEP B 3TOM
MPOTUBOCTOSIHAU, TO €CTh HU3BEJCH J0 CTaTyca MPOCTOr0 00hEKTa
CO3HMIATENBHO-0KUBIIAIONIEH 00KECTBEHHOH aKTUBHOCTH. BMmecTo
«ku3Hn» CosHeuHOTO OOTa B MUpe — 00KECTBEHHAst paboTa 1o
0’KUBJICHUIO MUPa; BMECTO CJIOKHOTO MEPEIJIETEHUS €r0 JIMUHBIX
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«KOHCTEJUIATUBHBIX» CBSI3¢H C MHUPOM — OIHO3HAUYHOE MPOTUBO-
crosiHue bora u mupa. Mup 60roB B pesynbTare JeMuAOIOTH3AINIT
CTaHOBHUTCSI MTPOCTO MUPOM WJIH, TOYHEE, KIIPUPOJION» — OOBEKTOM
1 COCYJIOM OKMBJISIIOLLEN aKTUBHOCTU bora.

Bonpoc o ToMm, Kak Jajneko NpoJBHHYJIACH MO MyTH pa3paboTKu
MOCJIENHEN M3 NEPEUUCIICHHBIX WJIEH HOBas COJIHEYHAs TEOJIOTHs,
OCTaeTCsl OTKPHITHIM. MBI 3HAaeM HaBEpHsKA, YTO, COIJIACHO 3TOM
Teosoruy, CONHEUYHBIM OO JEHCTBYET B OJIUHOYECTBE U «TEJIHO-
MOP$HO» (TO €CTh MPOSBISIET CBOI aKTUBHOCThH TOJILKO B CBETOU3-
TydyeHUd W JBWKeHuH). OIHAKO B TOM, MOHMMANAch JIM YK€ 3Ta
JISSITEIbHOCTh KaK SIMHCTBCHHAS B MUpE, BCe 00bsICHsIOMmAs Gopma
00KECTBEHHOM aKTUBHOCTH, pa3o0parbcs Hermpocto. HoBast comneu-
Hasl TEOJIOTHsI CYIIIECTBYET — U OCO3HAET Ce0S — B KOHTEKCTE IPe/-
CTaBJICHUU, MPEANOJararonux Haaudue He ToabKo COJHEYHOTO
Oora, HO u japyrux OoroB. Tak, HarpuMmep, Ha CTEJIE JBYX Hadallb-
HUKOB CTPOUTEIILHBIX Pa0OT 3amucaHa JXKepTBeHHas ¢Gopmyia, B
KOTOpOW ymoMHUHaKOTCs Xarxop, XoHc, MyT, AmoH-Pa, Anyouc u
«cymnpyra Oora» Axwmec-Hedeprapu. Ilomywaercs, uto, coriiacHO
HOBOMY Y4YE€HHIO, OOTH, XOTS W HE YYacCTBYIOT B KpPyrOBPallICHUH
CoinHIila, HO TPOJOJIKAIOT CYIIECTBOBATh, — a CaMO NPU3HAHHUE HUX
CYIIECTBOBAHUS JOJKHO OBLIO TMPEMSITCTBOBATh OKOHYATCIHHOM
nemuonoru3anmy mMupa. [lepen Hamu BCTaeT BOMNPOC: MOTJA JIK
BOOOIIE (M €ClK 13, TO 0 KaKOW CTEIEeHH) TEOJIOTHYecKas KOHYen-
yus, NaXe Takas BIUSTEIbHAs, U3MEHUTh TPATUIMOHHYIO CuUCmeM)y
obecniedeHrnss OMM30CTH K OOTYy € ee TpeMs M3MEPEHHSIMH KYJIbTa,
kocMoca 1 Muda. Kak Obl To HE OBUIO, 3TO CMOTIJIA CJeNaTh aMapH-
ckas penurus. Mctopudeckas posib DXHATOHA COCTOSIIA B TOM, YTO
OH CO3JaJl U3 HOBOM COJIHEYHOW TEOJIOIMH PEJIUTHIO — PEJIMTHIO C
KYJIETOM, HKOHOTpaduel u crennuaeckuM crocoOoM opraHu3aiu
CMBICIIOBBIX HM3MEPEHHI OJIM30CTH K OOTy, TO €CTh YCJIOBHH IS
PenurnosHoro ombita (KOHTaKkTa ¢ OOXKECTBEHHBIMHU CHiaMu). ['1aB-
HOE pa3jvuuue MEXIYy HOBOM COJIHEYHOW TEOJOTHMENM U aMapHCKOU
penurueii COCTOUT B MPUHIUIHAIBHON pa3HUIIE MEXAY TCOJIOTUEH
U PEJIUTUEN.

9.2.3 AmapHckas penueus

Jlaxe eciau TEOJIOTHSI aMapHCKUX TUMHOB, B OCHOBHOM, COOT-
BETCTBOBAJIA MTO3UIIUA «HOBOM COJTHEYHOM TEOJIOTHUN», ETUIIETCKAs
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KyJIBTypa TpeTepIiena ri1yooKre n3MeHEeHHsI UIMEHHO B MOMEHT BBe-
JIeHUsl aMapHCKo# penuruu. Tonbko BCIIOMHHUB BCE, YTO 310Xa
AMapHBI IPOTHBOIIOCTABHIIA TPAIHUIMN, MBI CMOYKEM IOJYYUTh Tpe-
CTaBJIEHHE O 3HAYEHHH PEJIUTUM Ha TOTAAIIHEH CTaaAuH KyJIbTYpHOI'O
pa3BuTudA. YTo KacaeTcss KOHKPETHO aMapHCKOW peluruu, To oHa
03Hauaja HOBBII XyJOXECTBEHHBIH CTHIIb, HOBYIO HKOHOTpaduio,
HOBYIO XPaMOBYIO apXUTEKTYpPy, HOBBII KYJIBT C HOBBIMH PUTyaJlaMU
Y TIpa3IHUKaMHU U K TOMY K€ HOBBIH JTUTEPATYPHBIH SA3BIK — €CIIH
OTPAaHUYHUTHCA MEPEUUCTIEHUEM JIUIL CAMBIX 3aMETHBIX JOCTH)KEHHH.
CoBepIlIeHHO OYEBUIHO, YTO 3Ta PENIUTHS TaKkKe M0-HOBOMY opra-
HU30BBIBAJIa CaKpalbHOE MPOCTPAHCTBO U U3MEPEHUS PEIUTHO3HOM
KOMMYHHUKAIMU. DTO OYEHb OTYETIMBO MPOCIEKUBACTCS, HAIIPH-
Mep, [0 UKOHOTpaduu.

AMapHCKasi pelirus He 3HaeT HUKaKUX KyJBTOBBIX H300paKEeHHUM.
Bor mounTaercs B o0pase CONHIA — €IUHCTBEHHOW 3pUMOM (opme
ero BorutomeHus. [IpuHIMNI nocneayonmx CUMBOJIOB, WM CUMBO-
JIMYECKOTO M300pakeHus (CTaTyd, B KOTOpBIE «Bcelsercs» Oor),
3[IECh 3aMEHEH INPHHIIMIIOM TeJIeCHOW MAeHTH4YHOCTH. [loaToMy Her
CKYJBITYPHBIX M300paskeHuni bora. 3aTo uMer0TCsl €ro MmIOCKOCTHBIE
M300paKeHUsI — BCE OHH BBHINOJHEHBI B TEXHUKE HU3KOTO (Bpe3aH-
HOro) penbeda W Ha BceX bBor BhICTYmaeT B OKPYKEHHM APYTHX
MepcoHaked. DTOT MOCIEeTHUM MOMEHT NpENCTaBIsSeTCs MHE OCO-
O0enHo uHTepecHbIM. OH ele pa3 MOATBEPKIAeT HATMYHE B3auMO-
CBSI3U MEXIY «HMKOHOM» M «KOHcTe/Luen». [lake amapHCKas pe-
JMTHS, KOTOpas oTOpocuiia Bce KOHCTEIUIALMH TPaIUIHUOHHON pe-
JMTHU U «KOHCTEJUISITUBHOC MBIIUICHHE» KaK TaKOBOE, YTOOBI, TIOC-
JIeIOBaTeNbHO pa3BHBas MJEH HOBOW COJHEYHOM TEOJIOTHH, MPOTH-
BOIIOCTaBUTH 3éMHOMY MHpY Jiuilb CollHEYHOro 6ora B €ero OAWHO-
YecTBe M €AMHCTBEHHOCTH, MOKET M300pa3uth bora Tonpko meict-
BYIOILIUM, MHA4€ TOBOPs, YUYACTBYIOIUM B KOHCTEIUIAMU. bor «cam
1o ce0e», KaKoB OH €CTh B OJJMHOYECTBE CBOETO HEOECHOTO CyILECT-
BOBaHMsI, N300paKEHHUIO HE MOAACTCS, M 00 3TOM IPSIMO TOBOPHUTCS
B TEKCTaX:

(63) TBopsimmii ce0st caMm CBOUMH pyKaMHu —
CKYJIBIITOPHI €0 HE 3HAIOT.

bor Moxer OBITh M300paKEH TONHKO B KOHCTEJUIALUU C L1apcC-
TBYIOIIIEH YETON U MPU COBEPUICHUH JAEHUCTBUS, KOTOPOE, B CBOIO
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oyeperib, BIMCAHO B IIMPOKHUH, OXBATHIBAIOIIMK HEOO M 3eMIIIO «CIie-
HUYECKUI KOHTEKCT». [IprueM coBepiiaeT AeicTBHE Iapb (KOTOPOMY
1 OOJIBIIMHCTBE CITyYaeB acCCUCTUPYET LApHLa).

Ha stux nzobpaxenusx (cm. c. 321, puc. 6) bor npeacrasnen
KaK JIUCK C OTYETIINBO BBIPAXKEHHOI BBITYKJIOCTBIO — TO €CTh, CKOPEe
BCEro, UMeJcd B BUAYy He OUCK, a map. OueBHIHO, B IPOTHUBO-
TMOJIO’KHOCTh TPAJULIMOHHOMY ETHIIETCKOMY INPECTaBIEHHUIO, aMapH-
CKasl pefurusl BOCIPHHUMANA COJHIE UMEHHO Kak cdepuyeckoe, a
He miockoe Teno. OT HIKHEro Kpas «JIUCKa» MOJHUMAETCsl BBEPX
3Mes-ypeH, ¢ TyJOBHUILA KOTOpoi cBHcaeT 3HaK ku3HU. Ot ConHua
BHHU3 OTXOJAT JIy4Yd, KOTOPBIE 3aKAHYUBAKOTCS KHUCTSAMH PYK —
€IMHCTBEHHBIA PENMKT aHTporoMopdHoro BuaeHus Oora. Pyku mpo-
TATUBAIOT K HOCaM Lapsl ¥ LApUIBl (HO HUKOTAA — TPOCTBIX CMEPT-
HBIX) 3HAKU JKU3HU M KacaroTcs (Omarociopnssi?.. HpUHHMAs?..)
JKEPTBEHHBIX JapOB WM JPYTUX 3€MHBIX NPEAMETOB. JTOT M300pa-
3UTENBHBIA MOTUB paHEe B ETHIIETCKOM HCKYCCTBE HHKOIZA HE BCTpe-
yancs. Ha TpaguoHHBIX M300paKeHUSIX COJHEYHBIH OHUCK (C pac-
MPOCTEPTHIMH KPBUIbSIMH, 0€3 pyK) Bceraa MapuT, Hamogooue
9MOJIeMBbI, HaJl OCHOBHOH clieHOH. McTOoKM amapHCKOro u300pasu-
TEJILHOT'O MOTHBa OOHApYXHBAIOTCS, OIHAKO, B peueBoi cepe —
B TOM OTpBIBKE W3 KaWpCKOro ruMHa AMyHY (OIHOTO U3 CaMbIX
SKCIUTMLIUTHBIX TEKCTOB «TEOJOTMYECKOro IHUCKypca»), TNl aHTH-
KOHCTEJUIATHBHAS KOHIEMIHUS MPOTHUBOCTOAIIETO MHpPY W MpeObI-
BAIOILETO B «HMCKIIOYUTEIBHOM ofuHodecTBe» bora JKuszHu Haxomur
BBIpKEHHE, CPENIU POYHX, B ClleAyromeil popMyarpoBke:

(64) IlpuBerctBue Tebe, COUTAOIINN BCE 3TO,
EnwHCTBeHHBIN CO MHOTUMHU pyKam#!

Jlpyroii HCTOK TOTO K€ MOTHBA MOXKHO HalTH B TIMCHMEHHOCTH:
BU3YyalIbHBIN 00pa3 «cusonero AToHa» SIBHO BOCXOAHUT K OJTHOMY
uepornuduieckoMy 3HaKy, KOTOPBIH, OJHAKO, 0003HAYaEeT HE
«coyHLEe», a «cBeT». ClenoBaTesbHO, €ClId CYyIUTh 110 HKOHOTpa-
¢un, bor amapHCKO! penuruu MBICIHICSA HE TOJIBKO Kak Oor
COJIHIIA, HO M Kak 0or cBeTa. MHE MOT'YT BO3pa3HTh, UYTO «JIMYHOCT-
HOE €IMHCTBO» COJHLA M CBETAa CAMOOYEBHIHO, 3aJI0KEHO B IPH-
pozde Bemieil. ITo, OBITH MOXET, BEpPHO C (PU3HUECKOH, HO HE C
MCTOPUYECKOHN TOUKM 3peHust. EruntsiHe, kak MHOTHE epBOOBITHEIE
HapoJbl, JANEKO HE cpa3y OCO3HAIM IPHYMHHO-CICACTBEHHYIO CBA3b
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MEK/Ty COJHEYHBIMH JTydyaMu U JTHEBHBIM cBeToM. CormacHo TekcTam
Capkocaros, He KTO HHOH, Kak Oor Bozayxa Llly «nemaer Tak, 4ToObI
nocjie ThbMbI ObUT cBeT». V3HauanbHbIi cMbich cnoBa «llly» — «HachI-
IIEHHBIN CBETOM BO31yX»; HO eciu ums Ly Bcerna mpuHaaiexano
Oory Bo3ayxa, TO 3HaYCHHE CaMOH JIEKCEMBI TIOCTEIIEHHO CABHTa-
JIOCh B HaIpaBJICHUU MOHAITHUSA «CBET». 3a aMapHCKOW peluruei,
OYEBUJIHO, CTOsUIa (PU3MUYEcKasi KOHIEIIHs, KOTopasl yXKe MpH3HaBa-
Jla HaJIM4YUe B3aMMOCBS3HM MEX]y JHEBHBIM CBETOM U COJHLEM, HO
1 HE OTKa3bIBAJACh OT MPEICTABIECHNS O B3aUMOCBS3U MEKIY CBETOM
1 Bo3yXxoM. bor 3toil penurnn — ConHie, KOTOpOE HaMONHSIET U
MPOHM3BIBAET 3EMITIO, TIPHHSB 00pa3 HACHIILIEHHOTO CBETOM BO3/LyXa.

Psamom ¢ m3o0pakernem CojHIA HA MaMATHUKaX BCErAa MPUCYT-
CTBYET MOSICHUTENbHASL HAANKUCh — JUTHHHOE UMS HOBOTo Oora, 3ak-
JIFOUYEHHOE, 110 aHAJIOTHH C IIAPCKOM TUTYJIATYPOM, B IBa «KapTyILIa»:

(Pa-XapaxTy, TMKYIOIIUN B TOPU3OHTE)

(B umenu croem: CBet, KOTOpHIH npedbiBaeT B ColHIE).

[Mozxe ata popmyna, koTopas coaepxaia B cede ums Oora Pa-
XapaxTH U OIMHAKOBOE IO 3BYYaHHUIO ¢ UMeHeM Oora Bozayxa Ly
CIIOBO «CBET», OblIa U3MEHEHA CIIEAYIOLINM 00pa3oM:

(Bnactutens ropu30HTa, TUKYIOIUN B TOPU30HTE)

(B umenu cBoeM: Cusnue, ucxopsiee u3 CoyHna).

Kak Obl cnenmanmucTsl HE HHTEPHPETHPOBAIN 3Ty CIOXKHYIO
(dopMyity, SICHO OZHO: OHA MPEACTaBIISIET COOOM JOKYMEHT IKCILIU-
LUTHON TEOJOTUH. DTO — MOMBITKA BO3BBICUBIIEHCS 10 cTaTryca op-
TOJIOKCHU TEOJIOTUM JaTh TOYHOE, MCKIIIOYAIOIEe BCAKOE HEOIO-
HUMaHHE U OMMOOYHOE MPOYTEHHUE, ONpeeieHHue CylHOocTH bora.
st Toro, 4ToOBl MOCTUYL CMBICT 3TOTO ONpeneNicHHs, HeOOX0au-
MO YSCHHUTH cebe, IPOTHB Yero OoHo HampasieHo. [lomokurensHoe
coaepkaHue (GopMysbl PacKpoeTcsl TOJBKO TOTNA, KOTZa MBI MPO-
4TeM ee Kak oTpunanue. OTpULIAIOTCS JKe 3[eCh H3MEPEHHs OJIM30CTH
K OOTry, WHTErpHPOBaHHbIE B TPAAWIMOHHOE PEIUTHO3HOE MHPO-
Bo33peHre. HoBBIi Oor 3acTymaeT MecTO HE KaKMX-TO KOHKPETHBIX
6oroB (AmyHna mmu ComHewyHoro 6ora), HO Mupa 00roB BooOIIe — U
MOTOMY JIOJDKEH 3aHOBO ONPEAETHUTh U3MEPEHUs] CBOETO0 MMMAaHEHT-
HOTO MPHUCYTCTBUS, TO €CTh U3MEPEHHUS, B KOTOPHIX OH I03HABAEM
U JIOCTYHEH Juis Jirofel. BelpaXkeHue «IMKyIOMUi B TOPHU30HTE» Ha-
MEKaeT Ha KyJbTOBO-JIOKAJbHOE M3MEpEHHE, Ha HJICI0 IPUCYTCTBUS
OoroB Ha 3emsie. OOBIYHO CIIOBO «TOPH30HT» 0003HAYaeT HEOECHO-
KOCMHUECKOE MECTO MpeObIBaHUS OO0XKECTBa; B JAHHOM Cllydae OHO
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OJHOBPEMEHHO IMOAPa3yMEBaeT W Tropol AMapHy, ETrHIETCKOE
Ha3BaHUE KOTOPOTO TMEpPeBOAUTCS Kak «l opu3oHT AToHa (WMiH:
Connua)». CrnoBa «B uMeHU cBoeM: CBET...» OTHOCSTCS K PEUYEBOMY
M3MEpeHuto OIu30cTH K Oory. OTy ¢pasy o cBeTe Kak 00 MMEHH
Bbora cnexgyer moHuMaTh HE B TOM CMBICIIE, UTO €ro 30ByT «CBeT», a B
TOM, YTO IIOHSTHE «CBET» OXBaThIBACT BCE BO3MOXKHBIC CJIIOBECHEIC
xapakrepuctiuku bora. CymHocTs bora packpbeiBaeTcsi B CBETe, a HE
B Mu(ax U reHeayorusx. Takum o0pa3oM, TPH TPaTUIMOHHBIX U3-
MepeHUs OM30CTH K OOTY CBOISTCS K OJTHOMY — KOCMHYECKOMY —
n3Mepenuto. He moxer ObITh HUKako# Onm3octu k bory BHE cBera.
[MosToMy XpaMbl TETeph COCTOST JIMIIL M3 OTKPBITHIX JBOPOB, a BCS-
Yyeckass MUQOIOTUS U CHEKYJISAIUS OTOPACHIBAIOTCS W 3aMCHSIOTCS
TEOJIOTHEH, KOTOpash 3aHUMAeTCsl OTHBIHE TOJBKO PEIUTHO3HOM
WHTepHpeTanuei JeHOMEeHa COTHEUHOTO CBETA.

'uMHBI, B KOTOPBIX Pa3BEPTHIBACTCS 3TA TCOJIOTHS CBETA, SIBIISI-
FOTCSI BEPIIMHOW ETHMIIETCKOM PelMMruo3Hoi mossum. Mx cBoeoOpas-
Has KpacoTa OOBSCHSETCS, C OJHON CTOPOHBI, 00YCIOBJICHHBIM
TEOJIOTHYECKUMHU TPUYUHAMH KECTKUM OTPaHUYCHUEM TEMAaTHKU
(B HHUX OINHUCHIBACTCS UCKIIOYUTEIHHO MPOHU3aHHAS CBETOM IPH-
pola U 3puMast AEHCTBUTEIBHOCTh KaK €AMHCTBEHHOE H3MEpPEHHUE
Om3ocTH K 0OTY), C JPYroil K€ CTOPOHBI — IOBBIMICHHBIM <«3KCII-
JIMKATUBHBIM JIABICHUEMY, XapaKTEPHBIM JUIi HOBOW PEJIMTUH. DTH —
HECOMHCHHO COYMHCHHBIC CaMHM I[apeM — THMHBI [IpeIHa3Hava-
JIUCH JUISL TOTO, YTOOBI MPEICTABUTh B OKOHUYATEIBHOM, 00s3aTeNb-
HOU Ui YCBOSHHsI ()OpME HOBOE YYEHHE M PaCIpOCTPaHHUTh €ro B
Hapoze. Tak BO3HUKIM TEKCTHI, OTIMYAIOIIMECS HEBEIOMOU IMPEK-
JIe SICHOCTBIO M CHJIOW SKCIUIMKauuu. Hampumep, eciau MbICIb O TOM,
4yt0 CONHEYHBIA OOT OXKUBIIET SMOPHOH B MaTEPUHCKOW yTpoOe, B
OoJiee cTapbIX TEKCTaX HAXOIWIIA BBIPAKCHHE B KOPOTKUX HU3peUe-
Husax («Tor, KTO JaeT BO3AyX MpeOBIBAIOIIEMY B SHIE», «XHYM U
AMYyH 4elI0BEUeCTBa»), TO TEIEPh OHA M3JIAraeTCsl B «3MOPHOIOTrHYec-
KOM TpakTaTte» 00beMoM He MeHee 18 cTpok. OrpaHndyeHre TeMaTuKu
3pUMON JICHCTBUTEIHLHOCTHIO UCKIIOYAET BO3MOXXHOCTh KAaKHX OBI
TO HHU OBUIO paccy>kKACHHI Ha TpeaMeT Teonorky TBopenus. Cosuparo-
miast cuna bora nomkHA MPOSIBISTHCS B 3PUMOM JICHCTBUTEIBHOCTH.
[NosTOMY Ha CMEHY TEOJOTMU TBOPEHUS MPUXOAAT SMOPHOJIOTHS U
€lle OJHAa TeMa, KOTOPYIO S Ha3bIBAI0 «IIPEKPACHOE YCTPOUCTBO
Mupa». ToMmy, KTO obyamaeT 3peHueM («BUISIIEMY OKy»), TBoperr
SIBJISICT CE0sI Yepe3 «M300MIHey» U «MYIPYH YIOPSAOUCHHOCTEY CBOMX
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TBOpeHHH. DTy Temy «bonbiioii rumMH» pa3BUBaeT B TPUALATH
CTpPOKaX, MPUYEM MOBECTBOBAHHE IBAXKABI JOCTHTaeT KyJIbMHUHALUH
B YIMBHUTEIBHBIX BO3TIIAcaX:

(65) O, ckOJIb MHOTOYHCIICHHEI T€ TBOU TBOPCHHUS,
KOTOPBIE COKPBITHI OT (JTFOJICKOTO) B30pa,
bor emnHCTBEHHBIH, paBHOTO KOTOPOMY HET!—

u:

(66) O, ckosb NCHCTBEHHBI TBOH IUTAHEI,
BJIaJIbIKA TIOJTHOTHI BpeMeH! !

B sTOM THIMHE BOCIIEBAIOTCS MHOKECTBEHHOCTh BOXKBMX TBOpE-
HUH, MHOrooOpasne (GopM KH3HH, pa3HBIC YCIOBCUCCKHE pPachl U
SI3BIKK 1 PA3IMUHC YCIIOBHMH CYIICCTBOBAHUS Y pa3HBIX HapoaoB. B To
BpeMsI KaK CTHUNTSIHE MOJY4YaroT CBOE MpolmTanue Onmaromaps Hwuy,
IUTSL IyKe3eMHBIX HapoaoB bor «co3man Huia Ha HeOGe», 94TOOBI OH
majgai; Ha 3eMIII0 B BHAC HOXKIA. M300miaue W MOpSAOK — 3TO TO
camoe, 3a 4TO ¢ YIUBIIEHHEM W BoCcTOprom ciaBut bora asrop 104-ro
rncajama*:

Kak muorouuncienss! gena Tsou, I'ocioau!
Bce coapenan el mpemyapo...

Crpoxu 20—30 104 ncaimva BocxoT K «bornbiioMy TuMHy». Tema
rMMHa (KM3HETBOpHAs aKTHBHOCTh bora B HU3BEAEHHOM 10 CTaTy-
ca «IIPUPOABD MHUPE) clieNana 3TOT TeKCT TEOJIOTUYECKH MpruemiIe-
MBIM M JJIs1 APYTUX KYJIBTYp, €0 YHHUKAIbHYIO SICHOCTh U 3KCIUIU-
UTHOCTh — TOJUIAIOIIUMHUCS TIepeBOy. B3anMOCBsI3b MEXIY THM-
HOM  104-M TicaaMoM 3aMeTHIN YK€ JaBHO; TpaBia, B IOCIIEIHEE
BpeMs ee Halu4He CTajJi HeOOOCHOBAaHHO MOJBEpPraTh COMHEHHIO.
Pematomym 0Ka3aTeIbCTBOM 3/1€Ch MOXKET CITY>KHTh OIIEHKAa HOYH
KaK yJajaeHHoctu ot bora:

(67) Korpa Thl 3aX0HIIIb B 3aM1aJHOM TOPU30HTE,
3eMJIsI TOTPYIKAETCSA BO MpaK,
B CMEPTh. (...)

* B pycckoM cuHOnaBHOM TiepeBozie bruommim — 103 ncanom.
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Kaxaplit XUIHEIN 3B€pb BEIXOANUT U3 CBOEH HOPHI,
KaXK[IbIi raji Kycaer.

DT0 — CJIOBa aMapHCKOTO TUMHA, a B 104-M 1icaiMe TOBOPUTCS:

Tl mpocTHpaens TbMy, ¥ ObIBa€T HOUb:
BO BpeMsi ee OpoaaT BcCe JICCHBIE 3BEpH;
JIBBEI pBIKAIOT O TOOBIUE
u mipocAat y bora mumty cebe.
Bocxomut cosHIle, # OHE COOMPArOTCS
1 JIOXKATCS B CBOM JIOTOBHIIIA.

[lomoOHast HeraTHBHAsI OIlEHKA HOYM KaK IpeKpalleHus 0oxe-
CTBEHHOTO >KU3HCTBOPHOTO CBEUCHMS CIielM(UYHA JJIS aMapHCKON
Teomoru. Hukakoii Oonee mo3aHUI €rUNIETCKUl TEKCT HE MOT BJIOX-
HOBUTH TICAJIMHCTAa Ha ero cTuxu. [locpencTBoM CMEHBI AHA U HOYHU
Bor to gapyet mupy >ku3Hb, TO OTHUMAET €€:

(68) Tb1 BocxoauIllb — W OHH KUBYT; ThI 3aXOJUIIb

— W OHU YMHPAIOT.

OTa MBICITh, JIMIIICHHAS CBOCH CeIM(UIEcKH COIIPHON (OpMBI, B
TIcajMe BBIPaXKECHA TaK:

Coxpoernts nurie TBoe — MATYTCS;
OTHUMEIIh TyX UX — YMHUPAIOT, ¥ B IEPCTh CBOIO
BO3BPAIIAIOTCS.
[Mommens myx TBo# — co3umaroTcs, u Tel 0OHOBISICITH
JIUIIE 3€MITH.

U kak pa3 3TOT MOTHB OOHApY>XHBACTCS y’KE B OIHOM U3 aMap-
HCKHX TIFCEM — B THIMHE, KOTOPBIH AOUMIUTKA U3 Tupa IUTHpYeT B
CBOEM TIFICEME ETHIIETCKOMY IIapi0 M KOTOPEIA, BECbMa BEPOSTHO,
OBUT TIepEeBe/IeH C ETUIETCKOTO S3bIKa MITH, BO BCSKOM CITydae, BIIOX-
HOBJICH ETHITIETCKUM OpHUTHHAIOM (MmcbMO NR 147):

(69) Tot, KTO HapyeT KU3Hb OCPEACTBOM CBOETO
CJIaZIOCTHOTO JIBIXaHUS
Y YMEHBIIIaeT (e€) CBOCI0 BIACTHIO.
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B 3TOM €IMHCTBEHHOM Clly4ae B HAlllEM PaCHOPSKEHUU OKa3bl-
BAeTCs CBA3YIOLIECE 3BEHO MEXIy erMIeTCKOM, XaHaaHelickol 1 Ouo-
JEHCKOM mo33uei. DTO, KOHEUHO, HE 3HAUYUT, YTO OuOIeHCcKuit
MOHOTEN3M — KakK yTBEPKIAIM MHOTHE, U TIPEKAE BCEro 3UTMYHI
Opeiin B cBOEH, 0Ka3aBlIeil OOJbIIOE BIUSIHIE HA HCCIEA0BATE-
neii, pabore «Mowucei», — BOCXOAUT K aMapHCKOil penurun. Teo-
JIOTUYECKas CBSI3b MEXKIY TOH U IPYTOU PENIUTUAMU COCTOUT JIUUIb B
OIIPEACIICHHOM POJCTBE MPEACTABICHUI O IPUPOJE: B KOHLEIIIUU
MPUPOIBI, XOTA U JULICHHON NMPUCYTCTBUSL 00KECTBEHHBIX CUJI, HO
coTBOpeHHOH borom u tecHeimum obpazom cBa3anHOH ¢ Hum;
IPUPOABL, CAMO CYIIECTBOBAHUE KOTOPOU SIBISETCS €JUHCTBEHHBIM
B CBOEM pOJE BEJIMKUM r'UMHOM TBOpLy.

Bbor OxHaToHa, ecny B3TJISIHYTh HA HETO B TIEPCIIEKTUBE €TUIET-
CKOM TpaJuIui TEOIOIHYECKOrO TUCKYpCa, €CTh CaMO€ IOJIHOE BOII-
nomenue unen «bora XKuzuu». B aToM cMbiciie Hanbonee 011M30K K
Atony 6or Iy, kKakuM OH MpeAcTaeT B TEOJOrHYECKUX KOHLEIIIUIX
Cpemnero mapctsa (cM. BhImie, pasaen 8.5). B Ty asmoxy B Oore
Bo3nyxa Uy sunenu «Kuzup» u «IlonHoTy BpemeHu». IMeHHO 3TH
JIBA TOHATHA 3aHUMAIOT LIEHTPAIBHOE MECTO B T€OJOTHMH ATOHa. B
TeX TEKCTaxX, [Ie HE UCIOJb3YHTCA JUIMHHBIE TEOJIOTMYECKUE UMEHA
bora, ero nocrosguHo uMmenytoT «XKuBoe ConHue», a B KauecTBe
BTOPOTO €ro COOCTBEHHOTO MMeHH (urypupyer cioBo Hexex, «Ilon-
HOTa BpeMEHM». AMapHCKas TEOJIOTHsI, UTHOPUPYS Bce ApYrue ac-
MEKTHl €TUHCTBEHHOCTH, KOTOpBIE «aIIUTHBHAs» TEOJOrHs AMyHa
BpeMenn XVIII aunactun npucsanBana csoemy bory — AmyH cuu-
tancsi [lepBoObiTHEIM Borom, Borom-TBopiom u, riaaBHoe (0 ueM
MBI OyzieM MOAPOOHO TOBOPHUTH B CIEAYIOIIEM pasfene), ITHYECKON
VHCTaHLAEH, — COCPEJOTOYMBANACH JMIIb Ha OJHOM AacleKTe, Ha
pormn AtoHa kak bora JKu3Hu, ¥ B CBOMX ONMCaHMAX 3pHUMOM pe-
aJbHOCTH, YHMKANBHBIX IO 3KCIUIMIMTHOCTH M BBIPA3UTEIBHOU
CWJIE, IBITAIACh BO3BECTH BCE CYILECTBYIOLIEE K €IUHCTBEHHOMY
UCTOUHMKY >kn3HH, ConHily. B 1aHHOM ciydae MBI MMeeM Jeno ¢
HCTOKOM HE CTOIBKO MOHOTEHCTUYECKOH MHUPOBOM pEIUTUH,
CKOJIbKO HaTypduiocopuu, U, ecinu Obl aMapHCKasl pelurusi nooe-
JJia, cliefoBaio Obl ckopee OXuzath nosieieHus Paneca, Hexenu
Mouces. IlocpeaCcTBOM CBOETO CBETA U ABWKCHHS, UHBIMU CJIIOBAMH,
Jienasi MUp 3pUMbIM U CYLIECTBYIOIIMM BO BpeMeHH, CONHIE He-
IIPEPBIBHO TBOPUT ACUCTBUTENBHOCTh. Heucuepnaemas Ku3sHEeHHas
sHeprust ComHia —
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(70) MunnnoHBI )KU3HEH 3aKII0YEHBI U Tebe,
KOTOPOMY MPEACTOUT SBUTH UX, —

BJIMBACTCA B BUAC COJTHCYHBIX leqeﬁ (HHTCpHpeTI/IpyeMBIX KaK «IbI-
XaHue )KI/ISHI/I») BO BCC TBOPCHUA Bora, U IOTOMY MOXXHO CKa3aThb,
4qTO MHD, KOTOpBIﬁ TOJBKO 6nar0/:[ap;1 CBC€TY CTAHOBUTCA 3PUMBIM,
YHOopAA04YCHHBIM U KIIPOXOAUMBIM», BBIXOAUT M3 bora kak ero «Bom-
JIOIICHUSD):

(71) ToI co3maenb MUJUTHOHBI BOILTOIICHUH U3 e,
EnuncTBEeHHOTrO:
ropoja u CeleHus,
TIOJISI, TOPOTY | PeKy.

CeonM xe nBrokeHrneM COIHIIE TBOPUT BPEMsI, B KOTOPOM EXKe/l-
HEBHO MOYKET Pa3BEPTHIBATHCS OMYIICBICHHBIH, YXe Cc(hOpPMHpOBaH-
HBIN MUD:

(72) TeI caM eCTh CPOK KU3HU: IO KUBYT Oiaronaps teoe.

9.2.4 Penpezenmamuenas meoKpamusl. KOHYenmyaiu3ayust
booicecmseentoeo Oeticmaust

Hecmotps Ha TO, 4TO0 DXHATOH «KOCMHU3UPOBAID) KOHIIETILIHIO
bora, cnenan ee «rennoMop@HOI» (3TO MOHATHO YK€ IO TEM OT-
PBIBKaM, KOTOPbIE MbI LIUTUPOBAIN), OH HPOLOJIKAJI TBEPAO NpHU-
JEPKUBATHCS TOJIKOBAHMSI KOCMHYECKUX IIPOLIECCOB KaK JEHCTBUSL
V3ke HOBasi COJTHEYHAs TEOJOTHS 3aMEHMIA TPAIULUOHHYIO Kap-
THHY MHUpa KakK TepervieTeHus ACUCTBUHM, B KOTOpoil ConHeyHbIN
0or MoOT BBICTYNaTh KaK ACHCTBYIOLIEE U KaK CTpagaTelbHOE JIHUIIO,
UTpaTh aKTUBHBIE U MACCUBHBIC, TPAH3UTUBHbBIE U HHTPAH3UTHB-
HBIE POJIM, KAPTHMHOM OJHOTO TPAH3UTHBHOIO IEHCTBHS €AMHOTO
Bora — To ecTh Ha MECTO KOHLIETILIUH KU3HU U FOCHOACTBA OOroB
MOCTaBHJIa KOHLICTILIMIO OKHMBJICHUS MHUpa borom u noduunenuss Mupa
Bboxbemy rocmozactBy. Tem caMblM MHp OB HU3BEICH A0 POJIH
o0bekTa boxkbero IeWCTBUSI — XOTSI B HEM €ILe OCTaBaloCh MECTO
ULl ApYTUX OOroB. DXHATOH MOCIEOBATEIBHO JOBEN 3TY JIUHHIO 10
KOHIIA, TIOJIHOCTBIO OTBEPTHYB BO3MOXKHOCTD CYILIECTBOBAaHHS OOTOB.
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ITomuTenCTHYECKOE MHUPOBO33pPEHHE, KOTOPOE MHTEPIIPETHPOBAIIO
otHomerre CoaHeyHOro 60ra M MUpa Kak B3aUMOJCHCTBHE U KaK
BKITIOYEHHOCTh bora B pasmuuHbIe KOHCTEIIISIMUA 00KECTBEHHOTO
MHpa, BOCIPUHUMAIIO MHUP Kak Ju(depeHIIMPOBaHHYIO «COOCTBEH-
HYIO» %H3Hb 00r0B. HOBOE MHPOBO33peHHE, KOTOPOE MPOTHBOITOC-
TABUJIO MHUPY HaXOJSIIErocs 3a ero npeaeiamu CONHEYHOTO O0Ta,
JUIIAIO MUP KadecTBa AU HepeHInPOBAHHOCTH, — DXHATOH JKe
JIMIINII €70 OOroB.

Kak Obuto mMoKa3aHO B pasfelic 0 KOCMHYECKOM H3MEPEHHH
O6mu30CcTH K OOTY, TPAAUIHS TaKOTO COJSIPHO-OPHEHTHPOBAHHOTO
MOHUMAaHHUS TPUPOJIBI (€€ ITPOUTEHHS» KaK COBOKYIMHOCTH SIBHBIX
M CKPBITHIX PE3yJILTATOB BO3ICHCTBUS CONTHEYHOTO CBETA U COJHEY-
HOTO JIBHXKCHHSI) MPOCTEKHUBACTCS BIUIYOb J0 «HUMILTHIUTHON TEO-
JIOTHI» HACTEHHBIX pebeoB J[peBHETO 1apcTBa. IXHATOH JAl MPO-
SIBUTHCSI B TIOJHYIO CHIIy TOMY, YTO, BHIWUMO, TPHCYTCTBOBAIO B
ETUIETCKOW PEJTUTHUH C CaMOT0 Hayajia, HO He BCETa WUrpajio B Hel
JOMUHHPYIOIIYIO POJTb: KOCMHYECKOMY H3MepeHwto. Termeps Mbl 1071-
JKHBI CTIPOCHTE Ce0s1, KAK MOYKET COOTHOCHTBCS CO BCEM ITHM KaTe-
ropus AeiCTBHSI — BeJlb OHA CBSI3aHA C MPEACTaBICHHEM O Oore Kak
0 JIMYHOCTH, TO €CTh C TPETHUM H3MEPEHUEM, U3MEPEHHEM PEUd U
CEMaHTHKH, COIUATIBHBIX CBA3EH U KOMMYyHUKaIu. HBIME ClTOBa-
MU: KTO B JIMLICHHOM GOrOB MHUpe sABIseTCs mapTHepoM bora? Paam
koro bor neficTByer, koraa oH BOCXOAWT Ha He60? OMHO3HAYHBIH
OTBET Ha 3TOT BOMpoc ObLT maH yxe B «[loydenun rapro Mepuka-
pa»: OOr AEHCTBYET «paay HUX», TO €CTh Pajy JIFOJIeH, «MacTBel boray,
€ro «IMOJI00UA, BBIMIECANINX U3 TUIOTH €roy. ITO «paad HUX» J0CTa-
TOYHO YaCTO BCTPEYAETCS M B AMAPHCKUX MMMHAX:

(73) ...oHM XKUBYT, KOTIa Thl BOCXOJHUIIH PaJH HUX.

OnHAaKO B aMapHCKOW PENUTHH, YTO SBISETCS HOBIICCTBOM,
3Ta AHTPOMOIIEHTPUCTCKAs KOHIIEMIINS, HCTOJIKOBBIBAIOMIAS KPY-
roBpamenre CojHIIa KaK «MacTBIPCKYIO CITYKOy», «paboty» bora,
KOTOPYIO OH BBITIONHSACT PajJd YeJIOBEUESCTBA, JOTONHICTCS CChLI-
Kol Ha 1aps. bor Bocxomut Ha HE0O, YTOOBI OXKUBIISATH CBOM CO3/Ia-
HUSI, HO OXUBIISICT OH UX JUIS Laps:

(74) Bocxopsmuii, OH 3aCTaBIsIET BCE CYIIee MPOU3PACTATh
JUTSL TApS;
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KaXkJ1as HoTa TOPOIKUTCS C TeX MOp, KaK ThI™ 0CHOBAJ 3EMJIIO.
Toe1 oO6ycTpanBaemp ee (3eMIII0) AJIS CBIHA TBOETO,

BBIIIEIIIETO U3 TUIOTH TBOCH,
(...) OxHaToHa.

AxTuBHOCTE bora B ee O)KHMBIIIOIIEM acleKTe CBA3aHa C COTBO-
PEHHBIM MUPOM, B aCIIEKTE K& TTOJYMHEHHUS — C IIapeM:

(75) TBowu myun OXBATHIBAIOT 3€MJIH BILIOTH JIO MPECIIOB
COTBOPEHHOT'0 TOOOI0 MHpa,
Kak Pa TbI jocTUraes ux rpaHuiy
U TIOTYMHSCITh X TBOEMY JIIOOMMOMY CHIHY.

Cger u Bpems, 1Be (HopMbl O0KECTBEHHOTO JIEHCTBHUS, MMOJTyda-
I0T JBOMHOE HCTONKOBaHHE. OHM HE TOJBKO BHOBb M BHOBb JapylOT
MHpPY XH3Hb, OBITHE M PEaJTbHOCTh, II0 TEM CaMBIM CTaBST €0 B
MIOJIO’KEHUE ITOJTHOM 3aBUCUMOCTH:

(76) 3emuis BO3HUKAET IO TBOEMY 3HAKY, TAKOH THI €€ CO3/1aI:
TBI BOCXOAWIIb — U OHHU JKUBYT,

ThI 3aXOJUIIb — W OHU YMHUPAIOT.

DTa 3aBUCHUMOCTh HUHTCPHIPETUPYECTCA KaK ToCroACTBO bora Han
MHUPOM. ByZ[y‘II/I CINMHCTBCHHBIM HCTOYHUKOM JXXH3HHU, COJ'IHLIG sB-
JIAC€TCS BIAABIKOM JKH3HU U CMCPTH. Conmu JIydaMun bor IIOAYUHACT
cebe MUp, ACJIACT €ro CBOUM «IAHHUKOM)», 3a/iavda K€ Hapu 3aKJIto-
4qacTCsa B TOM, YTOOBI «YHpaBJEATh» MHUPOM JUIA bora u «AOCTaBJIATH»
EOI’y B BHUJC KXCPTBCHHBIX HAapOB BCC TO, YE€ro TOT HOTpC6OBaJ'I JJ1
ce0s1 B KauecTBe JaHH:

(77) Bce, uTo HaxXOAUTCS MO HEOOM, JIO KOHIIA,
BC€, HA YTO CMOTPST €ro JIy4yu, —

BCE€ OTO NPHUHAAJICIKUT TBOEMY CbIHY, KaK Thl IOCTAaHOBHII, 1ITO6I~)I
OH PajIoBaJl 3TUM TBOE Cep/IIIe.

JK¥3Hb ¥ TOCIIOJCTBO, JIBE JPECBHEHIINE KATETOPUH B TPaJIHIIAN
pPENMUTHU3HOTO TOJNKOBaHMSA KpyroBpameHus Comnma (cMm.: AHG,

* B erumeTcKux rMMHax 6oram (K IapsiM) IOCTaTOYHO YACTO BCTPEUAROTCS
TIEPEXO/IBI OT TPETHETO KO BTOPOMY JIULLY.
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S. 35—63), Tenepp, peHHTEPHPETUPOBaHHBIE B TPAH3UTHBHOM
CMBICIIC, KaK OXXUBIIeHHE (MUpa) U noduunenue (ero boxbemy) roc-
MIOACTBY, CTAHOBSTCS LCHTPAJBHBIMU CMBICJIOBBIMH KaTErOPHSIMH
00>keCTBEHHOTO JieiicTBuA. MIMeHHO TeMa moguuHeHus mupa borom
HaxO/AUT BBIPQKEHHE B HOBOM MPAaKTUKE HAMMCAHUS 00)KECTBEHHOT'O
MMEHH B IapcKux KapTymax. ['ocmogctBo bora Ham mMupom peanu-
3yeTrcst Kak Teokparusi. OfHAKO, €ClIM BOCIIOIB30BATHCS MOHATHAMH
TIOJIUTOJIOTHH, Pedb HAET He 00 «HICHTHTApHOW», a 0 «penpe3cHTa-
THUBHOW» TEOKpaTHU. bor ocymiecTisier cBoe roCIoACTBO COBMECTHO
C CBIHOM U 4Yepe3 MOCPEACTBO IMOCIETHETO. DTO — E€AMHCTBEHHAs
HACTOAIIAs KOHCTEIULLMSA, KOTOpas eIle OCTaeTci B aMapHCKOM
Teonorur. OHa (KOHCTEIUISIMS) OCTPOeHa N0 NPUHLIUIY TpPHAIHL,
100 BKIIIOYAET B ceOsl, MOMUMO Lapsl, emie u napuiy. Odunnanbsaas
(opmynupoBKa uaen 60KECTBEHHOTO TOCIIOICTBA 3BYUHT TaK:

(78) Ha xuset napp-oren (Pa-XapaxTu, TUKyOMUN
B ropu3oHTe) (B uMeHHU cBoeM; CBeT, KOTOPHIH peObIBacT B
COJIHIIE), APYIOIIUH )KU3Hb BEUHO-BEKOBEYHO; BIIAJIbIKa 00EUX
3eMelb (DXHATOH), BETMKANA CBOUM CPOKOM KU3HU;
BIageIauIia odenx 3emens (HedepruTn), )kuBymmas BEIHO.

Ilo cBoeil cTpykType 3Ta KOHCTEIUIALMS TOXKAECTBEHHA TOH,
KoTopas omuckiBaeTcs B 3aknuHannu 80 u3 TexcroB Capkogaros -
B TMAaMATHHUKE, OTHECEHHOM HaMM K TEOJOTHUECKOMY AMCKYPCY, TO
€CThb K TPaJAWLUHN SKCIUIMIUTHON TEOJOrMH. ODXHATOH, KOTOPBIH
BBICTYIIIJI KaK MPOAOJDKATENb 3TOW TpaaulMU, BEPOSTHO, 3HAT YIO-
MSIHYTO€ 3aKJIMHAHUE WJIM, MO KpaiHell Mepe, CTOSIIyI0 32 HHUM
TEOJIOTUYECKYI0 KOHUENIUIO:

A AToH

[y TeduyT OXHaToH Hedeprurn
«KuzHp» «Maamy

Hwuxe Ha pucyHKe MBI BUIMM aMapHCKYIO TpUady, Kakoi ee
n300pakay Ha KyJIBTOBBIX CTENaX B YACTHBIX JoMax. Jlemo B ToM,
YTO 3Ta TpUajaa Obula 00BEKTOM JOMAIITHETO KYJbTa M JINYHOTO MO-
KIIOHEHUSI — W OJHOBPEMEHHO BOOOIIIEC eTUHCTBEHHOM (hopMOii, B
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KoTtopoii bor Obu1 mOCTymeH i OnmarodecTss WHIUBHIA. borarbie
JIIOMU CTPOMJIM JUI 3TOM Tpuajabl B CafaX CBOMX BWIII MaJeHbKHE
CBATHIMIIA ¢ TpeMs antapsmu. Llapp u mapuna momunuce bory,
HapoJ — 3Toi Tpuazae. Tonpko B HEW KOCMHUYECKasl )KU3HETBOpPHAs
cuna ConHua Kak aeiictBytomero bora oOperaer 3pumoe BoILIOLIE-
HHE U CTaHOBUTCS JOCTYITHOM JUIS YE€JIOBEKAa, KOTOPBI XOYET BBIC-
Ka3aTh CBOIO MOJIUTBY. B amapHCKo#i penurum OiarodecTue ecTb CBS3b,
C oJHOU cTopoHBI, Mexay uapeM u borom (CeiHoM u OtioM), a
JIpyroil — MeXIy HapoZoM U IjapeM. brarodectue denoBeka Hemoc-
PENCTBEHHO IO OTHOIIEHHIO K bBory HCKiroueHo, NMOCKONIBKY BHE
TEOKPATUYECKON KOHCTEIIMU bor ecTh He uTo MHOe Kak CouHile,
BCEOXKMBILSIIOIIAs cuia. biarouectue — 5To mpu3HaHue ceds mpu-
BepiKeHIIeM Oora, Ipernoaraipnee BO3MOXHOCTh OTCYTCTBUS

Puc. 6. Oxunaton u Hedepruru. Crena u3z Erunerckoro myses B
Bepmune, Ne 14145. o m3x.: Kat. Nofretete—Echnaton (Berlin 1979),
Abb. 78.
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TaKOBOI'O NPU3HAHMS U, CJIEIOBATEIBHO, OCHOBAHHOE HAa OCO3HAH-
HOM peIIeHUH. BBITh O1aro4ecTMBbIM — 3HAYUT «IIOMECTHUTH Oora B
cBoe cepaue». B amapHCKoil penurud 3Ta Gopma JTUYHOH IpHBEp-
JKEHHOCTU CTAHOBUTCS HUCKJIFOUUTENILHOW IPUBWIETUEH Laps: U B
TOM CMBICJIE, YTO OJUH JHIIb L[aph MOXET IIOMECTUTh bora B cBoe
cepaue, ¥ B TOM, YTO /I OJIarO4eCTUBOTO YEJIOBEKa OCTACTCS eMH-
CTBEHHBII ITyTh — CTaTh IIPUBEPKECHIIEM Lapsl.

(79) 51 — TBOIi CBIH, KOTOPBIH NPUATEH TeOe
1 KOTOPBI BO3BEINYHBAET TBOC MM,
TBOSI CHJIa ¥ TBOSI MOIIb 3aKJIIOYEHBI B MOEM Ceple, —

TOBOpUT OxHaTtoH B «Maiom TUMHE», a B «boJpllIoM THMMHE» OH
Pa3BUBACT 3TY MBICJIb TaK:

(80)Korma ThI yiiaenib 1 31€Ch HE OCTAHETCS HA OJTHOTO OKa,
KOTOPOE THI HAJICINJI 3pCHHUEM,
JIa0bI THI HE OJMH MOT BUJIETH ce0sl caMoro
1 BCE, YTO THI COTBOPHII, —
THI 1 TOTAA OyIemTh MpeObIBaTh B MOEM CEP/IIIE,
100 HET HUKOT'O MHOTO, KTO 3HAET TeO,
KpOME CBhIHa TBOETO DXHATOHA.

AMapHCKasi pelurus MpeaoCcTaBsieT MOHOIIONNIO Ha Ojarodec-
THEe W 3HaHWE bora (COTIacHO erHmeTcKHM B3TIIAaM TO M Jpyroe
HEpa3phIBHO CBS3aHO, HOO CepAIle MBICIIIOCH KaK «MECTO» H AMO-
Ui, ¥ 3HaHU) mapio. YTo 3TO 03HAYAET, S MOMBITAIOCH OOBICHUTD
B CII/TyIOIIIEM pa3ziere.

9.2.5 Amon u Amyn

A YK€ ynoMHUHalI O TOM, YTO M3 BCEX 6oros TPagUIIMOHHOT' O
IIaHTCOHA TOJIBKO OJUH AMYH noABEprajica CUCTECMATHUCCKUM IIpe-
CIICAOBaHMAM. Ero ums ObLIO H3ITIAKEHO HA BCEX MAMSTHHUKAX CTpa-
HbI, U 3Ta aKOusg OpoOBOAUTIACH C TaKou OCHOBATCJIBbHOCTBIO, UTO
OHa JaeT HaM HaACKHBIN KpI/ITCpI/Iﬁ A JaTUPOBKU: MaMATHHK, Ha
KOTOpOM UMH AMyHa HC MOBPEKACHO, HABECPHAKA OTHOCUTCH K Oonee
Mo3gHEMY BPCMCHU, 4YC€M 3II0Xa AMapHLI. DT T OHCHUS, HaIpaB-
JICHHBIC UCKIOYHUTECIbHO MMPOTUB AMYHa, JOJI’KHBI OBLIH UMETh
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KakoW-T0 0coObIii cMbIcH. B HUX mposiBUiach cujia OTBEpIKEHHS,
KOTOpasi He MOYET OBITh TMOJHOCTBIO OOBSICHEHA C MOMOLIBIO KaTe-
TOPHiA, KOTOPBIE MBI pa30upaIn 40 CUX HOP.

[Ipeanaranoch OAHO JOCTaTOYHO ITOBEPXHOCTHOE TOJIKOBAaHHE
3TOro (peHOMeHa, KOTOPOe, BO3MOXKHO, BCE JKE COAEPKUT B cebe
a1po UCTUHBL. OHO HCXOIUT, B OCHOBHOM, U3 COOOpa)KEHUH SKO-
HOMMYECKOTO U MOJUTHYECKOro xapakrepa. CorimacHO 3TOW TUIOTE3e,
¢uBaHCKMI MMIEpcKuii 60or AMyH, KOTOpBIH moiydan Oorareifiime
MOXKEPTBOBAaHMS OT 3aBoeBaTeliel- [ yTMOCHIOB, TPUOOPET SKOHOMH-
YeCKOe MOTYIIECTBO U MOCTENIEHHO CTaHOBHJICS Bce 00Jiee OMacHBIM
JUISL HapcKol BiacTu. B TakoM yTBep:kJ€HHH, HECOMHEHHO, BEPHO
TO, YTO B JIOKAJILHOM M3MEPEHHU OJIM30CTH K 00Ty AMyH HaMHOTO
MPEBOCXOAMII CBOMM OOraTtcTBOM Bcex Apyrux Ooro. Korma memo
JIOILTO IO BBEACHHS M MaTepHaIbHOTO OOECIICUEHHUs KyJIbTa HOBOTO
Oora, TO, €CTECTBEHHO, IJIsl 3TOTO, B MIEPBYIO OYepe/b, HCIOIb30-
BaIM UMyIecTBO AMyHa. Kpome Toro, HOBBI Oor moHavyaimy —
NPEeKe, YeM ero OOBSIBUIN €AMHCTBEHHBIM — MPHCBOMI cebe polib
AMyHa Kak uMIiepckoro 6ora. 1o emnie 6osiee 000CTPUIIO CHTYaLHIO.
AMyH, KaKk CUMBOJHYECKas MEPCOHU(PUKALM «TOCYAapCTBa» U Kak
«oTery» 1aps, OblI €QUHCTBEHHBIM pEajlbHbIM KOHKYPEHTOM ATOHA.
OpnHako AMyH OIIpeNleIeHHO MPEACTaBIsUl OMACHOCTh JJIS Iaps He
M0 MPHYMHE CBOEr0 3KOHOMHYECKOTO Moryiectsa. Beap To, uro
JKEPTBOBAJIOCH B XpaMbl, OTHIOJb HE CTAHOBWJIOCH HENOCSTAaeMbBIM
i uapst. JocrarouHo OblIo, Hampumep, OOBSBUTH, YTO BOWHBI
BEIyTCS «II0 TpUKa3y AMyHa», — W Iapb MOT Obl X (PHHAHCHUPOBAaTh
u3 XpamoBoil ka3Hbl. Ha camom nene, AMyH ObUT omaceH Ajd Hapc-
KO BJIACTH W3-3a COBEPIIEHHO 0CO0OTO XapakTepa CBOel OJIM30CTH
K BEPYIOIIMM, KOTOPYIO MBI MOIBITAIUCH OMNPENENUTh KaK «4eTBep-
TOE M3MEPEHne». AMyH — 3TO TOBOPSIIMI 00T, O0’KECTBEHHAs BOJIS,
BMEIIMBAIOIIASICA B HCTOPHUIO; OOT, KOTOPOTO WHAMBHI MOXET He-
MOCPEACTBEHHO BOCIPHHHUMATh B OMBITE U C KOTOPBHIM OH MOXKET
BCTYNaTh B MPSMOI KOHTaKT; OOT, caMO CYIIECTBOBAaHHUE KOTOPOTO
BO MHOTHMX CMBIC/IaX OTPaHUYMBAET IIAPCKYIO «MOHOIOJMIO Ha JIEUCT-
BUE». B obOpasze Gora AMyHa M B OJNHWIETBOPSEMOM UM YETBEPTOM
M3MepeHuu OMM30CTH K OOTy (M3MEpEeHHH UCTOPUH) 3asBUIIO O
ceOe uaeliHOe TeyeHue, TITyOOKO M3MEHHMBIIEE «CTPYKTypy Onaro-
YEeCTHs» ETUIETCKON PEeMTHM — CTPYKTYpY, KOTOPYIO IpHU3HaBajia
Jlake aMapHcKas penurus. B mpecnenoBaHusx AMyHa NpoOsSBUIACh
BTOpasi COCTaBJAIOLIAs HEraTUBHOM CHIIBI aMapHCKOW PEeTUruu —
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COCTaBIIAIONIAs], KOTOpas MMeNa OTYETIMBO BBIPA)KEHHBIH pecTaB-
paLMOHHBIN XapakTep W ObUIa HampaBlieHa HE CTOJNBKO MNPOTUB
MPOILIOTO, CKONBKO MPOTHB Oyaymiero. [losToMy cpaBHEHHE OBYX
OoroB OyzeT moyie3HO Uil IOHUMAaHUSl 0O0OMX M TIOMOXET YHTaTe-
JIEO JTy4llle pa3o0paTbcsi HE TOJNBKO B aMapHCKOM PENUTUH, HO U B
MOCIIeAYIONIeM penuruo3HoM pasButun Erumra. S xoten Ovl mpo-
BECTH 3TO CPABHEHHUE M0 HECKOJBKUM ITyHKTaM; BCE OHHU CBSI3aHBI
¢ KOH(pOHTaIMEeH MEXAY KOCMOCOM, Kak aOCOTIOTH3MPOBAaHHBIM
aMapHCKOH pelIUruedl BTOPHIM HM3MEpeHHeM ONU30CTH K 00Ty, u
UCTOpUEH, KaK OTBEPTHYTHIM TON K€ pEeIUrued 4eTBEepThIM H3Me-
peHHEM.

a) AMyH — 00T, YJ4aCTBYIOIIUH B MPOIIECCUIX

B koHTekcTe KynbTa AMyHa Mpa3gHUYHAs Mpoleccus odpeTaer
HOBYIO 3HAYMMOCTh — KaK CHTyalWs, B paMKax KOTOpPOM Ipowc-
XOIUT 00XKEeCTBeHHOE BoJem3bsBieHne. [lo mpazgHukam iroan co
BCEX YTOJIKOB CTpaHbl yCTpeMJsfoTcs B (UBBI, KOTOpHIE MpeBpa-
IIAl0TCS B MECTO TMaJOMHHYECTBA, CBAIICHHBIA TOPOJ HOBOTO THIIA.
OTO OTpa)aeTcsi Ha XPaMOBOW apXMTEKType, KOTOpas HauMHAET
CIIUBAThCSl C TOPOJICKOM IIaHUPOBKOM. UTO COOTBETCTBYET OIU-
caHHOMY (DeHOMEHY B amMapHCKOU penuruu? Maes 6oxecTBEHHO-
TO y4JacTusl B TPOIECCHSIX HHUKAaK He COTJIACYETCS C YHCTO KOCMH-
YECKUM, «TenoMophHBIM» OoroM. ExmHcTBeHHOE nBmkenue Coir-
HIIa COCTOWT B €T0 IepeMelieHnn 1mo HeOdy. B AmapHe 60r, KOTO-
PBIN YUaCTBYET B MPOIECCUSIX, — JTO Iaph. B miane apXuTeKTOHH-
K{ — a 3Ha4YHT, OYEBUIHO, M B HCOIOTHYECKOM IIaHE — B AMapHe
Uzest MPOLECCHH WTPaeT, MOXKaIyd, Jaxe OONBIIYIO POib, YEM B
®dusax. B maaupoBke 60bIIoro XpamMa ATOHA TIPHHIAI IYTH yT-
pHUpOBaH MOYTH 0 KapukaTtypsl. [lyOamaHOe mosBIeHne maps cra-
710 W3MFOOJICHHON TeMOW aMapHCKOW WKoHOrpaduu. MHOTOYHCIICH-
HBIE «KHOCKM» M «OKHA SIBJICHUN», KOTOPBIE CITYXKHIU JeKOpaIH-
SMH JUIS TaKAX TIOSBIICHUH, 3aMEHHIN cO00W ()MBAaHCKHE CBATH-
yuma-cTogHKu. OQunuansHbIe BBIE3BI APCKOW CEMBH B paMKax
aMapHCKOW peUuTHH MMENH HepodaHHBI XapakTep: OHH II03BO-
JISUTH JTFOASIM YBUIETh bora, KoTopsiid B cBoeM o6paze ComHIla ObIT
HEIOCTYNeH sl TUIHOTO OsiarodecTtusi. TONBKO IepeMOHUANBHBIE
BBIE3/IBI LIaps OTKPBHIBAIH IIE€pe] HapOAOM BO3MOXKHOCTH OIIYTHTH
JTUYHYIO OJM30CTh K 00KECTBEHHO CuiIe.
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b) AMyH — roBOpsIIHii GOT

AMyH — 9T0 0Or, KKOTOpPBI 3aIyMBIBAacT CyIIEe» M IO YbCi
CIIOBECHO apTHKYJIMPOBAaHHON BOJie BO3HUKAET JEHCTBUTENLHOCTD;
OH, TIpaBla, JTa€T OpaKyJ HE B peueBoil (opme, a HMCIOMB3Ys «KOJ
JIBIDKEHUIT» cBoeil Oapku (HECOMOM Ha pyKax BO BpeMsl Mpa3iaHuY-
HOH TpoliecCuu), HO C HUM CBSI3aHO (JOPMHUPOBAHUE HOBOTO *KaH-
pa «becensl bora u naps» — JUIMHHOTO JMaJiora, Mo Xoay KOTOpOTro
1apb BocxBaisieT bora, a bor oTkpeiBaeT napro (0T4acT — BO3BBI-
IIEHHBIM TIOTHYECKUM CJIOIOM) CBOIO BOJIIO U 3aBepsieT €ro B CBO-
eM pacnoyioxkeHud. Huyero 3Toro B aMapHckoil penuruu Her. o
Hac JIOILIM BETUKOJIENHbIE I[apCKUe THMHBI, BOCXBaysmoue bora,
HO HHM OJHOTO (parMeHTa 00keCTBEHHOro oTBeTa. COBEpIIECHHO
OUYEBHIHO, YTO BOT «U3BSCHANCS» TONBKO MOcpencTBoM cBera. Kor-
Jla OXHATOH B «bOJIBIIIOM TUMHE» TOBOPHT:

(81) Teor gemaents Tak, 9TOOBI OH (I1aph) 3HAJ O TBOWX IIaHAX
U TBOEM MOTYIIIECTBE, —

TO MMEETCs B BUJY HE OTKPOBEHHE, JaHHOe borom B cliOBECHOM
¢dopme, a «IIPOCBETICHHOCTH» Iaps, KOTOPOMY BEIOMO HCTHHHOE
3HaueHre (TIPaBUIILHOE TOJKOBaHME) 00KECTBEHHOTO CBETa. ATOH —
0e3monBHBIN Oor. [IpencraBnenns o0 opakyle, 0 4yJeCHOM 3HAKe,
0 HelpecKa3yeMOM BMENIaTelIcTBe bora B mpowmcxopsiiee coBep-
IIEHHO YYXIbl aMapHCKOU PeNTUTru.

¢) AMYH — «3THYECKast HHCTAHITUS», CYIUS W IIOMOITHHUK

IToxany#, pectaBpallMOHHAas TEHICHIIUS aMapHCKOW peluruu
HU B YeM HE IPOSBUIACH C TaKOH OTYETIIMBOCTHIO, KaK B COBEp-
IIEHHOM YHpa3fHEHUH 3TOTo acliekTa W3 KoHmemnuu bora. Mmes
Oora-cyauu 3aHWMMala IEHTpajbHOe MecTo B Teonoruu CpemHero
[IapCTBa, KOTOpasi MEMMKOM BBINILIA M3 MTPoOIeMbl Teoauien. B aByx
Tekctax CpemHero 1apcTBa, HaBEpHSKA M3BECTHBIX aMapHCKOH ATI0Xe
— «lloyuennn mapro Mepukapa» ¥ TUMHE AMYyHY W3 KampcKOTO
namipyca CG 58038 (AHG 87), — oTa mjes MrpaeT BechbMa 3HAuU-
TENBHYI0 posib. B 00omx Tekcrax oHa cBs3biBaeTcs ¢ COTHEUHBIM
00roM — M MMEHHO OJaroziapsi CBOEMy OTOXKIIECTBIICHUIO C TTOCIIE-
HUM AMYH CcTaj] 3TUYECKON nHcTaHuueil. B BUuly HeCOMHEHHOM
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0JM30CTH aMapHCKUX TMMHOB K 3THM OOOMM TEKCTaM OTCYTCTBHE B
HHUX pacCyXACHHI 00 3THYECKOM acnekTe 00KECTBEHHOCTH, KOTO-
pomy TekcTbl CpemHero mapctBa YACISIOT CTOJb OOJBIIOE 3HAue-
HHE, 0COOEHHO OpocaeTcsi B T71a3a. 3aT0 COOTBETCTBYIOIIAs TEPMU-
HOJIOTHSI IPHCYTCTBYET B IIAPCKUX HAAMUCSAX. FIMEHHO 1aph sIBJIseTCS
TeM, KTo «kuBeT [IpaBmoii» u 3a00TUTCS O OCIHBIX; OH — OOT
CyZIbOBI, OT Ybel BOJM M MIJIOCTH 3aBHUCUT cUacThe MHauBHAA. Ka-
yecTBa OOra Kak CyAMH M IMOMOIIHHMKA, TO €CTh «ITUYECKOW HH-
CTAHLIMW», B AMAaPHCKON PEJIUTUH OTHOCATCS K TEM JIMYHBIM acIeK-
TaM OO0XKEeCTBa, KOTOPbIE MOTYT OTKPBITBCS YEIOBEKY TOJBKO uYepes3
napsi, KOTOpble TOJIBKO Laph (B CBOCH pENpe3eHTATHBHON pOJIH)
nenaer sBHbIMU. bor kak CoJHIE M31MBaeT CBOW CBET PaBHO Ha
NpaBeHbIX U HEMpaBeIHbIX. TONBKO B LIAPE BOILUIOLIACTCS €ro Bep-
mIaas Cya, Kaparolas ¥ cracaroras BoJIsl.

d) AMyH — 0OT OTIENBHOTO YeTIOBEeKa
B ogHOM (hrBaHCKOM TEKCTE 00 AMYHE TOBOPHUTCS:

(82)Otenr 1 MaTh A7 TOTO, KTO MIOMEIIIAET €r0 B CBOE CEpALIE,
(HO) OTBOPAYMBAOIIHICS OT TOTO, KTO 0€3 MMOYTCHHS
MIPOXOJUT MUMO €0 TOPOa.

«Marepbio U 0TLIOM» (BCEraa B TaKOM HOpPsAKe) Ha3biBanu bora
u B AmapHe:

(83)Te1 — MaTh 1 OTeIl IS TeX, YbH IJ1a3a ThI CO3MalI,
ThI BOCXOJIUIIE PAJIA HUX KAXKIIOJAHEBHO,
YTOOBI COTBOPHUTH UX JKU3Hb.

3BYYHT TIOXOXeE, M, MOKET OBITh, IMEHHO TIOTOMY HCCJICZIOBATE-
JM 0 CHX TOp HE 3aMedalld pa3inddsi, KOTOpOoe KaXeTcs MHeE
pematonuM. B amapHCKOW penurun 00KECTBEHHOE CHIHOBCTBO
Boxbrx co3maHmii — 3TO eCTeCTBEHHOE, caMO CO0O0M pasyMerorreecs
POACTBO, KOTOPOE KAKABIA YEIOBEK pa3feisieT CO BCEMH IPYTHMHU
JIOABMH W BOOOIIE CO BCEMH XMBBIMHU CYIIECTBAMH, WMEIOIINMHU
riaza. Yenosek Bcerja COCTOUT B CBIHOBHEH CBsi3u ¢ boromM — Hesa-
BHCHMO OT TOTO, OCO3HA€T OH ATO WJIM HET, — U HE MOXET OT Hee
ocBoOomuThCA. HampoTus, B puBaHCKOW pelUTHu 00KECTBEHHOE
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CHIHOBCTBO €CTh OTHOIIIEHHE ¢ borom, B KOTOpoe WHIUBHUI CTaBUT
ce0sl co3HaTeNnbHO, «mmoMelas bora B cBoe cepliie», U B KOTOPOe
bor BcTymaer maneko He ¢ KaxXAbIM, a TOJIBKO — Ha Hayanax MoJ-
HOW B3aMMHOCTH — C TEM, KTO BCEMH IOMBICIAMU OOpaInaercs K
cBoemy TBopiy.

AMyH TpeOyeT OT MHIMBHJA, YTOOBI TOT MPHUHSII PEUICHUE U
CTajJl ero OCO3HAHHBIM MPUBEPKEHIIEM: MIOTOMY YTO OH CaM €CTh
0Or OCO3HAaHHOTO BBIOOPA, OJIUIICTBOPCHHE HOBOW, WHAMBUIYaU-
3UPOBAaHHOM CTYNEHH CO3HAHUWS, BOJIHM W CIIOCOOHOCTH MPUHHMATH
petieHus. B 3ToM cMBICIIe aMapHCKast peNUTys MPENCTaBIsIeT co0on
TMIOTIBITKY JIMKBUIUPOBAThH YK€ JOCTUTHYTHIM CIBUT K MHIWBUIYATH-
3allid CO3HAHUSI U HU3BECTHU YEJIOBEUYECKYIO JTMUYHOCTH — B €€ OT-
HOIIEHUSX ¢ boroM — 10 ypoBHS KOJUIEKTUBHON HJIEHTUYHOCTH
BCEX JKMBBIX CO3laHUM. «B3auMHOCTB» OCTaeTcs TOJNBKO B OTHOIIIE-
HUSIX MeXIy borom m mapeM, ¢ OIHOM CTOPOHBI, M MEXKIY LApeM U
YMHOBHUKAMU — C JIPYTOM.

Bce detwsipe paccmoTpeHHBIE HaMu chepbl 0O0KECTBEHHOU
aKTUBHOCTH OTHOCSTCA K «UYETBEPTOMY HM3MEPEHHIO», W BO BCEX
YeThIpeX aMapHCKas PelrTHs MMOCTAaBWIIa HA MECTO AMyHa He ApY-
roro 6ora, HO 1aps. Ecimm cMoTpeTs Ha Bemy ¢ TOYKH 3peHwus dapa-
OHa, TO OCYIIECTBJIEHHAs aMapHCKOW TEOJIOTHEH «OoIepanusy IIo
YHUYTOXKEHHIO YETBEPTOTO HM3MEpeHHs Oblla HM 4YeM HHBIM, Kak
TOBTOPHBIM 3aXBaTOM HEKOEro OacTHOHA, KOTOPHI B HENaBHEM
MIPOIIJIOM Tiepelies K MPOTUBHUKY (WM, HO KpaiHed mepe, JHK-
BUZANKEN yrpo3bl TaKOTO mepexoja). Jlemno B ToM, 9T0 MOHOTIOIHS
Ha PENTUTHO3HOE JEWCTBHE OTHOCHIIACH K BaYKHEHIIUM MOHOTIOHSM
napckoit Bmactu. llaps emuHCTBEHHBINH 00JIagam MpaBoOM M CIIOCO0-
HOCTBIO COBepIaTh MEHCTBUA Tiepen Oorom (O6oramu) W sl HETO
(HUX) — B Ka4yeCTBE PaCIOPSIANUTENS >KEPTBOIPUHOIICHHH, PacIo-
psauTeNs KyJIbTa W PacHOpSIUTENST CTPOUTENBHBIX padoT. [axe ecim
9TH CBOW (DYHKITMH W TTOJTHOMOYHS (hapaoH OOJBIIEH YacThIO Jeie-
THPOBAN JKpelaMm, OH BCE PaBHO OCTABAJICS €IMHCTBEHHBIM JIFIIIOM,
CITOCOOHBIM BCTYTIATh B HETIOCPEICTBEHHOE oOIIeHue ¢ Ooramm. Jlmst
YeNI0BEYECKOTO MHIUBHIA BO3MOXKHOCTh HEMOCPEACTBEHHOTO KOH-
TakTa ¢ OOTrOM, TO €CTh COBEpIICHUS KaKHX-TO NEUCTBUU Tepen
0orom W I HETO, B paMKax TpeX TPaIWIMOHHBIX M3MEPEHHH He
mpeaycMaTpuBaiiach. Takas BO3MOXKHOCTh — KaK YeTBEpTOe, Me-
HSIOIIEE TPAAUIIMOHHYIO PEIUTHO3HYIO CTPYKTYPY U3MEpeHHe —
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MOSBUJIACH M CTajla PacIIUPSTHCS TOrAa, Koraa cam bor TpaHcueHmm-
pOBaJI TPAIUIMOHHYIO TPEXMEPHYIO CTPYKTYPY HMIUIMLUTHON TEO-
JIOTUM M Hayal, MOCPEJICTBOM CBOMX CIOHTaHHBIX BOJICM3BSIBICHUI
HETOCPEICTBEHHO BMEIINBATHCS B CYABOBI UEIOBEUECKOTO MHpA.

9.3 BceneHckuii 60r, IOMOTAIOIMA B Oe/ie: TPaHCIICHICHTHBIN
oor smoxu PaMeccu0B U IPOPHIB K YSTBEPTOMY U3MEPEHHUIO

9.3.1 Ilpedvicmopus

AmapHcKasi pelurus ObUla HE €CTSCTBEHHO pa3BHBIICHCS, a
YUPEKIACHHON pelurueil — MPUTOM CaMOM TEpBOM YUPEKIECHHOU
penurueii, 0 KoTopoit Ml 3HaeM. OHa HE HAMHOTO MEePESKHUIIa CBOC-
TO cO37aTelisi U OCTaNach B MCTOpPHM ErumTa 3mm3010M MPOTSDKEH-
HOCTBIO, caMoe OoJipIliee, B ABaANATE JieT. OmMHaKko TIyOWHY W 3Ha-
YUMOCTH €€ TOCIEJCTBHIA TPYIHO IepeorieHnTs. OHU MPOSIBIINCH
BO BCEX MBICIMMBIX cepax >KU3HHU, TaK 94TO B LIEJIOM MOXHO CKa-
3atrhb, uro mepexon oT XVIII k XIX nunactum (ko Bpemenu Pamec-
CHJIOB) OBIT PyOEKOM 310X, OBITh MOXKET, CaMbIM Ba)KHBIM BO BCeit
eruneTcKo UCTOPHH. MBI, OJJHaKO, OTPAHWIMMCS 3/1€Ch OIHCAHEM
PENMTHO3HBIX ()EHOMEHOB B Y3KOM CMBICHE (KCTAaTH, OHH, CKOpee
BCET0, UTPAJTA B TOTMIAITHUX COOBITHSX IEHTPAIBLHYIO poib). O penn-
THH BpeMeHH PamMeccumoB MBI TOXKE BIIPaBe TOBOPUTH KaK O «HOBOH
penurum». OHa He ObIIa HU YUPEXKIACHHON, HI €CTECTBEHHO Pa3BHB-
meics. Ecir BOCTIONB30BaThCs €CTECTBEHHOHAYIHOH MeTadopoi,
NpUXOJISIIIENd Ha YM B 3TOM CBSI3M, TO MOXHO CKa3aTh, YTO pedb
WJIET O CTapoil peNTUruy, KOTopas — II0Jl TyJIOBHIIHBIM TaBICHIEM
aMapHCKOW 3IOXM — H3MEHUJIAa CBOIO CTPYKTYpYy. B 3TOM cmbicie
aMapHCKas d1o0Xa OblIa MpeapICTopueit pameccuckon pemmrun. OHa
co3nana crienu(pUIecKuii KIMMaT, KOTOPBIA cTapasi Peyurusl Moria
MEPeXUTh, TOJIBKO KOPEHHBIM O0pa3oM HW3MEHHBIIHCH, CTaB, IO
CYIIECTBY, HOBOU peJIUuruei.

B dem xe BBIpaKaics STOT «KIMMAT», 3TO «TyIOBHUIIHOE JIaBIIe-
HHUe»? B 3ampere n mpecnenoBaHUAX, KOTOPBIM aMapHCKas peUTHit
TIOJIBEPTJIa CTaphIX OOTOB M MX KYJBTHL, a MPEXK/IE BCETO, (PMBAHCKHUIA
KyJbT B Oora AMoHa-Pa. HecomMHEeHHO, HEraTUBHBIN JTMK aMapHCKOM
peUTHH, UK [EeH3ypHl, 0Ka3al HEeM3MepuMo OoJbIliee BIUSHHE
Ha E€THIIETCKOE OOIIECTBO, HEKENN €€ IMO3UTHBHBIN JIVK, JIMK KaHO-
HUYECKUX JOTM. MBI He 3HaéM TOYHO, HACKOJIBKO MIMPOK OBLT CIOH
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ETUINETCKOTO HACEJICHUS, CTaBIIMI HOCUTEIEM HOBOHM pEIUTHH, HO
HABEpHSKA HE OMIMOEMCsl, TIPEIOJIOKHB, YTO YUCIIO CE MPUBEPKEH-
IIeB OBUIO BeChMa HEBEIUKO. B 310Xy OTCYTCTBUSI CPEICTB MaCCOBOM
MH()OPMAIIUK CO3HATEITLHBIMU CTOPOHHUKAME TaKHUX [ITyOOKHX U CTOJIb
CTPEMHUTEITFHO OCYIIECTBIIEMbIX H3MEHCHUH MOTJIH CTaTh JIUIIb T
HEMHOTHE ITPEJICTABUTENHN JTUTHI, KOTOPBIM [aph HEMOCPEICTBEHHO
u3iarai cBoe «ydeHuey». OIHAKO )KECTOKOE IPECIICAOBAHUE CTApOit
peNUTUMKM TaK WIM WHA4Ye 3aTPOHYJIO BCEX JKUTENCH CTPaHbL
YnpasnHeHue KyJIbTOB, U3THAHHUE JKPEIOB, 3aKPBITUE U pa3pyllie-
HHUE XPaMOB, YHUYTOXXCHUC HA MAMATHUKAX HEYTOJHBIX AP0 M300-
paKCHUI M MMEH IMPOMCXOMIUIIO Ha TJia3ax y BceX. TpaauiMOHHBINA
MOJIUTEN3M 332 OYCHb KOPOTKUH MPOMEKYTOK BPEMEHHU (Ka3aBIIHHCS
COBPEMECHHUKAM COOBITUH JIOJTUM, KaK KOIIIMAPHBINA COH) MOCTUTIIA
Ta XK€ Y4acTh, YTO W IOJTOPA THICSYEICTHUSI CITyCTs, KOIJIa XPUCTH-
aHCTBO HAHECJIO MY OKOHYATENbHBIA yaap. To 00CTOATENhCTBO, YTO
MBI TOPA3J0 XYKe MPEACTaBiIseM ceOe TOCIESNCTBUS Ooyiee paHHEro
KYJIETYPHOTO IIOKa, YTO Y HAC HET UCTOYHUKOB, TIO3BOJISIOIINX KaK
OBl M3HYTPH YBUJICTh TOTNAIIHHE COOBITHS, MOHATh, KaK JIFOJAU Iie-
PSKUBAIIA M TIPEOJIOJICBATIN UX, HE JODKHO BHYIIATH HAM MBbICIb,
Oyaro B Anoxy AmapHbl 00ps0a BeJlach BOKPYT YHCTO TEOJIOTHYEC-
KX BOMPOCOB, K KOTOPHIM «MAaJCHBKUI YEIOBEK» OCTABAJICS DPaB-
HOJYIIHbIM. B JEeHCTBUTEIBHOCTH, CKOPEE BCEro, BCE OOCTOSIIO Kak
pa3 HaoOopoT. KoHEUHO, «MalleHbKUI YeOBEK» OBbLI MOYTH HE
MpUYAcTeH K O(UIMATLHOMY KYJIETY HOBOTO Oora. 3aTo TeM B 0OJIb-
IIel CTeNEHH OH WCIBITHIBAT Ha ce0¢ KOHTPOJb CO CTOPOHBI T'OCY-
JIApCTBa, KOTOPOE OJMTENBLHO CIIEAWIIO, YTOOBI eMy, Harpumep, He
MPUIIDIO HA yM BTaliHE COBEpINATh 3amperieHHble o0psbl. [loatomy,
KaK s MPENIoJiarar, PeIUTrio3HbIe BOPOCH WHTEPECOBAIIN €r0 B
TOT MEepHUOJT OOJbBIIIE, YeM KOTIa-JI00 MPEK/IE.

CtpaHHO, 4TO JO CHUX TIOpP JIFOJH TaK MaJio 3ayMBIBAIUCH 00
3TOW CTOPOHE aMapHCKOW pEIUTHH, HABEPHSIKA COCTABIISBIICH
TJIABHYI0 OCOOCHHOCTh €€ ITOBCEIHEBHOTO OBITHS. DIMOXy AMapHbBI
CJIMIITKOM OXOTHO TPEJICTABIISIOT ce0e KaKk BpEMsi, KOT/Ia ErUMlTsIHE
BIOXHOB/ISUIMCH COJHEYHBIM CBETOM, JKWIM B CYACTIMBOM €IMHEHUHU
C MPUPOIOH, OBUTH OTKPBITHI MUPY, — U COBEPILCHHO YITyCKAIOT W3
BUJly, YTO 3TO BpEeMs XapaKTePU30BAIOCh TAKKE PEITUTHO3HOM
HETEPIUMOCTBI0, TOHCHHUSIMH U TIOJUICHCKUM KOHTPOJIEM.

KoHeuHo, HEOOXOIMMO OpPUEHTHPOBATHCS HA HCTOYHUKH,
OJTHAKO HE CJIeyeT 3a0bIBaTh, YTO ATH UCTOYHHUKH JIOHECIIH J0 HaC
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TOJBKO OPUIHMANBHYIO BEpCHIO cOOBITHI. B manHOM ciyuae, TpeOy-
ercsi He Tak y» MHOro (aHTa3uu, 4yToObl BOCCTaHOBHUTH TEHEBYIO
CTOPOHY KapTHHBL. A €CIIM MOMbITaThCs BCEPhE3 MPOAHATU3UPOBATH
TOTJALTHIOI CUTYalUI0 TOHEHWH, TO OOHapyKaTcs M HCTOYHHUKH,
MOJUIMHHOE 3HAYE€HUE KOTOPBIX IPEXKJE HE BCErNa yMENH OLECHUTh
JOJDKHBIM 00pa3oM.

UYtoOBI MOSICHUTH CBOIO MBICTIb, 51 XOTe OBl MPOLMTHPOBATH OJMH
TEKCT, KOTOPBIH, Cyllsl IO BCEMY, OBUT COCTaBJIIEH MMEHHO B pasrap
npecienoBannid. Hekuii xpeu-ya6 AMyHa, ciyaIiuil 3aymoKOHHO-
ro xpama Qapaona CMeHXKapa, IpeeMHUKa DXHAaTOHA, 3amucal
ero B rpoOHHUIIE 0oJiee CTaporo BPeMEHH, TO €CTh B OTHOCHUTEIBHO
YKPBITOM OT IIOCTOPOHHUX IJIa3 MECTE:

(85) Moe cepare TockyeT 1Mo (BO3MOXKHOCTH) BUACTH TeOH,
0 BJIaJIbIKA MIEPCEEBBIX JIEPEBbEB, KOT/IA IS0 TBOIO
YKpaIrarT BeHKkaMu 13 1BeToB! Thl mapyerb
HaChII[eHUe 0e3 BKYIICHUS TTHIIH,
OTIbSTHCHHE 03 TUTHSL.

Moe cep/iie CTpeMUTCs YBUIETH TeOs,
0 PaJoCTh MOETO CEep/lIa,

AwmyH, 6oper 3a cHpOTY!

Tb1 — oTelr TOro, KTO JIMIINJICS MaTepH,
CYIPYT BJIOBBL

O, CKOJIb CITaZIOCTHO TIPOU3HOCHUTH TBOE MIMSL:
OHO— KaK BKYC HU3HH,
Kak ojexa s Haroro,
KaK apoMar I[BETyIIel BETBU
BO BpeMs JIETHEH kapHl (...),
KaK TJIOTOK BO3/yXa JiJIsl TOr0, KTO MOOBIBa] B TEMHUIIE.

(...)
OO6paTuchk K HaM BHOBb, O BJIaJIbIKA ITOJTHOTHI BpeMEHU !
TrI ObLI 31€CH, KOT A €Il€ HUYETO HE BO3HMKIIO,
W TBI OyACIIb 31eCh, KOTJa «AM» IPHICT KOHEI.
TrI 3acTaBNIsICIIb MCHS BHICTH ThMY,
KOTOPYIO THI JIOITyCKaeIlb, —
IIPOCBETIIN K€ MEHSI, Ta0bI 5 yBUIen TeOs!
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(...)

Kak npexpacHo cienoBaTs 3a T00010,

AMyH, BIaJIbIKa, —

Uyl 0OpeTeT TBoe Bennyue!

[Iporonu cTpax, HOMECTH PagoCTh

B cep/ia Jioei!

Kak pagocten nuk, KOTOpBIA BUANT TeOs, AMYH:
OH IpeOBIBaET B MPa3THUKE JCHD 32 THEM.

S oTHOUy 3TOT TMMH K JKaHpy IUladya M CUMTAl0, YTO B HEM
OITMCHIBAETCA CUTyallusl BpeMeHH ToHeHuil. Eciu Mos mHTeprperanus
BEpHA, TO JIMYHOE MEpPEKUBAHUE ITON CUTYyallMH XapaKTepH30Ba-
JIOCH TIOYTH TAapafgoKCAIPHOW AHTHHOMHEH «BHEIIHEro» M «BHYT-
pEHHEro» — BHEIIHEeH ynaieHHocTH oT bora m BHyTpeHHero Omaro-
yectusa. C OAHOHN CTOPOHBI, THMH B TOHE JKaJIOOBI TOBECTBYET O TOCKE
no bory, xoTopblii oTBpaTwics OT droael («oOpaTUCh K Ham
BHOBb...»), U O «TbMe» yIaJleHHOCTH OT bora; ¢ Apyroil cTOpoHEI, B
HEM BOCXBAaJsieTCsl BHyTpPEHHEe MepekuBaHHe Onm3ocTH K bory, He
onuparoneecss H1 Ha Kakhe BHEIIHHE aTPHOYTHI: «HACHIIEHHE Oe3
BKYILICHUS MUILN», «ONbsSHEHUWE O€3 MUTHS»— 3TO OYEHb TOUHBIE
MeTadopbl TOYTH MHCTHYECKOTO TMepeKuBaHMUs OIU30cTH K bory
BHE Tpa3fHNKa, KOTOPBIN Npexe nenan bora 1ocTymHBIM A7 BCEX,
a Temepb OKasaJcs MOA 3alpeToM (Ha Mpa3gHUK AMyHa HaMeKaeT
BBIPAKEHHE «KOTJa IICI0 TBOI YKPAIIAlOT BEHKAMHU W3 I[BETOBY).
OkasbIBaeTcs, Take BO ThbME TOHEHHWH, korma bor mepecran ObITh
«3PUMBIM» B TpPEX TPAJUIMOHHBIX H3MEPEHHUAX, OJaro4ecTUBOE
Cep/Ile MOIJIO OIIYIIaTh PEalbHOCTh €ro CyllecTBOBaHMA. Jlaxe
MpOCTOE TPOM3HECEHNE O0KECTBEHHOTO UMEHH 00JagaeT Heu3bsic-
HHUMOMH «CJa/I0CTBIO» — «KaK TJI0TOK BO3AyXa IJIs TOr0, KTO MOOBIBaI
B TIOPbME»; «HUILYIIHID JKe U TeNeph, Kak OBIBATIO MpexkIe, «o0peTeT
BeIU4Me» COKprIToro bora.

HecomuenHo, 3ta o0Opa3zHas peub HAIOMHHACT MUCTHYECKYIO
MOJIUTBY — M BCE )K€ TIOHATHE «MHCTHKa» B JAHHOM CITy4ae SIBISETCS
HEYMECTHBIM aHaXpOHM3MOM. MHCTHK aOCOIOTH3UPYET BHYTpEHHEE
nepexxuBaHrue OMM30CcTH K bory m eMy m0CTaTodHO 3TOro Mepexu-
BaHMA — 3JIECh XK€, HAalPOTHB, MOJPU3aLUs ASHCTBUTEIHLHOCTH Ha
«BHEIIHEE» U «BHYTPEHHEE», IMyOJIMYHOE U COKPOBEHHOE, MBICIUTCS
KaK HeCYacThe, UICTOUHMK CTpaJaHuil. ABTOp 3TOro Iulaya — HUKaKoH
HE MHCTHK, H0O B €ro MpeACTaBlICHUH «BHYTPEHHEE» U «BHEITHEE»
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Hepas3pbIBHO cBs3aHbl. [IpoTHBOpeune, KOTOpoe OMUCHIBAETCS B 3TOM
TMMHE, B OCHOBE CHOCH JMAJICKTUYHO: TOJBKO BHYTpEHHee OJiaro-
YeCTHE 3aCTaBsAEeT YeJOBEKa BOCIPHHUMATh BHELIHIOIO J€iCTBU-
TEJIBHOCTh, U3 KOTOPOM M3THaMM bora, Kak «TbMy», U TOJIBKO BHE-
IIHASL IEMCTBUTENBLHOCTh (CUTyalMsi TOHEHHWH) MOpOXIaeT 0cobo
MHTEHCHBHYIO ()OpMy OJlarodecTuss — HCKIIOUUTENBHO BHYTPEHHEE
nepexusanue 61n3octd K bory. Tak BOT, MOsS TUIIOTE3a 3aKITIOUaeTCs
B TOM, YTO MUMEHHO OMBIT 3MOXU FOHEHWH, BOCIIPUHATHIA B 3TOU
CBOEH JMaleKTUYHOCTH, ONPENEINI «CTUIIb KU3HW» MOCIEAyIoIei
BMOXHM — «BIOXU JIMYHOTO OJIarouecTrs», Kak OYeHb yJadHO Ha3Ball
BpemMs PameccunoB (eme cempaecsT et Ha3an) Jxxon bpacren.
I'mMHOB ¢ xamobamu M BBIpOKEHUSMH YMOBaHUS Ha bora,
MOJOOHBIX 3TOMY TEKCTy BPEMEHH TOHEHWid, B 31moxy Pameccuios
CO371aBAJIOCh BEJIMKOE MHOXKECTBO: OOJIbIICH YacThbIO OHM JOUUIH 0
Hac B 3alMCSAX HAa BOTUBHBIX CTeNlax, HO TalkKe Ha OCTPaKOHAX U
«IIKOJBHBIX ManMpycax» (MX MEPEeNUChIBAIM KaK JUTepaTypHbIE YII-
paXHEHHMs1), Ha CTEeHAX TPOOHMII U AaXe B BUJAE LAPCKUX XPaMOBBIX
Hajanucedl. IMEHHO 3TH TEKCTBI U BBIPAKEHHBIM B HUX MEHTAJIUTET
COBEPIIEHHO WHIUBUAYAJbHBIX OTHOLIEHUH MEXIYy YEIOBEKOM U
Borom npunATO 0003HaYaTh TEPMUHOM «IMYHOE Onarouectue». Kax
MHE TpeJcTaBiIseTcs], (Ppa3eosorus 3THX TEKCTOB U CaM OTPaKCHHBIN
B HEH OMBIT BOCXOMAT K 31oxe AMapHbl. AMapHa ObUla JIATEHTHOH
(azoii TOro, 4TO CHENANIOCh SBHBIM B 310Xy PameccHioB u ompenenu-
JI0 PENUTHO3HOE CBoeoOpasue 3ToH 3moxu. [IponnTupoBaHHbIA BbILIe
TUMH-IUIaY CJIEAyeT BOCIPUHHMMATh KaK €IUHCTBEHHBIH COXpaHUB-
mmiics oOpazern; aMapHCKON «IIMCCHICHTCKOM» JIUTEpaTyphl, KOTOpas
pacrnpocTpaHsiach TalHO, U3 yCT B ycTa. To, 4TO TEKCT 3TOT MPOUCXO-
qut u3 OuB, naneko He ciyyaitHo. PUBBI B 310Xy AMapHbI IOCTpaia-
7 GoJee BCeX IPYTHX TOPOAOB — M CTaH OIJIOTOM MHAKOMBICIHSL.
B ®uBax ObLM cO3MaHBI M caMble 3HAYUMBIE TEKCTHI «JIMYHOTO OJ1aro-
4ecTus» (€CIM TOBOPUTH O TeX M3 HHX, YTO OBLIM 3alMcaHbl Ha Ta-
MSTHHMKaX 4acTHBIX JWI). Bennuue BbIpaKeHHBIX B 3THX TEKCTax WIen
YacTO HE COOTBETCTBYET CKPOMHOMY IIOJIOKEHHMIO MX CO3JaTenei.
HexoTopble cnenuanicTsl TOBOPWIM Aaxe 00 0co00i «pemuruu
OenusikoB». Bce 3TO, 0gHAaKo, HAXOAUT OOBACHEHHE, €CIH HCXO-
JITB U3 TOTO, YTO SI3BIK «IUCCUIEHTCKON KyJIBTYpBD» BpeMEHH AMap-
HBI IPOIOJDKAIT KHUTh B MAaMSITH (PUBAHLIEB U B TMOCIEAYIOLIYIO 3MOXY
pacnpocTpaHUIICS BO BCEX CIIOSIX OOIIECTBA, HAJOXKUB OTIEYATOK
Kak Ha 00pa3 )KU3HHU, TaK U HA MaHEPY BHIPAXKaTh CBOU MBICIIH.
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A MpuBCaAy 34€Ch OTPBIBOK U3 OAHOI'O0 TAKOI'O TEKCTA. OH 3armmcan
Ha BOTHUBHOM cTeje PHUCOBAJIBIIIUKA He6pa, KOTOPYIO TOT NOCTaBUJI
JJIsL CBOCT'O ChIHA HaXTaMYHaI

(86) 4 xody BO3HOCHTPH XBaTy AMYyHY,
sL XO4y CO3[aBaTh TMMHBI HA HMS €T0:
sL XOUY BOSHOCHTB €My XBaly
JI0 BBICOTHI He0a U 10 TPaHuL] 3eMJTH,
sl X049y BO3BEIIATh O MPOSBICHHUIX €0 MOTYILECTBA TOMY,
KTO TJIBIBET BBEPX 10 TEUECHUIO, H TOMY,
KTO IUIBIBET BHU3 110 TEYECHUIO.

OcrteperaiiTech (IPOrHEBUTH) €r0!
Bo3ssewiaiite 0 HEM CBIHY U 104€EpH,
BEJIMKUM U MaJIbIM !
PacckasbiBaiiTe 0 HEM JE€TSIM U BHYKaM, KOTOPbIS
(TIoxa) emre HEe POMIIUCH!
Paccka3sbiBaiiTe 0 HeM pbIOaM B peKe U NTUllaM B HeOe!
Bo3Bemaiite 0 HEM TOMY, KTO €ro 3HaeT, U TOMY,
KTO €ro He 3HaeT!
Ocreperaiitecs ero!

Tbi— AMyH, BIaJbIka MOJIYaIIEro,
KOTOPBIH MMPUXOANUT HA TOJOC OeTHSKA.
51 Bo33Baza k TebOe, Koraa ObUI B IIeYalid, —
W ThI IBUIICS, YTOOBI CIIACTH MCHS.
Tl maems BO3AyX TOMY, KTO OBUT B TEMHHIIE,
M ThI CITAC MEHS, KOT/Ia 5 JIe’Kall B OKOBaX. Thl—
Awmon-Pa, Baagpika Ous,
ThI CITaCaeIllb TOT'0, KTO PEObIBACT B ITOA3EMHOM MHUPE.
TBI — MHJIOCTHBBIN K TOMY, KTO B3BIBaeT K TeOe,
TBI — TOT, KTO MIPUXOIUT U3/aIIeKa!

B ocHOBeE 3TOro TEKCTa TOXKE JICIKUT JUAJICKTUKAa «BHCIIHETO» KU
«BHYTPCHHETO». 3}.'[60]: OHa pPas3BEPTLIBACTCA B ABC TUIINYHBIC JIA
«IMYHOTO OJarovecTus TEMEL: HY6J'II/I‘{HOC MPU3HAHUC cBOCH npu-
BCPIKCHHOCTH EOFy U €€ BHYTPCHHCC TICPCIKMUBAHUC. YemoBek I10-
3HaeT Benuuue bora coOCTBEHHOM MJIOTBKO, B COKPOBCHHOM T'OpU-
30HTE JIMYHOM Cy,E[I)6I>I; OJHAKO OH HOJIKCH BO3BCCTHUTH 00 3TOM BCEMY
MUPY: MaJbIM U BCJIUKUM, COBPpEMCHHUKAM U IIOTOMKAM, JaKE
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pri0aM 1 nitrnaM. [ladoc 3Toro BIPa3sUTENLHOTO U3bBSBICHUS BEPHI
B TUMHE COCIIUHSETCS C BeChMa U3OIIPSHHON (hOPMOIA: UMITCPaTHBEI
TJIarojOB BBICTPOEHBI B TOPSAKE 3E€PKAIILHOTO OTpaskeHus (ocrepe-
raiitecb — BO3BELLANTE — pacCcKa3bIBalTE — pacCcKa3bIBalTe — BO3-
Belaiite — ocTeperaitecs)! ITOT TMMH, KOTOPBIA, CyAd IO €ro
JKECTKOH (hopMe, SBISICTCS TUIUYHBIM 00pa3IioM YCTHOW MO33WH,
JIETKO TPEICTaBUTh ceOe 3BYYAIllMM U3 YCT KaKOTO-HUOY/b «IUCCH-
JIEHTa» 3M0XU TOHEHUH. B Takux cTuxax B MEPHUOJ «BaBUJIOHCKOTO
TUICHEHUSD) PeNIMIMK AMyHa HaXOAWJIAa BBIXOJ HOCTAJIbIHYECKasl TOCKa
HapoJa Mo €ro NpeXKHUM BepoBaHusAM. lIpecnenoBanus 3a Bepy U
MyOJIMYHBIC BBICTYIUICHUSI B 3alllUTy CBOCH BEphl — B3aMMOCBSI3aH-
HbIe ()EHOMEHBI.

B Hamem TekcTe TOXE MIET pedb O TUICHCHHH («TEMHHIIE») U
«okoBax». Ho mox atumMu cinoBaMu MMEETCSl B BULY HE «BHEILHEEY,
KOTOPOMY THMH 3T0XU AMapHBI MPOTUBOIIOCTABIISIET CBOOOY BHYT-
PCHHETO MepekUBaHus OMM30CcTH AMYHA, a, HA000POT, BHYTPCHHEE
COCTOSIHUE 4YEJIOBEKA, COBEPIIMBILETO IpeXx NpoTHB bora u moromy
OCTaBJICHHOT'O UM.

Takoe MpeACTaBIEHHE O YEIOBEUYECKOM NPETPEIICHUHA MPOTUB
Bora MO>XHO Ha3BaTh KIIOYEBBIM DJIEMEHTOM OIBITA «IMYHOTO OJia-
rodectrs»». B ToM ciydae, KoTOphIii MbI paccMarpuBaeM, HeOpa oriry-
THIT ce0s «ISKAIMM B OKOBaxX» MO MPUYUHE HECYACThS, TOCTUTTIIETO
ero ceiHa HaxramyHsa:

(87) xorma on (HaxtamyH) siexxan 00JbHON Ha TpaHH CMEPTH,
KOTZla OH OBLT BO BIacTH AMyHa H3-3a 3TOH €ro KOPOBHI.

OueBnaHo, HaxtamyH ykpan KOpOBY M3 XPaMOBOI'O CTaja W €ro
nocneayromas 0one3Hb ObUla HCTOJNKOBaHA KaK Kapa, HUCIIOCIaH-
Has pasrHeBaHHbIM borom. Torma HeOpa TopskecTBEHHO MOKISUICS
pacckazath 0 MorymiecTBe bora, koTopoe ucnbitan Ha cebe, «B TpH-
CYTCTBHUH BCEH 3eMIIN», U —

(88) «mHamen BnagpIKy OOTOB, SIBUBLIETOCS B 00pase
CEBEPHOI'0 BETpa
U BBIJBIXABUIETO CJIAJIOCTHBIA BO3IIyX: TOT criac HaxTamyHa...»

BHyTpeHHssT CTOpOHA 3TOr0 3MU30/1a, KOTOPBIA BHEIIHE BbI-
pasuics B IPU3HAHUU CBOCH BHHBI IIEPEA CYAOM U B IyOJIMYHOM
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MPOCTaBICHAN BeNWYMs AMyHa, COCTOSUIAa B OCO3HAHHH JIMYHOTO
nperpeuienus npotus bora:

(89) Ecnu crmyra ckinoHeH coBepuiaTh TIpexH,

TO TOCTIOIUH CKJIOHEH OKa3bIBaTh MUJIOCTb.

VmeHHO n3-3a CBOEro rpexa MHAMBH OKa3bIBACTCs B «TEMHHULICY,
BO «TbMe» yHajeHHoCTH oT bora. Bot kak, Hanpumep, BeIpaskeHa 3Ta
MBICTIb B IBYX JIPYTHX TEKCTaX:

(90) 51 — genoBek, KOTOPBIH JIOKHO MOKJISIICS
IITaxom, Bnageikoit Maam.
OH 3acTaBWJI MEHS JHEM Y3PETh ThMY.
S Oymy BO3BEIIATh O MPOSIBJICHUSAX €0 MOTYIIIECTBA TOMY,

KTO €ro 3Ha€T, U TOMY, KTO €0 HE 3HA€T, MaJIbIM U BECJIIUKUM:
Ocreperaiitecs [lTaxa, Bnagsiku Maam...

(91) CMoTpw, THI 3acTaBIsEIIb MEHS BUACTH ThMY,
TBOPUMYIO TO0OOIO,
SIBU YK€ MHE CBOIO MHJIOCTb, Ja0Bbl 51 MOT BO3BECTHTBH 00 3TOM!

WunuBun omrymaet ceOst cBI3aHHBIM ¢ borom riy0oKo JHYHBI-
MU OTHOIICHHSMH ¥ 3HAET, YTO, COBEpIIAs MperpeiieHne, pUCcKyeT
YTPaTUTh 3Ty CBS3b. TOJBKO MOJTHOE OTTOP)KEHHE, BBIBEACHUE HAPY-
Ky OCKBEpPHEHHOW 9acTH COOCTBEHHOW JTMYHOCTH MTOCPEICTBOM ITyO-
JIUYHOTO MPU3HAHUS CBOSH BUHBI U BOCXBAJICHUS MOTyIIecTBa bora
MOJKET BOCCTAHOBHTH JIMYHYIO CBS3b MEXIY boroMm m uemoBekom,
BEPHYTH €Il H3HaUaNbHYIO YHCTOTY. [losBNIeHNEe 3TOM, CTONB Xapak-
TEPHOHU IS «JIMYHOTO OJIAarO4ecTHs, KOHIICNIUN Tpexa SBUIOCH
pe3yINbTaTOM YCBOCHHS aMapHCKOTO OIbITa HAa WHIUBUAYAITHHOM
ypoBHe. To, 4To coBepurr DXHATOH, CTAJO MapaJurMON PeIuru-
03HOTrO TIpectymuieHus. Hapoay mpecienoBanue ctapbix OOroB 10J-
JKHO OBIJIO Ka3aThCs CaMBIM CTpamIHbIM TpexoMm. OdunmaibHbie
3asBJIICHUS, OTPHUIABIINE CYIIECTBOBaHWE MHpa OOTOB, TOIBKO
YKPEeIUTSUTH BHYTPEHHIOK YOSXKIEHHOCTD JIFOJIEH B €ro pealbHOCTH,
B cooTBercTBUUM C OMANIEKTUKON «BHEUIHETO» W «BHYTPEHHETO»,
UMEHHO TO 00CTOATEIHCTBO, UTO DXHATOHY YAAJIOCh N3rHATH OOTOB
u3 Erumnra, moaTBepauiio B riiazax BEpYHOIIUX X MOTYIIECTBO: HX
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OTCYTCTBHUC OBLITIO UCTOJIKOBAHO KaK Z[06pOBOJ'ILHI>II71 ¥XOJ, KaK TbMa,
B KOTOPYIO OHU CaMU BBEPIJIU CTPAHY U NOMPAYUBIINXCA pasyMOM
CBCTOIIOKJIOHHHKOB.

(92) Comnre Toro, KTO HE BegaeT TeOs, 3au10, 0 AMYH;
HO 3HAIOMINN TEOS TOBOPHUT:
OHO B30IIIIIO Ha MepeaHeM ABope (xpama)!
ToT, kTO HamagaeT Ha TeOs, MPEOBIBACT BO THME,
JTaXKe €CIT BCS 3eMJIS JISKHT B JTydax COJTHIIA.
ToT ke, KTo moMecTIIT TeOS B CBOE ceparle, —
CMOTpH, €r0 COJIHIIE B3OIILIO!

B aTux ctrxax HEKOTOphIE MCCIEI0BATENIM YCMAaTPUBAIOT MPSMOMN
HaMeK Ha JxHaroHa. Kak ObI To HM OBLTO, SICHO OJHO: amMapHCKas
peNurusl HArJIAJHO TTOKas3ajia BCEM, K 4YeMy IMPHBOAWT OTPHIIAHHE
pearbHOCTH OOTOB M YTO €CTh CTHHHAS Bepa. CTapasi penurysl BBIIIDIA
W3 CBOETO «BAaBHMJIOHCKOTO TUICHEHWS», CTaB PENUTHel, TpeOyromeit
0co3HaHHOW Bepbl. OTHBIHE JIOAW HE COMHEBAIHNCH B PEATBHOCTH
00roB, HO OJHOBPEMEHHO 3HAIH, YTO OOTH CBETST JIUIIb TE€M, KTO
MOMEIIAET WX B CBOE CEpMIle, U YTO «OOpeTeT» WX JHIIb TOT, KTO
OyIeT ucKaTh.

(93) O Tor, c1agmOCTHBINH UCTOYHUK
JUTS YKQKTYIIETO B IMyCThIHE!
OH 3aKpBIT IS TOTO, KTO JIEP30K YCTaMH CBOUMH,
HO OTKPBIT JIJISI MOJTYAIIIETO.
Eciu npuxoaut Momdarniuii — OH 00peTaeT HCTOYHUK,
€CITH IPUXOJIUT JIEP3KUI — ThI 3aKPHIT.

«MomJaruit», «OeIHIK» — Tak Ha3bBaIU ceds B Amoxy Pamec-
CHJIOB T€, KTO TIOJTHOCTHIO BBEPSUT CBOIO JIMYHYIO CyIL0y OOXKECTBEH-
HOM BOJIC.

(94) Kak npekpacHo npeObIBaTh B pyke AMyHa —
3aIINTHUKA MOJTYAIIET0, CHAaCUTENs OeH KA,

JAPYIOIIETOo JBIXaHHUE TOMY, KOTO OH JIIOOUT.

Wtak, MBI UMeeM [€J0 C MapagoKCAIbHOW (XOTS U HE YHHUKAalb-
HOW B MCTOPHHM) CUTyallMel, KOTJa IMOTepIieBIIas MOpaKeHHE
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PEBOJIIONHS CIIOCOOCTBOBAa OKOHYATENHLHON Mo0e/ie TeUeHus, Mmpo-
TUB TEPBBIX TNPOSBICHHH KOTOPOrO0 OHA, COOCTBEHHO, W OblIa
HampaBieHa. «JImuHoe OjarodecTuen— 3TO MMEHHO TO, YTO MBI,
u3jaras CBOIO TEOPHIO, ONPEAETMIM KaK «UETBEpTOE» H3MEpEHHe
Omm30CcTH K O0TY; 3TO HOBas cdepa PEeNUTHO3HOTO OIBITA, JIeKAIIAs
M0 Ty CTOPOHY KyJIbTa, KOCMOCa M MH]a, TOPU30HTOM KOTOPOH
SIBISTIOTCSL Ceplie YesioBEeKa U €ro JIMYHas UCTOpHS U B KOTOpOH
yeoBedyeckas cyap0a HEMOCPEACTBEHHO 3aBUCUT OT JIMYHOH BOJIU
Bora. MslI npocneannm UCTOKK 3TOTO HOBOTO MU3MEPEHHsI BIUIOTH A0
JUTEpaTypHBIX NaMITHUKOB CpenHero napcTBa M MpPOAHATU3UPO-
BaJIM €ro pacnpocTtpanenue B HoBoM mapcTBe, TIaBHBIM 00pa3om,
B CBSI3H C pa3BHTHEM (HBAHCKOIO KyJbTa AMyHa: Belb HMEHHO 00
AMyHe IapcKue HaAmucu cOOOIIAIOT, YTO OH, U3BSBIISS CBOIO BOIIIO
MIOCPEJICTBOM OpaKyna, Hapylladl OOBYHBIA MOPSIOK MPECTOJIOHA-
cienusi; a B TPOOHUYHBIX HAANHCSIX YMHOBHHKOB TOT ke AMYH
BBICTYIIAE€T B POJM CyAbU (TO €CTh ITHUYECKOW MHCTAHIMH, KOTOpast
BBIHOCHT OKOHYATEIbHOE PEICHHE B CIIOpPEe MEKAY AOOPOM H 3]I0M)
M 0 HEM TOBOPHUTCS, YTO OH OOpallaeT CBOIO MWJIOCTH TOJIBKO K
OnarouecTHBOMY, K TOMY, KTO «ImoMeniaer bora B cBoe cepane» u
«JICMCTBYET Ha €T0 BOZEY.

AMapHCKas penurusi o0paTuiach NPOTHB 3THX MEPBBIX MPOSB-
JeHUH «JIMYHOTO Onarodectus’» (OOHApYKMB TEM CaMbIM CBOIO
pecTaBpallMOHHYI0 HalpaBIEHHOCTh) M HaBsA3aja JIIOJIAM KOHIIETI-
nuto bora, xoTopas nenana ero HEAOCTYNHBIM JUId WHIWBHJA.
[IpITasice BOCCTaHOBUTH LAPCKYI0 MOHOIIOJIMIO Ha PENUTHO3HOE
JeWCTBHE, OHA TMPOBO3IJIACKIIA CaMOTO Lapsi 0OroM KakIOoro OT-
JETIGHOTO YeJIoBeKa M czenana ero (1apsi) — Kak BIaJbIKy MHUJIOCTH
U cyns0bl — €IMHCTBEHHBIM JO03BOJICHHBIM OOBEKTOM WHIUBHIY-
anpHOro Onarouectws. B pesysiprare 3TOro0 MpPOTHBOECTECTBEHHOTO
NPEYBETMUCHHS €€ PENUTHO3HON (DYHKLMK [apcKasl BIACTh JIMIIMIIACH
noBepust Hapoaa. [TonoOHO ToMy, Kak DXHATOH, YUPEAUB KYJbT Lapsl,
y3ypIHpoBal JHYHOE OlaroyecTue CBOMX HOMAAHHBIX, TOCIE €ro
MOpaKeHUsI, B Ka4yecTBE OTBETHOIO yZIapa, KOHLEMIHs Oora pac-
IIMpUIach 3a CYET BKIIOYEHHUS B HEE MHOTHMX TPAAUIMOHHBIX ac-
MIEKTOB 1AapCcKoi BiacTh. «bor ecTs ape» — 31a sMdartudeckas Qop-
MyJa IapcTBEHHOCTH bora B mocieamapHCKUI Nepuoj| CTAaHOBUTCS
LEHTPAILHON TEMON pPENUIHO3HBIX TUMHOB. [IpHTOM COBEpIIEHHO
OYEBUIIHO, UTO MMeeTcsl B BUIy He MudHryecKoe HapcTBoBaHue bora
HaJ ApYTUMHU OoraMH (YTO COOTBETCTBOBAIO OBl TPaIHLIMOHHOMY
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MOHUMAaHHUIO TPETHETro, «MH(OIOTHIECKOT0» H3MEPEHHUs), HO UTO
Bor (B JyXe HOBOTO, YETBEPTOIr0 M3MEPEHHS) MPU3HACTCS MOJIHH-
HBIM [[apeM CTPaHbl, OT KOTOPOr0 HEMOCPEACTBEHHO 3aBHCST CYIbOBI
Jronei.

AMapHCKasg pelMrusi CrocoOCTBOBaJla OKOHYATENBHOH mobene
YeTBEpPTOro M3MEPEHHUs eIlle U TeM, YTO OHa M3rHaia OOroB cTapoit
PEUTUK U3 TpeX M3HAYaIbHO CYLIECTBOBABIIMX B CTHUIIETCKON KyIb-
Type u3MepeHuil Onm3ocTi K O60ry. Xpambl ObLIM 3aKPBITHL, KYJIBTHI
yIOpa3gHeHbl, TO €CTh B KyJbTOBO-TIOJUTHYECKOM H3MEpEHHH OOoru
y>Ke He IPUCYTCTBOBAH, HE TPOSIBIISUIH CeOs:

(95) Kornma Ero BenmndectBo Boccusin B KauecTBe maps,
Xpambl OOTOB ¥ OOTHHb,
HauuHast OT Jne(aHTHHBI U KOHYAs JIaryHaMu JIenbThl,
(...) mpeObIBaNIK B 3a0BCHUU:
HX CBAIICHHbIE TEPPUTOPUHN HAXOAUINCh B COCTOSHUY YIaIKa,
MIPEBPATUINCH B PYUHBI, IOPOCIINE COPHBIMU TPaBaMu;
nx 00KeCTBEHHBIE IOCTPOUKU OYyATO HUKOT 1A
1 HE CYILIECTBOBAJIH,
HX XpaMbl CTaJIH MEMIEX0HON TPOIOH.
CrpaHa kpaiine OeicTBOBaNA,
00TY OTBPaTHIIUCH OT CTPaHbI STOH.
Ecau noceutanu Boiicka B Cuputo,
YTOOBI paclIMpHUTh TpaHulsl Erumnra,
HE CIy4ajoch Y HUX HUKAaKUX yCIIEXOB.
Ecnm oOpamanuce k bory,
YTOOBI UCTIPOCHUTH Y HETO COBETA,
HE IPUXOJWI OH BOBCE.
Ecnu obpamianuck 3a Tem ke K OoriuHe —
HE IPUXOAUJIa OHA BOBCE.
Hb0 ux cepaua ocnabeny B UX Telax.
Onu (amMapHCKUE apu?) YHUYTOXHIIN (paHee) Co3AaHHoe.

WupiMu coBamu: O0TM, 4bW KyJbThl ObUTH yNpa3AHEHBI, MO-
KUHYJIM CTpaHy, IJIe paHee KWJIH, — U TeM CaMbIM CIeJai ee Io-
THUTHYECKU OecCHITbHOW. B 3TOM pesroMe coOBITHI aMapHCKOW 3110-
X4, cojepxaiueMcs B «PectaBpanmoHHOM Jekpere» TyTaHxamoHa,
MBICITB O €IMHCTBE KYJHTOBOH U MOJIMTHIECKOH cep yxxe odperaer
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CJIOBECHOE BBIpOKCHHUE, ONM3KOEe K TOMY, KOTOPOE MbI HaXOIUM B
anokanurcuce Ackienus (cM. Beie, ¢. 117, Tekcr 40).

Uro kacaeTcss KOCMHYECKOTO U3MEPEHUsS, TO OHO, KaK MBI YKe
TOBOPWJIM, CTaJl0 SKCKIIO3MBHOW c(epoi AesTeNbHOCTH HOBOTO
Oora, OBUIO «OUUINEHO» OT CTAapbIX OOTOB M HU3BEACHO JI0 YPOBHS
MPOCTOM «IIPUPOJIBI». 3MIeCh 0OJICe HE CYIIECTBOBAIIO HUYETO TaKO-
ro, 9YTO HOBOE YYCHHE HE MOIJIO OBl MCTOJIKOBATh KaK Pe3yJIbTaT
BO3JICHCTBUS CONHEYHOTro cBeta. OcTaBalioch eIle peyeBoe M3Mepe-
HUE, TO €CTh 3areyaTiicHHble B MHU(aX, UMEHAX, IeHEaJOTHUsIX U
npyrux (opmMax mpenaHvs BOCIIOMUHAHHUS 00 MCTOPUYECKOM H JI0-
HUCTOPUYECKOM IPOIIUIOM, KOJIJICKTUBHAS MaMATh KYJIbTYPHI: U B
3TOM cepe Hauamach Ta IMOCHEJOBaTeNbHAs MONMUTHKA damnatio
memoriae*, pa3pylIUTEIbHbIC TOCICACTBUS KOTOPOH MBI JI0 CHX
MOp MOXKEM BUJICTh BO BCEX YroJIKaxX CTpaHbl. OJHOBPEMEHHO OBLTH
BBEJICHBI 3aKOHBI O CJIOBOYIOTPEOJICHUH, KOTOPBIC MCKITIOUIIU W3
JIMCKypca HE TOJIbKO MMEHa OOTOB, HO Jlaxke — MPUYEM C OOJb-
IIeH MOCIIENOBATEILHOCTIO, YeM ATO OBLIO MPOETaHO B BETX03a-
BETHBIX TEKCTaX, — CaMO CJIOBO «0OOI» BO MHO>KECTBEHHOM YHCIIE.
Ecnu Dite, npeemunk TyTaHXxaMOHa Ha I[APCKOM TPOHE, TOBOPHT
0 cebe:

(96) A ynmamun 3m0.
Kaxplit Termeps MOKET MOJIUTHCS CBOEMY OOTy, —

TO sICHO, YTO HMMCHHO O3TO, Hy6JII/I'-IHOG BBIPpAXXCHUEC WHIAUBUIOM
TIPUBEPKEHHOCTH «CBOEMY» OOTy, B 310Xy AMapHBI HaXOIHMIOCH IO
3ampeToM. BeIXo 13 Momo0HOH CUTYaIii MOYKHO OBLTO HaHTH TOJIBKO
B ctepe BHYTPEHHUX IEpeKUBAaHUNA. bOTH MepeXniy TSHKEIyIo s
ce0s opy «B CepAIax» CBOWX MOYMTATENeH — JIFOIM TOCKOBAIH TI0
HUM, OIUIAKMBAJIA UX OTCYTCTBHE M TAiHO PAaCHpPOCTPAHSIIN TPHU3BIB:
«OcreperaiitTech (MporueBuTh) ero! Bo3pemaiite 0 HEM BEIUKUM H
MaibM!» UerBeproe m3MepeHHe ONM30CTH K OOTY M PEITUTHO3HOTO
OTIbITa, KOTOPOE TPEXKIE, CKOPEe BCEro, ObIIO yENOM Y3KOTO CIOS
PETUTHO3HOM AINTHI, CBI3aHHOTO C (PMBAHCKUM KyJIbTOM AMyHAa,
Tenephb CTAI0 OOIINM JOCTOSHUEM BEPYIOIINX — BeAb OT TOHEHWH
Ha CTapbeIX OOTOB TMOCTpajal Bech Hapoi. PacrpocTpaHssich BTaiiHe,
Kak HeJleraibHas CyOKyJIbTypa, IPEICTABICHHSI O HETTOCPEACTBEHHOMN

*  VcrpeOneHus naMsITH (1am.).
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O0mm3ocTu YenoBeka K bory, o ToM, 4To ObITh 06J1ar04eCTUBBIM 3HAYHT
«moMecTuTh bora B cBoe cepaue» u Bceraa AecTBOBaTh, OMHS,
9YTO OH BUAMT TeOs, MPOHUKIM BO Bce oOmiecTBeHHBIE ciaou. OO
3TOM OJHO3HAYHO CBUACTEILCTBYIOT TEKCTBI 3MOXH <JTUYHOTO
OnarouecTus»:

(97) Kaxnpriii roBopuT: «MBbI IpUHAIIEKAM Tede!»—
CUIILHBIE U ClTa0bIe BMECTE,
Oorateic u OeHBIC, KAaK OJHH YCTa,
BCE€ OJTHOBPEMEHHO.
TBos IpenecTh 3aKII0YCHA B CepLlaX UX BCeX,
HU OJIHO CO3HaHWE HE JIMIIEHO (MIOHUMaHUs) TBOCH KPaCOTHI.

Pa3Be BHOBBI He TOBOPAT: «THI Hamr cympyr!», —
a neru: «Tb1 HamI oTer| M HalIa MaTh»?
Boratsie xBassATcst TBOUMU OaroAesTHUSIMH,
Ocemnble (C HAACKIOM) 00paIarT K TeOe CBOM JINIIA.
JlnmmBIIHiAcsS: CBOOOIBI TIPOBOXKAET TEOS B3TIILSIAOM,
3a00JICBIINIA B3BIBACT K TEOE.
TBoe uMs1 — amyJieT AJsi OTUHOKOTO,
Onaronoiy4ue u 3IpOoBbe IS TUIABAIOIIETO 110 BOJE,
CIaceHre OT KPOKOINIIa,
0 HEM XOpOIIIO MMOAYMaTh B MUT CTpaxa,
OHO CracaeT OT (HeCpaBeIINBbIX) CIIOB BCIIBLIHYHNBOTO
YeJI0BeKa.
Kaxnpiit oOpamaetcs k Tebe, 4ToOBI BHICKa3aTh
CBOIO MOJIEOY,
TBOM YIIIH OTKPBITHI, A0l ThI MOT yCIIBIIIATh. UX
Y MCIIOJTHUTP UX JKEJIaHHS.

9.3.2 Anmunomuyeckoe gudeHue 6oza 8 3noxy Pameccudog

3aKaH4HMBAaIO KHUTY — M MHC XOUYCTCA OIJIHYTBHCA Ha3al, OXBa-
TUTb OAHUM B3ITIAA0M BCHO HCTOPUIO (TCOJIOTHYCCKOI0 AUCKYpPCa»,
O KOTOpOM IIlJIa p€Yb BO BTOpOﬁ YaCTH HAECro UCCIICAOBaHUA. OTta
HUCTOpU OOCTUIIIA allores B JIIOXY P aMCCCH/IOB. Hmenno TOorga ObLIH
CO3JaHbl CaMbIC TPAHAUO3HBIC — W B CMBICIIC O6’LeMa, n B CMBICIIC
OKCINTMOUTHOCTH, 1 B CMBICJIC OoraTcTBa COACPIKAHUA U (l)OpMLI —
TeKCThl. ['1aBHBIM CIIOCOOOM (bOpMy.]'II/IpOBaHI/ISI TCOJIOT'HYCCKUX

340



TMIOJIO’KEHUM cTan napanokc. Pasnuunble acniektsl EnuHoro bora yxe
HE IMPOCTO MEPEUUCIBLIINCH, HE MPOCTO BBICTPAMBAIKCh B MAPATAKCH-
YECKUE PAIbI, HO MPOTUBOIOCTABIUIUCH IPYT APYTY, COEAUHSIIUCH
B Iapbl PE3KO aHTATOHUCTUYECKHUX MOHATHA — W MMEHHO MapajoK-
CAJILHOCTh TMOJIOOHBIX COCIUHEHUM BIIEPBBIC OTKPhLIA BO3MOXKHOCTh
MOCTU)XEHUSI TPAHCUEHAEHTHOW CYTHU ’60>KCCTBa, HEIOCTYIHOM
palMoHAILHOMY OCMEBICTICHUI0. HoBoe BHeHHE 0OTra CTPYKTYpHUPO-
BaJIOCH MOCPEAICTBOM aHTHHOMUM. B nanbHeiieM s momsITatoch (XOTs
OBI B OOIIMX YepTax) pacCMOTPETh BaKHEHININE U3 HUX.

Kocmoc u ucmopus

(98) «Bmazgpika (BEYHOCTH)-Hexex, TBOPSIIHUNA (BEYHOCTD)-IDKET,

()

Cynp6a 1 mpoLBETaHHE — B €0 pyKe»

[MonoOHOE TPOTHBOMOCTABICHHE «KOCMHYECKOTO» U «HUCTOPH-
YeCKOTro» (TO €CTh MPOSBIIIONIETOCS B JIMYHON MCTOPHH YEIOBEKa)
acCrieKTOB aKTHMBHOCTH 0OKECTBAa — B JAHHOM CIIy4ae pedb MJET O
nyHHOM Oore Tote, AeHCTBYIOLIEM BO BPEMEHHOM HW3MEpEHHH, —
TOKA3BIBACT BCIO CIOXKHOCTH BUICHHS 6Ora B 3moxy Pameccrsios.
BakHO OTMETHTH, YTO BO3HHUKIIIASL B 3TO BpeMs KOHIICHIIMS HEToC-
PEICTBEHHOTO BMEIIATeNhCTBa bora B MCTOPUIO HUKaK HE pa3rpaHu-
YMBaeT OPUIMAILHYIO, «IAPCKYI0» chepy U cdepy JIMYHBIX Tmepe-
JKMBAHUH «MaJICHHKOTO 4eJIOBeKa». AKTHBHOCTh bora B «ueTBepTOM
M3MEpPEHUN»— KaK MOMOIIHMKA B Oele, criacuTels, n30aBuTes,
HO TaKXe KaK Cy/IbH, MCTHTEJS, KapaTelsl, TO €CTh: Kak CyObeKTa
MEPCOHATBHON BOJH, MPOSBISAIONIETO0 ce0sl B THEBE MM B MHJIOC-
TH, — pacrpocTpaHsercst Ha Bce cdepsl conditio humana. Y eruntsia
MOSIBWJICSI OCOOBIM TepMHUH il 0003HAUYEHUS MaHHUpecTaluii 00-
JKECTBCHHOM BOJIM B YEJIOBEUCCKOI chepe UCTOPUH: Oa-)y, UTO MOXKHO
MIEPEBECTH KaK «IIPOSIBIICHHE MOTYIIECTBAY, «THEB» U «BMEIATEIbCT-
BO». DTO — ETrUNETCKHH SKBUBAJICHT BBEJCHHOTO HAMHU TIOHSTHS
«UETBEpPTOE M3MEPEHHE», JOMONHSIOMINN TPAAUIIMOHHYIO IJIsl eTH-
METCKOW KYJIBTYphl TPOHKY IOHSATHH: «KyJIBTOBOE H300pa’keHHe»,
«kocMuueckas opma mposiBIeHUs» U «uUMsh. [loHsiTHE «TIposiBIIe-
HHE MOTYIIECTBA» BKIIIOYAET B ce0sl BCE TO, YTO MBI IMEEM B BUJIY
MOJI «YETBEPTHIM H3MEPEHUEMY: TPEJCTaBICHUE O JIMYHOM bore,
Ybs BOJIS YIPABIIAET HE TOJBKO UCTOPUEH CTPAHBI, HO U JIMYHOM
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UCTOpUCH KaXIIOTO MHIVBHIYyMa, a TAKKE MPEICTABICHHE O HEMO-
CpeACTBeHHOM CBsi3u bora co 31enHuM ObITHEM, B TOPU30HTE KOTO-
poro — Bcer/ia KOHKPETHO-UHAWBUIYaTbHOM — OH U «IPOSIBIISICT
(cBoe) MoryriecTBo». O «IIPOSIBICHHUAX MOTYIIECTBA» PACCKA3BIBAIOT
TEKCTHI «JIMYHOI'O OJIarovecTHs», a CIIOBOCOUETAHHE «IIOBECTBOBAHME
O TPOSIBIICHMM MOTYINECTBa» MBI C IOJHBIM OCHOBAaHHUEM MOXKEM
CYUTATh CTHIIETCKAUM 0003HAYCHUEM COOTBETCTBYIOIIETO JIUTEPATyp-
HOro JkaHpa. «Havano moBecTBOBaHUS O MPOSBICHUU MOTYIIECTBA
[Taxa» — TaKoBHI MEpPBbIC CIOBA HAAMUCU, KOTOPYHO MBI IIUTHPO-
Bayu Boime ([masa 9.3.1 Ne 90). B Heit 00beMHEHBI BOCTIOMUHAHUS
HECKOJLKHMX 4YEIOBEK O TOM, Kak OHHM «Hanumm» bora. CrnoBeuko
HAIDI), KKETCS, CTAI0 B Ty 3MOXY «TEXHHYCCKAM TEPMUHOM,
0003HAYAIONIMM BHE3AITHOE IEPEKUBAHUE YCJIOBEKOM UYYBCTBa OJU-
30cTH K Oory. Jlyuiee onmcanye JyXOBHOTO OIbITa MOAOOHOTO Poja
conepxurcs B «[loame o Kanmenickoit OutBe», co3aaHHON 1O MOBe-
nenuto Pamceca II. ABTOp mosMbI paccka3biBacT, Kak (apaoH (mocie
TOr0, KaKk XETThl Halaad Ha €ro BOWMCKO M3 3acajpbl, a CTHIIETCKHE
conjarel Oexanu, OPOCUB CBOCTO MOBENUTENS B Oele) oOpaTuiics
3a MOMOINBID K AMyHY U «Hamiem» bora, kak bor npotsHyn emy
PYKY Y TIOMOT BBIPBaThCS M3 BPAXKECKOTO OKPYXKEHHUS. TEKCT MoIMbl
CO BCell OYEBUIIHOCTBHIO CBHJIETEIBLCTBYET O TOM, YTO «JIMYHOE OJia-
TOYECTHE» HE €CTh PEJIUTHS HU3IIUX CJIOEB OOIIECTBA, KaK IMOJIarain
HEKOTOPBIE KCCICIOBATEIIM, HO TPEACTaBIsIeT Cc0o00i QeHOoMeH,
CBSI3aHHBIA C OIMPEICICHHBIM 3TAllOM HCTOPHH MEHTAIUTETA, «IyX
BpEMEHMY, OOUTUH 1)1 pEMECICHHUKOB, YNUHOBHUKOB U IIapeH.

(99) S nmpucTymnaro K BOCXBaJICHHIO TBOETO BEJIHYUS, —

Tak HaunHaeTcs ['uma Amyny Pamceca 1, a nanee cnemyer:

Krto npousHocut TBOE UM —
JUISL TOTO ThI Oy JICIIIb MTaCThIPEM,
€ro MOMECTHIIb B (hapBaTep TBOUX IMOBEICHUH.

Kto HanonuseT cepaue cBoe T0O0r0 —

CEepJILe ero MO3HAET CIAI0CTh,

100 B3MJIAIOM CBOMM ThI OY/ICIIb CICTUTH 32 HUM
JIEHB 3a JHEM,

BeJIb Th OXPaHsICIb KaXKA0r0, KTO «Ha BOJIC TBOCH».
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Kto obopaunBaeTcs, 4TOOBI YBUIETH TEOS, —
rJ1a3a ero HaImoJHATCSA OJIECKOM,

ThI Japyelllb MY HACHIIICHUE TBOCH KPacoToH,
npeObIBaroIeii B HeOe.

®DapaoHbl TOXKEC BOCTIPHUHSUTH KOHIICIIIHIO «YIETBEPTOTO H3MEpe-
HUS» U JaKe CO3JAM HAa €€ OCHOBE HOBYIO TEOJOTHIO MCTOPHH,
COIJIACHO KOTOpOM 00KECTBEHHAs. BOJI TaK € OTYCTIMBO IPOSB-
JISIETCSL B TIOJIMTUYECKUX CYABb0aX CTpaHbl, KaK M B CyIb0e KaXIOro
oTnensHoro YenoBeka. «Ecmu moceutanm Boiicka B Cupwmio, (...) HE
CIIy4asioch Y HUX HUKAKUX YCIEXOBY», — TaK ONKCHIBal TyTaHXaMOH
CUTYaIlMI0 BPEMEHU AMapHbl, KOTAa KyJlbTaM OOTOB «ObUT HaHECeH
ymepo». «Pa BHOBB oOpartmics k Erunty», — Tak moHnumaer MepHe-
NTax CBOKO MOOeMy HaJl JMBUMIIAMH, M TTOYTH TEMH K€ CIIOBAMH —
«AMyH BHOBB oOparmics kK Erunry», — aBTOp TMIMHA TPOCIIABISIET
BocIecTBue Ha mpecron Pamceca VII. B monurtiueckoM Gnaromoiny-
YHH CTpaHbl ABISIET ceOs Ta MHIIOCTh, KOTOporo bor Harpaxmaer
MpaBsIIero gpapaoHa.

Tnes u munocmo

Onpenensomnyo poib B «IETBEPTOM H3MEPECHHUN» ONHU30CTH K
0Ory WrpacT aHTUHOMHS THEBa M MIIIOCTU. Ta ke camasi O0KeCTBEH-
Has BOJIS, YTO MOXKET JapOBaTh OJIArOYECTUBOMY BCE MBICIMMOE
n3zobuime Oiar, OecroniaHo KapaeT 0e300KHUKa CBOUM THEBOM:

(100) CuactnuB TOT, KTO IOMENIAaeT TeOs B CBOE cepte!
I'ope Tomy, kTO Hamagaet Ha TeOs!
W60 eciu 1 CTpaIllHbI TPOSABJICHUS TBOETO MOTYIIIECTRA,
TO U 3aMBICJIbI ITPEBOCXOAHBI, U HA MUJIOCTH ThI CKOP.

AHTHHOMUYECKAsI CTPYKTypa «YETBEPTOTO U3MEPEHHSD) BBIHYXK-
JlaeT YesioBeKa clesaTh perraronuii Beioop. Ero 3emHoe ObiThe
HEOTNIEIMMO OT OO0’KECTBEHHOTO NPUCYTCTBHS, a JUYHAA Cyan0a
WISKUT B pyke» bora. OmHako OH caM mpemorpenenser (orarodec-
THUBO 0o0Oparliiasi CBOM IOMBICIIBI K Bory, 1160, Ha000poT, MPOSBIIss
B 3TOM CMBICIIE TTOJTHOE PaBHOJYIIHE), OYIIET JI B OyIyIeM paloCTHO
BOCXBAJIATH 60)KeCTBeHHYIO MWJIOCTh WJIKM K€ T'OPBKO OILUIaKHMBATh
TOCNaHHbIe eMy HecdacThbs. B amoxy Amaphbl ku3Hb 0e3 bora, ot
KOTOpOH MpefocTeperaiy aBTOpbl HOZOOHBIX TEKCTOB, MPEBPATHIIACH
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JJIA BCEX CTUIITAH B MOBCEAHCBHYIO PCAJIbHOCTD. Onu IIOHAIH, YTO
JKU3Hb HE €CTh IIPOCTO KOCMUYCCKasA CUJia, NOAACPKUBAcMasl B JIeHcCT-
BUU COBOKYITHBIMU (663pa3J'H/I‘lHO ‘{BI/IMI/I) aKTaMu 6nar0qecn/m, HO
YTO JKXU3HBIO PACIIOPSAKACTCA bor , Aapys C€ TOJIbKO TEM U3 JlIO,E[Cﬁ,
KTO HE€ CBCPHYJ C MPAaBUWIBHOTO IIYyTH. OZ[HaKO JaXX€ U TOT, KTO
MOTEepsJI 3TOT MYyTh, MOXCET BHOBb 06pGCTI/I MUJIOCTH Bora, BO BCC-
yCibIIaHue 00OBSIBUB O CBOEH OIIHOKE U IIOCJICAOBABIIEM 3a Hel
Bo3Me3auu. Pa3rHeBaHHbBIM bor criocobeH B OJHO MI'HOBCHHEC «00-
PaTUTHCA K MUJIOCTW):

(101) Bnagpika ®duB He MPOBOIUT BECh JICHH B THEBE,
KOI'Ia OH THEBAETCS, dTO IJIUTCS JIUIIb MUT —
U IPOXOAMT OeccieTHo.
Berep mnepemeHuncs, NOAYB B Hally CTOPOHY
MUJIOCTHBO, B €T0 JIbIXaHUH BEPHYJICS AMYH.

'HeB ¥ MHUJIOCTh — JIBa B3aHMOJIOTIOJIHAIONIMX aCIeKTa 0oXe-
CTBEHHOW BOJIH, HO OJTHOBPEMEHHO W «IPOSBIECHUS MOTYIIIECTBAY
9TOH BOJM, KOTOpas B TOPHU30HTE HWCTOPHH ICHCTBYET Kak Oiaro-
CJIOBIISIFOIIAS WUIM Kaparomiast CHja.

B smnoxy PameccuioB u nosjHee «ucTopuueckas» poiib bora co-
OTHOCHUTCS C €T0 «KocMHU4ecKon» poibio «bora XKuznm». B kauectBe
mpuMepa JOCTaTOYHO COCTIAThCS Ha CIEAYIONIMH OTPHIBOK M3 T'MIMHA
Bpemenu XXII aunactuu:

(102)3T0— XHYM, IPEBOCXOIHBINA TOPIIEYHHUK,
IBIXaHUE KU3HH,
IYHOBEHHE CEBEPHOTO BETPA;
HUJIBCKOE TIOJIOBOJABE, YBHUM JBOWHHKOM-Kd BCE JKHBHI,
KOoTOpoe obecreunBaeT (MIPONMMTAHWEM) OOTOB W JIFOJICH.
ComnHIle aHs, TyHa HOYH;
[Tepecekarommuit HeOOCBOI, HUKOT/Ia HE YCTaBasl.
CuIbHBIN POSIBIEHUSIMHI MOTYIIIECTBA, 00JIee MOTYUHIA,
gyem Caxme,
noTo0HBIN OTHIO, (TOpsAIIEMY BO BpeMsi) OypH;
BBICOKHI MHJIOCTBIO, 3200 TAIIUICS O TOM,
KTO €ro BOCXBAaJISIET,
oOopauuBaromuiics, 1abbl HCIETUTH CTpalaHHe.
N60 oH cMOTpHUT Ha JIt0JIell — HET TaKoTo,
KOro ObI OH HE 3HAJ, -
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1 BHUMACT rojiocaM MHUJIJIMOHOB.
Kro xe YCTOUT MMPOTHUB TBOCTO T'HEBA.
Kto HencToBcTBO TBOCH MOIIH OTBpaTI/IT?

KuznemeopHvle semeHmol

Ta camast opraHu3yroIIas ¥ HaMPaBISIOMAas O0KECTBEHHAs CHIIA,
YTO TIPOSBISIET ce0sl B MCTOPUH KaK THEB WIIM MHIIOCTh, B KOCMOCE
MIPUHAMAET OOJIMYME TPEeX JKU3HETBOPHBIX DJIEMEHTOB: BO3/IyXa, BOIBI
(HHJTBCKOTO TTOJIOBOJIBSI) M CBeTa (COJNIHIIA M JIYHBI). DTO CICAyeT
MOHMMATh COBEPIIIEHHO OYKBalbHO, KaK MPOJOJDKEHHE Hiei Ooree
paHHel eruneTckoi Hatypuinocohuu, KoTopas, OyIydu TeoJorHen
«bora JXu3Hm», BHAENTa WCTOYHUK BCETO JKHBOTO B JICHCTBUU
00KEeCTBEHHOH «3JIEeMEHTAPHO» CHIIBL, B Teonoruu Oora Iy amoxu
CpemHero ImapcTBa TaKOW CHIION cuuTajics Bo3ayx (pasmen 8.5.), B
aMapHCKO# Teosoruu — cBeT (pa3fen 9.2.), a B HHTEpECYIONIyIo
HAC 310Xy — TPUEAMHCTBO BO3yXa, CBETa U BOJBI:

(103) Tebe mpUHAUICKUT KU3HB, HE OYJIET HUKOTO HHOTO,

KTO CyMEeT JIapOBaTh €€ KaXKIOMY JIUKY.

Thl — cBeT, U3rOHSIOIIMHN 3110,
HU OJIHO OKO HE JKHMBET, €CJIM HE BUJIUT TEO.

Te1 — BO3YX, OJ1arogaps KOTOPOMY TOPJIO JIBIIIHT,
HU OJIMH 3BEpPb HE XKUBET, CCIIU JIUIICH TeOsI.

THI— HUIBCKOE MTOJIOBOJIBE, KOTOPOE MOICPKUBACT

JKM3Hb JIFOACH,

HU OJTHO CYIISCTBO HE KUBET, €CJIU TEOS HET BHYTPH HETO.

Kocmuueckasa teosnorusa «bora JKuzumn» gocturaer cBOEro aro-
red B Ipa”JAMO3HOM Mpo3peHuu BceeneHnckoro bora, Teno KoToporo
H €CTb KOCMOC:

(104) Ero mpaBoe OKO — 3TO JICHb,
€ro JIeBO€ OKO — 3TO HOYB,
MMEHHO OH PYKOBOJHT «JIMKAMI Ha BCEX MyTSX.
Ero temmo — (mepBOOBITHBIN) BOIHEIN Xa0C, €T0
BHYTPEHHOCTH— HUJIBCKOE ITOJIOBOJIBE,
MTOPO’KJAroIIee BCe, YTO €CTh, U MUTAIOIIEE BCE,
YTO CYIIECTBYET.
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Ero ABIXaHUC — BO3AYX, BHBIX&GMLIﬁ BCEMH HOCaAMH,
cy,uL6a 1 CHACTBC KaKA0Iro — B €0 pyKe.

Wnes tenecuoi Be3mecymHocTy bora — B aMapHCKON peiauruu
TakuM borom OBLT CONHEUHEIN CBET, BOCXBANSBIIHIICS 00jiee BCEro
3a «KpacoTy» M «I00OBb» KO BCEMY KHBOMY,— TeEIeph OOpeTaeT
BOUCTHHY KOCMUYECKHE MaCIITAObI:

(105)TBos KOXKa — CBeET,
a JIbIXaHUE — OTOHb JKU3HU:
BCE JIparoleHHbIC KaMHU COOPAHbI Ha TEJIE TBOEM.
TBOS MJIOTH — JABIXaHHUE JUTS KAXKIOTO HOCA,
TOOOIO JBIIIAT, IJISL TOTO YTOOBI KUTh.
Tebst mpoOyIOT HA BKYC — ThI UMeelb BKyc Huna,
JIOM yMaIarTcs 0JI€CKOM TBOETO CBETOBOTO oKa, (CoiHIa).
(...) JIromu Gerarot y TeOs 10 JHILy,
Y 3TO — TBOE BOILIOIICHUE KaK Oora 3emiiy.

BOI’IJZOW@HHOC’mb Foea 6 kocmoce u e2o coznamenvhasi 0essmenbHOCHb

Opnnako Konnemus «bora JXu3uu», pa3BuUBIIAsSCS B KOHIICTI-
muro «Bcenerckoro bora» (0 MaHTEHCTHYECKWX CIENCTBUSAX ITOTO
1I1ara HaMm eIrle MPEeICTONT TOBOPUTH), BOBCE HE TTOIPa3yMeBaeT TOIBKO
KOCMHUYECKHI acleKT CYIIeCTBOBaHHSA OO0XECTBa, HO BKIIFOYAET B
ce0s aHTHHOMHIO BOIUIOIIEHHOCTH (B BHAWMBIC BCEM SIBICHUS
TIPUPOIBI) M CO3HATENIFHOM MEeSITeIbHOCTH, KOCMOCa W UCTOPHH. bor
€CTb «OKU3HBY» HE TOJIBKO B TOM CMBICJIE, YTO CaMa €ro IUIOTh COCTOUT
U3 «3JEMEHTAPHBIX» KOCMUYECKUX KU3HETBOPHBIX CHJI — COJHLA U
JIYHBI, BOJIbI U BETPa, — HO U MOTOMY, YTO OH IO CBOEH BOJIE PacIio-
PSDKACTCSl YEJIOBEUECKOM Cymb00H M yCIIeXOM BCSYCCKUX HAUYMHAHHM,
OyaromnoxydreM U 3I0pOBhEM:

(106) TwI ecH XKHU3HB,
U Bce OJara mog4nHEeHb! Te0e:
00raTCcTBO M JONTHI CPOK KHU3HH,
o0ecreueHHOCTh B MHOM MHUpE U (Xopoliee) morpe0eHue.

(107) Bnagpika >xu3HH,
JAIOMUH (4TO-THO0) TOIBKO TOMY, KOMY ITOXKEIIacT;
(Bech) 3eMHOM KpyT HAXOIUTCS
TOJ] €r0 HA/I30POM.
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Pameccunckas xoHuenuus bora mpenmonaraer Haludue ABYX
pasHBIX acreKToB akTUBHOCTH Bricmiero CymiectBa (B amapHCKON
penurud OHM OBUTM «pacmpeneNeHs» Mexay borom m mapem): bor
BUIUTCS KaK BCEOXKUBIIAIOINIEE KOCMHYECKOE HAadyalo U, B TO Ke
BpeMsi, KaK JMYHOCTHAs BOJSA, KOTopas, OyAydd STHYECKOH HH-
CTaHIMEN M PYKOBOZACTBYACH KaTeropusiMu 1o0pa U 371a, OCO3HAHHO
pelaeT, KTo 3aciy Wi >KU3Hb, a KTO — CMepTh. Tak, Hampumep,
aHTHTE3a yIaJIeHHOCTH — Onm3ocTH bora, KoTopast B 510Xy AMapHBI
MIOHUMAJIacCh B YHCTO KOcMHYecKoM IuiaHe («Tbl mpeObiBacib B HeOe,
HO JTy4YH TBOM — Ha 3eMJIE»), TEeph OOBSICHACTCS] KaK TAMHCTBEHHOE
JIBYETMHCTBO «KOCMUYHOCTI» U IMYHOCTHON MHIUBUAYAIBHOCTH:

(108) J[lamek on B kauecTBe CMOTpSIIETO,
HO 3aT0 OJIM30K Kak BHUMarommi.

[IpaBna, momoOHBIE MBICTH BhICKa3bIBaIHCh yxe B «lloyueHnn
napro Mepukapa» (cMm. ¢. 95 u 302): mo-HacTosmeMy HOBOH 31eCh
SBIISIETCS TOJILKO aHTUTETHYeCcKass (OPMYJIMPOBKA BHICKA3bIBAHUS,
MPOTPaMMHOE COETUHEHHE KOCMUYECKOTO U JMYHOCTHOTO acIIeKTOB
00KeCTBa, KOTOPOE MOXKHO TOHATH KaK PEAKIHMIO HA PENyKIHO-
HU3M aMapHCKOW PENUTHU C €€ MOJYEePKHYTO-OJHOCTOPOHHUM BH-
neHueMm bora. bor pameccuackuii penmurum — 3TO BeCh MHp, MO0
MUD U €CTh €T0 BOILIOINICHHE:

(109) JIBa TBOMX OKa — 3TO COJIHIIE U JIyHa,
TBOS TO10Ba — HE0O,
TBOM CTYITHU— IIOJI3€MHBIN MHP.

(110)Ter - HEOO,
ThI — 3eMJIS,
TBI — TOA3EMHBINA MUD,
ThI — BOJIA,
TBI — BO3/IyX, KOTOPBINA MEXIY HUMH.

HO, B TO K€ BpPEMsi, ITIOCKOJIbKY bor CIc u 00BEMIICT 3TH «HA-
qJajaa» CBOMM BCCOXBATHBIM CO3HAHHUEM, OH—

(111) Tot, xTo BO3BemIaeT OyayIllee HA MAJLUTHOHBI JIET BIIEPE],
(100) BEYHOCTH OTKpPBITA €0 B30DY,
KaK U BUCPAIIHUN JICHb, YK€ MPOILIEIITHH.

347



B mponuTHpOBaHHOM BBICKa3bIBAHWHU, HATIOMUHAOIIEM CJIOBA
oubneiickoro ncanma («M6o npen ouamu TBOMMU ThICSYA JIET, KaK
JIeHb BUEpalllHUM, Korja oH mpoien...», [lc. 89:5), peub umer o
co3Hanuu bora, KoTopoe BMemaeT B ce0sl 3HAHWE O MUPE BO BCEH
€ro MPOCTPAaHCTBEHHON M BPEMEHHOW NPOTsHKeHHOCTH. OJJHAKO CO-
3HAHHE — 3TO HE TOJBKO 3HAHHE, «B3IJIAL C ITHYBETO IIOJIETA», HO
eIIe U CIIOCOOHOCTh MMPUHUMATh PEIICHUs U JAeicTBOBaTh. [loaTOMy
B TOM € TEKCTE JIajiee TOBOPUTCS:

(112) Cynpba cTOHT psiioM C HUM,
TOZBI B €T0 PYKE,
POKAEHUE U NPOLBETAHUE 3aBUCAT OT €T0 IOBEJICHHUS.

«["of1pI B €ro pyke» — 3Ta MBICIb 33JaeT OOIIMI TOH MUPOOIITyILe-
HUs1, KOTOPOE MOYKHO Ha3BaTh «PAMECCHUICKHM», U OKpAILUBAET JAXKe
camble OyTHHYHBIE ero MposBieHus. Hanpumep, Teneps cuutaercs
XOPOIINM TOHOM YIIOTPEOIATh B MEPENHUCKE TaKHe BBIPAKEHUS:

(113) Ceronnst y MeHsl BCe XOPOIIO.
3aBTpanrHuii )Ke IeHb JICKUT B pyke bora.

C TeMm ’Xe CMUPEHHEM «BOMCTHHY MOJYAILETO» YEJIOBEK BOC-
NPUHUMAET COBETHI COBPEMEHHOM €My «INTEepaTypbl MyAPOCTI):

(114) He mymaii o0 3aBTpairHeM JHe, IOKa OH HE MPHILEIL.
Buepamiuii 1eHb He TOJ00SH CeroJHSIIHEMY
(TO ecTh: HU OAWH JCHB HE MOXO0XK Ha Mpyroii) B pyke bora.

MsIcTs 0 TOM, 9TO OyIyIee He 3aBHCHT OT YEJIOBEUCCKHX ILIa-
HOB, a JCHCTBUTEIBHOCTD TIEPEMECHYNBA M ONPEIEIITCTCS 00KEeCTBCH-
HOW BOJICH, HamOojee «IKCIUTMIIUTHO» BEIpakeHa B «lloydeHnn
AmeHeMmoriey:

(115) He roBopu: «CeromHsIIHINA JCHD TOI00CH 3aBTPANTHEMY»,
100 (3Haelrb,) 4eM 3TO KOHYUTCS?
HacTymuT 3aBTpa, CEromHANIHUN ASHb NPOieT, (1 BOT):
NIyOOKHI TIOTOK MPEBPATHIICS B Kpak BOJBI (TO €CTh oOMeen).
Kpokoauisl 06HaKEHBI, TUIITIONOTAMBbl HA CYXOM MECTe,
PBIOBI COOPANHCH B OZIHY CTal0, MAKAIbI HACBITHIIUCH.
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[ITuIel TUKYIOT, @ ppIOAYbU CETH ITYCTHI.

OpmHako Bce MOTYAIllME B Xpame

roBopsT: «Beauk MuiocTeio Pay.

HcnonHuck ¥ Thl MOTYaHUEM — U TOTJa OOPETEIIb KU3Hb,
Y TUIOTh TBOSI OYZIET IPOIIBETaTh HA 3eMIIC.

Bo Bcex paccMOTpeHHBIX B 3TOM pasfieie TEKCTaX OTYETIIMBO
IIPOCIIEIKUBAETCA €AUHCTBO TEOJOTHM, MEHTAIUTETa WU «CTHIISL
JKH3HUY», XapakTepHoe 1 amoxu Pameccunos. BeeoxBaTHoe ObiTHE
«bora»— umenno «boray, a He 60roB — OBLIO TOrJa HE MPOCTO
IPEIMETOM TEOJOTHYECKON CIIEKYJISIIUU, HO KaXXJOJHEBHO IIEpe-
JKUBAEMOU PEAIIbHOCTBIO.

BOI’ZJZOIM@HHOcmb e Mup u mpaucuem)eﬂmnocmb

OnHako BCTaeT BOIPOC, Kak, MPUHHMMAsl HACI0 BCEOXBAaTHOCTH
ObITus «bora», MOXXHO BEpHUThH B CYIIECTBOBAHHE KAKUX-TO OTACNb-
HBIX Ooros. IIpencraBnsiercsi, 4To MOCTaBIEHHAs MpodieMa UMeeT
TOJIBKO JIBa PELICHUSI: MOHOTEHCTHYECKOE, KaTeTOPHUYECKU HCKIIIO-
Jarolee HaJMyhe MHOTMX OOroB, M HMAaHTEUCTHYECKOE, BHIALICE B
OTIETBbHBIX Oorax acmekThl, IMEHa, BOIUIOMmEHHUs oaHoro bora, To
€CTh HMMMAaHEHTHBIC OTPaXCHHsI TPAHCLEHACHTHOTO E€AMHCTBA.
AmapHcKasl penurusi u30pana nepBblil MyTb, PAMECCHACKAs TEOJIO-
rusi — Btopoil. CooTHomenue «bora» u «borosy, OBITH MOXKET ca-
Masi BakKHasl U3 BCEX aHTMHOMMHM, pacKpbIBaeTCs 4epe3 MpOTHUBOIO-
CTaBJICHUE OTKPHITOCTH WM MOTACHHOCTH, MMMaHEHTHOCTU W TpaHC-
LEeHAEHTHOCTH. UTOOBI MPOJEMOHCTPHPOBATH, KaK 3TO NEIAeTCsl, MbI
BBIOpAJIN U3 MHOTHX MUCTOYHHUKOB CIIETYIOLIUNA TEKCT:

(116) TanHCTBEHHBIH MPEBPALICHUSIMH,
CBEpKAIOLINI BOTUIOLIEHUSIMH,
4yecHO siBIstouiics bor, 6orareiii oopazamu!
Bce 6oru moxBasiFOTCS MM,
YTOOBI BO3BBICUTH Ce0s1 KPaCOTOIO €ro,
160 OH (MCTUHHO) 00’KECTBEHEH.

Cam Pa coelMHEH € €To IUIOTHIO,
oH — Bemnukuii B I'enuomnoure;
a elle ero Ha3pIBalOT TaTeHeHOM
1 AMYHOM, BBIIIE/IIIFM U3 Xa0Ca, YTOObI PYKOBOIHUTE <JTUKAMID).
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Hpyroe u3 ero BormomeHui — «BocbMepkay:
[lepBobor, poauBLHii epBbIX OOroB, poxuBLIHX Pa!

On 3aBepiun ce0st Kak ATyM, CTaB OJHOH IUIOTHIO C HUM;
OH — BceBnapika, JaBIIuii HAYaJIO CyLIEMY.

Ero 6a, roBopsT, mpeObiBaeT Ha Hebe,
a caM OH HaXOJUTCS B TIOJ36MHOM MUpE 1 IPpaBUT BocTokoM.
Ero 6a — B Hebe, ero meno — Ha 3amazne,
ero usoopasicenue — B «lOxuoM ['enmonosne», yeH4aHHOE
KOpPOHAMH.
EnwHCTBEH AMYH, CKPBIBAIOIIHKA ceOs OT HUX,
MIPSYYIIUICS OT OOTOB 32 3aBECOM, a0kl CyTH €T0 HUKTO
HE TIOCTHT.
OH — nmanblie, yeM He0o,
OH — TITy0XKe, YeM ITOI3eMHBII MUp.
Hu onuH 00T He BedaeT ero MCTUHHOrO 00JINKA,
o0pa3 ero e onMcaH B KHUTax,
HUYETO IOCTOBEPHOT'O O HEM He 3HAIOT.

OH CJIMIIKOM 3arajioueH, 4ToObl BRICOKHE (CBOMCTBA)
€r0 PacKpHITh,
CIIMIIIKOM BEJIMK, YTOOBI €T0 UCCIIe0BaTh,
CIIMIIIKOM MOTYIIECTBEH, YTOOBI €r0 MO3HATh.
JIt00u maialoT HULL, OXBau€HHBIE CTPAXOM,
KOT'Jla €r0 TANHCTBEHHOE MM — BOJIBHO MJIM HEBOJIBHO —
TIPOM3HOCHUTCS BCITyX.
(U Bce xe) HET Oora, 4TO MOT OBI TO3BaTh €T0 3TUM HMECHEM:
Oa-CyUIHOCTHBIH, OH CKPBIBAaeT CBOE (TIOJUIMHHOE) MM,
100 M caM COKPBHIT.

UneHeHne 3TOro TEKCTa Ha IBE HE COBCEM PaBHBIC TMOJIOBUHBI

(2x8 + 2x 7 CTHXOB) OCHOBaHO — YTO MOKHO CPaBHHUTH C BHYTpPEH-
Hell CTPYKTYpO# COHETa — Ha aHTHUTE3€ WeH, Ha Tepexoie OT OHOTO
acIeKTa K JIpyroMy, Ha MapaJoKCaJbHOM COIOCTAaBJICHHM SIBICH-
HOM MHOYXECTBEHHOCTH M CKPBITOTO eIMHCTBA. B mepBoii yactu 00bsic-
HsieTcs (C MCIOJIB30BAaHUEM BCEX CPEICTB TEOJIOTMYECKOH apryMeH-
TaluM, U3BECTHBIX B 3MOXY PameccrnmoB), kKak COOTHOCSTCS HMOHATHS
«bor» n «born», 1 MokasbIBalOTCs (HOPMBI BHYTPUMUPHOI'O BOILIO-
meHus: bora B MOJIMTENCTHUECKYIO MHOKECTBEHHOCTb 00roB. boJib-
LIYIO POJIb B OOBSCHEHHUAX HIPAIOT TPOUYHO-CTPYKTYPHUPOBAHHBIC
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MOJIeNIH: mpuadd, K KOTOPOH CBOJAUTCS BEC MHOKECTBO OOroB, U
mpouya, unu mpueouHcmso, — Kak IIPOSIBICHHE TPAHCLEHIEHTHOIO
enuHcTBa bora B «iBneHHOM» Mupe. B amoxy PameccunoB «ummepc-
KUl 00r» YCTYNHMJI MECTO «HMIIEPCKOH TpHaae», B KOTOPYIO BOLLIH
Ooru Tpex cBsmeHHBIX TopoaoB: ['enmonons (Pa), Memduca (IItax-
Tarenen) u ®uB (AmyH). B omHOM cOopHUKE C TeM THMHOM,
KOTOPBIA MBI ceifyac oOCyxaaeM, HaXOIUTCS elle OJUH TEKCT, SICHO
MOKa3bIBAIOIINNA, YTO «HMMIIEpCcKas Tpuajaa», Ha caMoOM Jele,
00BEMIIET BCIO COBOKYITHOCTH €TMIIETCKUX OOros, MO0 BXOAsIINE B
Hee OOTW CyTh BOIUIOIICHHS TpeX TPaJAWLMOHHBIX M3MepeHuil Onu-
30CTH K OOTY:

(117) Beex 6oros Tpoe:
AwmyH, Pa u [Itax, — paBHBIX KOTOPBIM HET.
Tor, KTO CKpBIBaeT CBOE UMsl, Oy Iyuyud AMyHOM,—
€ro MOXHO YBHJIETh B 00suke Pa,
a Tejo ero ecth [lrax.

Urax, [Itax mpeactaBisieT KyJlbTOBOE («TEIO»=KYJIHTOBOE M300-
paxenne), Pa— kocMmmueckoe (CBOWCTBO 3pUMOCTH), a AMyH—
peveBoe (MMst) MPOCTPAHCTBO OOKECTBEHHOrO MUpa. B Hamiem ke
TUMHE WMITEPCKas TpHaja WHTEPIIPETHPYETCS elle M BO BPEMEHHOM
M3MEpEeHNH, KaKk TPH MOCIeI0BaTeNbHbIE CTa iy BOIUIOIeHNsT bora
B MUD:

1. Jlo-ObrTHe: AMYH 1 BOCEMb JIPEBHEHIINX OOTOB, OJUIICTBOPSIIO-
X Xaoc (Bojaa, 06CKOHEYHOCTh, TEMHOTA, HUUTO);

11. TTepBoOBITHEI X0mM: [ITax-TaTeHeH, TBOPEI MUPA;

III. Kpyrospaiienue conHia: Pa, momaepuBaroiimii CyiiecTBoBa-
HHUE BCETO KUBOTO.

Bropas omucanHas B THMHE «TpOiiKa» CTPYKTYPHUpPOBaHA YKe
HE KaK TpHaja, a Kak Tpoura: «bay, «i300paeHne» U «Teso» (TPyIr)
Bora — 310 Tpm cocTaBnfOmINE €ro JTUYHOCTH, BHYTPUMHUpPHBIC
TIPOSIBIIEHUSI €r0 TPAaHCIEHACHTHON CyTH, HaJIM4nie KOTOPBIX 00yc-
JIOBJIMBACT «TPEXBIPYCHYIO» CTPYKTYpYy KocMmoca (Hebo, 3eMIIsT M TTOJT-
3eMHBI MHp). DTO y4YeHHE, TaK kK€ KaK M y4eHHEe 00 HMIIepCKOi
TpUaJie, 9acTO M3NAraeTcsi B THMHAX PaMECCHICKON W MOCIEAYIOIINX
smox. Bce paccMoTpeHHBIE HAMH CITOCOOBI TEOJIOTUIECKON apryMeH-
Taryy 0a3upyrOTCs HA TUMOTAKTHYECKOM MPUHIIMIIE, KOTOPBINA 3aK-
JIFOYAeTCs B TOM, YTO Pa3lIMYHBIC acIeKThI Oora He MPOCTO Oecro-
PAIOYHO MEePEUNCISIIOTCS, HO MBICIATCS KakK 3JIEMEHTHI HeKoeH
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nenoctHocTH. ba, m300pakeHue W TENo; CONHIE, KyJIbTOBOE H300-
pakeHHe U uUMs; He0O, 3eMJIA U MOA3EMHBII MHp; CBET, BO3AYX U
Boza; AmyH, Pa u Ilrax; noObiToe, MepBOOBITHBIA XOJIM M KPyroBpa-
IEHHE COJHIA — BCE 3TO HE MapaTaKTHYECKUE, a THIIOTAKTUUECKUE
PSIBL, » TOM CMBICTIE, YTO BXOISIIME B HHUX 3JIEMEHTHI SIBISIOTCS
YacTsMH €JUHCTBA 00Jiee BHICOKOTO YPOBHSI.

OnHako paUHUPOBAHHOU NO3UMUBHOU MEO02UY, TIONOKECHHS
KOTOPOH HM3JI0KEHBI B TEPBOM YacTH TMMHA, TPOTHBOIOCTABIISCTCS
He2amueHas meono2s BTOPOM YacTH, OTPULAIOIIAsl BCE, O YeM To-
BOPHJIOCH paHee. AMyH HE TPHEAMH, HO €JMHCTBEH; OH HE BOILIO-
mIaeTcs B APyrux Oorax, HO MpsiYeT ceOsl OT HUX; HE 3aIONHSAET BECh
MHUp CBOMM TPOMCTBEHHBIM CYIIECTBOM, HO MpEOBIBAET Jaleko 3a
ero mpenenaMi. Mayo TOro, OTpHLIAETCS cama BO3MOYKHOCTb CKOJIb-
KO-HHOY/Ib aJiekBaTHOro ornmcanus 3toro deus ineffabilis*, mockonbky
TJIaBHOE €ro KayeCTBO — «COKPBITOCTHY, Mepe KOTOpol Oeccuib-
HBl BCE YeNlOBeUYeCKHe M 00KeCTBEHHBbIE MO3HaHWs. Hu ogHO MM
Bora He mOMOKeT MOHATH €r0 CYTH; YTO K€ KacaeTcsi UMEHH AMYH,
TO OHO TO-ETUNETCKU Kak pa3 U o3HayaeT «COKpBITHINY. Beskui,
KTO YMTAeT 3TOT TEKCT, BHa4Yaje UCIBITHIBACT HA cebe BO3IeHCTBUE
ero (3amIaHWPOBaHHOW) MapagoKCaTbHOCTH, W TOJBKO IOTOM Ha-
YMHAeT UCKaTh CBA3YIOLIME KaTeropuu. BonpoyeM, HemocTaTka B Ta-
KuX Kateropusix Her. [lokanmyi, BakHeWInas M3 HUX — CTpPaHHOE
NOHATHE «0a-CYIIHOCTHBIN», Kak Obl 3aBepiiatoniee coOOI0 TEKCT:
«0a-CyIIHOCTHBIH, OH CKPBIBaeT CBOE (MOIJIMHHOE) MM, HOO U
caM COKPBIT».

[onsitne «6a» obnagaer «mepenuBYaTHIM» cMbIcIoM. OHO 000-
3HaYaeT KaK BUANMYIO MaHU(ECTAIHI0 HEKOSH CKPBITON CHIIBI, TaK
U caMy 3Ty CHIIy, CKPBHIBAIOLIYIOCS 3a BUANMOW MaHHU(ecTalueH.
Tax, conmHue, BuauMmas mManudecranus bora, ABaxxapl B Hallem
TeKcTe Ha3BaHO «ero (=bora) 6a». C npyroil CTOpOHBI, B 3aKIIOUM-
TEJIFHOM CTHXE TMMHA caM bor Ha3BaH «6a-CyIIHOCTHBIMY» — U 31€Ch,
Hao0OpOT, MUMeeTcs B BHAY CKpBITas CHia, MPOSBISIOMAs ceds B
YyBCTBEHHO-BOCTIpUHUMaeMoii cdepe. [Iprmyem noxmpaszymeBaercs He
6a xakoro-to (BbICIIEro) Oora, HO 6a Kak TakOBOE, CKPbITas CHIa,
KOTOpas MOKeT OBITH BOCIIPUHSTA OpraHaMH 4yBCTB, Ha3BaHa IO
MMEHH, OCO3HaHa TOJIBKO 4epe3 MOCPENCTBO CBOMX OTPAXKECHHH B
MHOT000KECKOM MOJIMTEUCTUYECKOM MUpe. [1031HIe TUMHEI yxKe

*  bora, 4bs CyTh HE MOYKET OBITh BBIpaKEHA (1. ).
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HE HAa3bIBAKOT COKPLITOT'O MI/IpOBOI‘O bora mo mmenn — Bedpb Bce
HMCHA, OAXEC HMA AMYH, HMCIOT KaKOM-TO CMBIC JIHIIb BHYTpH
«BOCIIHEro» Mupa, B C(pepe SIBICHHOM MHOXCCTBCHHOCTH, — HO
O6paH_IaIOTC$I K HEMY IPOCTO KaK K «6(1», Harmpumep Tak:

(118) ba c cokpOBEeHHBIMH JINKAMH 1 MOTy4Yel BIacThio,
CKPBIBAIOIINN CBOW UMEHA M JISP>KAIIAN B TAHHE CBOM 0OJIHK!

Ilonstre «6a» CBA3BIBACT COKPBITOI'O bora ¢ monuTencTHYCCKUM
MUPOM 6OFOB, X0TA CYThb 9TOM CBS3H OCTACTCS MHCTCpHGﬁ, HCOO0-
CTyHHOI\/'I I YCJIOBCUCCKUX YYBCTB U PAa3yMCHUs, U ONPEACIIUTL €C
HCEBO3MOXXHO MHAYC KaK 4€pPE3 MmapagokKc.

Ooun u 6cé

«OnuH u Bcé»— Tak 3Bywan (mo-apeBHerpedecku: hen kai pmn)
JICBU3 3aIaJTHOr0 POMAHTHYECKOro MaHTen3ma. [IpoucxoxaeHue 3Toi
(dopmyIiel eme He coBceM sicHO. OTYETIIMBEE BCETO Ce CIEABI Mpo-
cMmarpuBaroTcs B mozgHeaHtnyHoM Erunrte. Hen to pem, «Bc€ ato
ONIMH»: TaKas IMOJIUCh B OJHOM CPEIHEBEKOBOM AIXMMHYECKOM
MaHyCKPHIITE CTOUT MOJ M300pPaKEHHEM JPEBHECTUIIETCKOTO CUM-
BOJIa — 3Mesl, Kycaromiero ce0s 3a XBocT. [loxoxue (GopMymsl gacTo
BCTpeyaroTcs U B «l epMeTHUeckoM CBOZIE». A B OIHOM JIATHHCKOM
rumHe VMcuma mMeHyeTcs una quae €s omnia, «OJHa, KOTOpas €CH
BcE». MMenno Mcuaa Obuta TeM OOXKECTBOM, ¢ KOTOPHIM B ITO3JIHE-
aHTMYHOM Erunte CBsA3bIBANIACh paMecCHICKas KoOHIenius Beic-
mero CymiectBa kak Beenenckoro bora u Crmacutens. Kak Tpanc-
LEHJICHTHOE BCEJICHCKOE 00XKECTBO, YIPABISIOIIEE 4YEIOBEUECKOU
cyns00ii, Mcruaa moip3oBaiach MOMYJISPHOCTBIO JAJieKO 3a Mpelie-
nmamu Erunra — Bo BceM aHTUYHOM MUpe. COXpaHWICS LENbIA Psif
TPEKOSI3BIYHBIX TUMHOB VcHIe U ee «apeTanoruiny — «aBToxapakTte-
pPHUCTUK» OOra OT MEePBOTo JHIa (HECKOIBKO 00pa3IioB ATOTO XKaHpa
coxepxurcs B Tekcrax Capkodaros, cMm. Beime, pazaen 8.4.-5.);
OHH, KaXeTCs, MPOJOIDKAIOT TEOJOTHYECKHH TUCKYypC BpPEMEHH
HoBoro mapcTBa 1 CBHIAETENBCTBYIOT O TOM, YTO paMECCHICKask KOH-
nennus bora, moYTH HE W3MEHMBIIUCH, TOYKUIIA 10 KOHIIA €THIICT-
CKOM nctopun. ECTeCTBEHHO, BOHUKACT BOIPOC, HE MMEJH JIH TaH-
TEUCTUYECKUE (OPMYJIbI, KOTOPBIE B TPEUCCKUX M JIATHHCKUX HC-
TOYHMKAX BBIPAXaJM Ty KOHIenuio bora, — hen to pBn, una quae
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es omnia, omnia unum esse et unum omnia* U Apyrue — KaKuX-TO
COOTBETCTBUH B €THUIICTCKOM S3BIKE.

JleiicTBUTENEHO, €CTh OJHA erumerckas (opmyna, KoTopas
BEIpaKaeT MPUMEPHO Ty K€ MBICIb; BIIEPBBIC OHA MOSABISETCS B
paHHEepaMEeCCUJICKUX HMCTOYHUKAX, 3aT€M MOCTOSIHHO HCIIOJIb3YEeTCs
BIUIOTH J0 CAMOT0 KOHIIa aHTHUYHOTO MEPHUOJa U BCETJa XapaKTepH-
3yet Beenenckoro bora. Ona 3Byunt Tak: «OJuH, KOTOPBIA MpeBpa-
maeT ce0s B MUJUIMOHBD»Y, — CO MHOTUMH BapHaIlUsIMU THUIIA: «KO-
TOPBIA CTAHOBHUTCS MHJUIMOHAMUY, «KOTOPBI TBOPUT MUJLTHOHBI™
WM JaKe «Ubsl IJIOTh — 3TO MIUIMOHBD. AHTUYHOMY TMOHSTHIO «BCE,
nenoe» (to pan, ta panta, omnia) B €CUIETCKOM SI3BIKE COOTBETCTBYET
MOHITHE «MHJUTHOHBD, KOTOPOE CBA3aHO HE C MPEACTaBICHUEM O
XOTS U BCEOXBATHOM, HO 3aKPBITOM LIETOCTHOCTH, a, HAIIPOTHUB, C
uaeeli OECKOHEUHOW, HUYEeM HE OrpaHHMYCHHOW MHOXXECTBEHHOCTH.
Ilo-ernmercku CJIOBO «MWIIHOHBDY HMEET TAKXKE 3HaYeHHe «OecKo-
HEYHO MHOTO0». DTHUMOJIOTHUYECKU 3TOT TEPMUH CBS3aH C MOHSTHEM
«BEYHOCTB» (B CMBICIIC OCCKOHEYHOU MOJIHOTHI BPEMEHH). 371eCh MBI
CTAJIKUBAEMCSl C TOM K€ «IMHAMHYCCKONM» KOHIICIIIUCH KOCMOcCa,
KOTOPYIO MBI aHAJTU3UPOBAIM HA MaTepHalic MPEICTABICHUN O Kpy-
roBpamenun CoxHIIa, KOT/Ia TOBOPHJIA O KOCMHYECKOM H3Mepe-
Hun. He «BcEy», KoTOpoe 00Hascobt — B pe3ysIbTaTe HEKOETO MepBO-
TOJTYKA — BBIIUIO U3 MEPBOOBITHOTO EIMHCTBA, a M300uMIne GopM
XKU3HH, HeNnpepvleHO TOPOXKAAEMBIX TPAHCUECHICHTHBIM EMHbIM
boroM: TakoBO E€rHIIETCKOE BHJICHHE IAHTCHUCTUYCCKON aHTUTE3bI
€IMHCTBA M MHO>KECTBEHHOCTH BCETO CYIIETO.

JluanekTvka eMHCTBA U MHOXeCTBeHHOCTH (wn: auddepeH-
LIUPOBAaHHOM IEIOCTHOCTH) C CaMOr0 Hayalla OMpeneisiia TeMaTUKy
TEOJIOTUUECKOro JAUCKYpca U TUHAMUKY €r0 pa3BepThiBaHUs. BHauane,
B Teosioruu CpeHero mapcTBa, OHa paspadaThBajiaCh BO BPEMEHH-
OM TUIaHE W BBUTWIACH B TPEJCTABICHHE O NO-OBITHHHOM EnnHOM
Bore, koTopbIii B MOMEHT Tiepexo/ia K ObITHIO «cTan Tpems». B HoBom
[[APCTBE M3 ATOW JIMAJICKTUKU Pa3BHIACh Oojiee CoBepIICHHAs GopMa
TCOJIOTMH TIEPBEHCTBA (BIIEPBBIC 3aCBUJICTCIIHCTBOBAHHAS B KAHPCKOM
TUMHE AMYHY, KOTOPBI, BO3MOXKHO, AaTUpyeTcss KOHLIOM CpeaHero
1apcTBa): Oosee COBEpIEHHAs MOTOMY, YTO MpoOiieMa MEepPBEHCTBA
paccMmarpuBaniach (yxe) He B paMKax KOHCTeusmu «bor — 6oruy,

*  «Bcé€ — aTo ogHO» (Op. 2pen.), «omHA, KOTOpas ech Bce» (nam.),
«Bcg ectb 01HO, 1 OTHO — BCE» (1am.).
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HO Kak nmpoTuBOcTOsiHUE bora u mupa. @opMBI TaKOTO POTHBOCTOSI-
HUSI TIPOCTO CO-TIOCTABIISUTUCH, U BBIBEJICHHBIE U3 HUX XapaKTCPHUCTH-
ki bBora BhICTpaMBalvCh B IICTIOYKH SIUTETOB MO aJIUTHBHOMY
NpUHIMITY. B «HOBOW COJIHEUHOM TEOJOTMU» 3Ta MapaTaKTU4ecKas
aryioMepars posei OblIa peaylHpoBaHa 10 00Ho20 obpaza — obOpasa
ConHna; U 00xoti ponmr— ponu bora JKu3uu. 3arem amapHckas
penurHs, KOTopasi Mpe/ICTaBsIa OO0 paluKalbHBIA BapUaHT 3TOU
TEOJIOTUH, KAaTErOPHUYECKUA OTBEPIJia UJICE0 MHOXKECTBEHHOCTU OOTOB.
To ecTh OHa OTKa3aJlach MPH3HABATh CYIIECTBOBAHUE «MUPA B ceOe»
Kak au¢epeHunpoBaHHON 00mHOCTH O0roB. Mup cran «mpupo-
JIOi», TUIIEHHOW OOroB, HO HAIOJHEHHOW O0XXECTBEHHOM CHIIO:
BMECTHJIMIIICM, TBOPCHUEM WU 3MaHAIMeH CBeTa, KOTOPBIA OIUH
JICNIaeT 3Ty MPUPOIY 3PUMOIA.

Tonbko B paMeccHICKHI TEPHOA OBUIO HAWJICHO SIOXaIbHOC
pellieHre MPOoOJIeMbl SIMHCTBA U MHOXKECTBEHHOCTH — DEIICHHE,
KOTOPOE COXPAaHSUIO CBOIO 3HAYUMOCTH BIUIOTH JIO XPUCTHAHHU3AIIUU
aHTUYHOTO MHpa. Pameccuickas penurus BepHYJIach K MOJUTCH3-
My, TO €CTh K TPEJICTABICHUIO O MPUCYTCTBUU OOrOB B MHpE Kak
HETPENIOKHONW HUCTHHE, — HO B CBOCH MAaHTCUCTHYECKOM TEOJIOTHUH
TPAHCIEHICHTHOCTH OHa pa3paboTana COBEPIICHHO HOBBIH TOHS-
TUUHBIN anmapar, KOTOPBIA TMO3BOJISIT MBICIHTh MHOXKECTBO OOTOB
KaK MHOTOIIBETHOE OTPAKCHUE COKPBITOTO €IUHOTO IeHTpa. O0bek-
ToM nountanus ctan Exuneiii CokpoBennsiii bor, deus absconditus
et ineffabilis*,

(119) «cBsimenHoe 6a GOTOB U JFOACH,

YbUMH HMCHaMH, CHMBOJIaMH, SMaHalHUAMU, MaHI/I(l)eCTa]_[I/ISIMI/I,
TEHSMHU U N300pakeHUSIMH SBIISIOTCS BCE APyTHE OOTH.
OnoxanbHBI MPOPHIB K KOHIETIIWK TpaHCIeHAeHTHoro bora
CcTaj BEPIIMHOW TOro Mpollecca, KOTOPbIA Mbl Ha3Bajld TEOJOTH-
YECKUM JHUCKYPCOM,— H OJHOBPEMEHHO OKazaj OIpeeonee
BO3JIEICTBIE HA PEIUTHO3HOE CO3HAHKE BCEX CIIOEB HACEIECHH. JTOT
miar K HOBOMY, TTAaHTEUCTHYECKOMY NMOHMMaHHI0 bora He cremyer
OTIETATH OT JIPYTroro COOBITHS, KOTOPOE MBI OTPENENMIN KaK «IIpo-
PBIB K YETBEPTOMY M3MEpEHHIO». UenoBeK owywaem ceoto 6au3ocmo
K «Ooram» (WM. UX OMM30CTh K cebe) B KyJbTe, KOCMOCE M PEeUr
(CBSIIIEHHOM TIpEIaHNH ), YTO e KacaeTcsi TPaHCIEHIECHTHOTO,

T BEHHBII 1 HE TOIAOIIANCS am.).
*  Bor co c € TTO/UIAFO] CsT I300OPaKEHNTO
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COKpBITOTO «bora», To OT HEero YesoBeK, KaKk «Moyalui» U «oes-
HSK», BO BCEM 3ae6ucum W UMEHHO €My 6g8epsiem c6oio cyovbhy. bor
TPAHCLUEHEHTEH 10 OTHOUIEHHIO K MHUPY HE TOJBKO MOTOMY, YTO
HEJIOCTIDKMMO JAJIeK B CBOCH COKPOBEHHOU «Oa-CYyIIHOCTHOCTHY,
YTO €ro Hesib3s Ha3BaTh 10 UMEHU WJIHM H300pasuTh, HO TaKkKe M
MOTOMY, YTO HpeOBIBaeT B YEJIOBEUECKOM CEpALle, KOTOPOE UM,
Bborom, nonmuutcs. OH — COKpOBEHHBIH bor, KOTOpPBIA «IpUXOAUT
n3naneka» u (Omaromapsi BCEBEJCHUIO M BCEBIACTHIO CBOEH Bce-
OXBATHOM CYIITHOCTH) B JFOOOH MHT MPEOBIBACT PSIOM C YETOBEKOM.
OH ecTb HE TOJBKO KOCMOC (B €THNETCKOM MMOHMMAaHUU: Kak
OeckoHeYHas yepena «MHJIMOHOBY), WU Hexex W 0dicem, «IOJHOTa
BpEMEHM» U «HEW3MEHseMass BEYHOCTH», B KOTOPBIX KOCMOC pa3-
BEpTHIBAETCS, HO €IlI€ U UCTOPUS:

(120) TBoe ObITHE — 3TO OECKOHEYHAsI IOJIHOTa BPEMEHH,
TBOU 00pa3 — HeU3MeHseMas BEYHOCTb,
TBOsI IUTAHUPYIOLIAst BOJIA (Ka) TIOPOKIAET BCE MIPOUCXOAIICE.

Ora konnenuus bora, HaunHas ¢ snoxu Pameccuos, rocmo;ic-
TBYET B €THIICTCKOHN perurud. [lepen 60KeCTBEHHON «TUIAaHHPYIOIICH
BOJIEI» PaBHO CKIIOHSIOTCS I[ApH M MPOCTONIOAWHBI. UTo Kacaercs
1apei, To Mbl y>K€ BKpaTile TOBOPHIIM U O TOM, YTO JOBEJOCH Iepe-
JKUTh BO BpeMs Kajemickoit OutBel Pamcecy II; m 06 ocobom Omaro-
yectun Pamceca III; u o Teomorum uctopum snoxu Pameccupos,
COTJIACHO KOTOPOH Ja)e Iapy BCEIEIIO 3aBUCAT OT «MHIocTi» bora,
a CyapOBI CTpaHBl B TOW K€ MeEpe ONpEIeNsIoTCsS 00XKECTBEHHOM
BOJIH, KaK M y4acTh OTAENBHOTO 4enoBeka. Ocraercs Jumib 1o0a-
BUTh, uT0 pu XXI auHAcTHUHM OBLI ClleNiaH TOCIENHUIA Mar B 3TOM
HarpaslieHnu U bor cran mapem de jure— He B CMEBICTIE peTpe3eH-
TaTUBHOM TEOKpaTHH, KOTOpas CYIIECTBOBala B MepHUOa AMapHHI,
HO B CMBICIIC TEOKPATHH UISHTUTApPHOU (TO ecTh bor OTHBIHE TpaBHII
JTUYHO, 0€3 MOCPEIHUKOB, U3BSBISAS CBOIO BOIIO 4epe3 OpaKyl).
®uBpl cranmu NEeHTpPoM boxbero rocymapcrsa, 00OBEIWHUBIIETO
BEPXHEETUTIETCKUE OKpyTa II0J BIAaCThI0 AMyHa. JDTO COOBITHE Clle-
JIyeT CYUTATh UTOTOBBIM PE3YJIHTATOM TOTO MPOIIECcca, KOTOPHIA MBI
oIrcalli KaK TPOPBIB K YETBEPTOMY HM3MEPEHHUIO OJIM30CTH K 00Ty
(M3MepeHuI0 UCTOPHUX M JTMYHOH cyns0bl). [pyrue, He paccMoTpeH-
Hble HAMH UCTOYHUKH C TaKOH K€ OYEBHUIHOCTHIO TOKA3bIBAIOT,
YTO TIOYUTAHHE COKPHITOTO YHUBEpCcAIbHOTro bora pacmpocTpaHuinoch
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BO BCEX CJIOSIX OOILIECTBA, CTAB CBOETO POJAA HApOTHOH PEIMIHEH.
Eruntsne neprona PameccumoB u mo3mHel 310X ObUTH NPOHUK-
HYTBl CO3HaHHEM IIEPEMEHYHBOCTH MHpa, HECTaOMIBHOCTH 4YeJo-
BEUECKOr0 CYIIIECTBOBAHMS M TPO3SIIMX OTOBCIOAY omacHocTte. OHu
y)Ke He oulyland ce0s MpeOBbIBAIOIIUMH M0J] TapaHTUPOBAHHOMN
3amuTol Maam u ObiIM O€33aIUTHBI TIEpell JHLOM HEBEIOMOIO
Oyayiero, KOTOpoe, Kak OHU TEHEepPb CUUTAIH, 3aBUCUT JIUIIb OT
Herno3HaBaeMoii Bon bora. B Takoii cutyatmm oHH GoJiee BCero cTpe-
MIJIHCh K TOMY, 4TOOBI, TipenaB ce0sl «B pykw» 3Toro bora, Hens-
MEPUMO MPEBOCXOAALIET0 BCEX APYTHX OOroB, 0OPECTH HOBYIO yBe-
PEHHOCTD U 3amuTy. be3ommboYHbIe CBUACTENBCTBA, KOTOPBIE MOAT-
BEPXKIAIOT OINPEACIAIONIYI0 POJb MOJOOHOTO MHPOBOCHPHSTHS B
«TIOBCETHEBHBIX» PEIIMTHO3HBIX BEPOBAHMSIX, MOKHO OOHAPYKUThH
B MarudecKux TeKcTax. MIMEHHO B MarM4ecKux Manmupycax 30X
PameccuioB Mbl HAXOIUM CaMbl€ PaHHUE TMMHBI TPAHCLIEHIEHTHOMY
BceBnanpike — B KyJbTOBOM KOHTEKCTE HEUTO MOJOOHOE MOSBUTCS
JIUIIb HECKOIBKO CTOJIETUH CITYCTS:

(121) IlpuserctBue Tebe, EnnHCTBEHHBIH, TpeBpaIiaromuii ceos
B MUJIJIMOHEI,
ThI, YTO IPOCTUPACIIHCS B IJTMHY U IUPUHY OecrpeaebHO,
JICHCTBEHHAs CUJia, Mpou3BeIIas ce0s caMoe;
3Mes-ypel, BeJIuKas IUIAMCHEM,
WCKYCHBII Mar ¢ TAMHCTBEHHBIM OOJIHKOM,
COKPOBEHHOE 64, Iepe KOTOpbIM Oiaroroseiot (Bce)!

Haps Amon-Pa (1a Oyzaer oH xuB, HEBpEIUM U 31paB),
BO3HHKIIUH caM 110 cebe,

Axtu, Xop BocTtoka,

TOT, KTO BOCXOJIUT B CHSIFOIIIEM BEHIIE U3 JTyUeii;

CBET, U3JIMBAIOIINICSA Ha OOr0B.

Tl cokpbut cebst kak AMyH, Benukui,

ThI yAAIUICS B TBOeM BorutomeHuu CoHia,

TareHeH, BO3BBIIAIOMINKA ceOs Hal OoTamMu:

cTapel, KOTOpbIif BHOBb M BHOBb CTAHOBHUTCS MOJIOABIM,
CTPaHCTBY# 110 BEYHOCTH-HEXeX,

AMyH, peOBIBAIONINIT BO BCEX TBOPEHUSX,

bor, ocHOBaBLIMII 3¢MJII0 CBOUM PELICHUEM.
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B rpeKkos3bIYHBIX MarmyecKux Mamupycax I[03AHEAHTHYHOTO
Erunra B pony BCENEHCKOTO MAHTEHMCTHYECKOTO Oora BBHICTYHAaeT
Agathos Daimon*, cooTBeTcTByIoImMiA erunerckomy oory [llau, ube
UM 03HAYAET «CYABOa»:

(122) Te1, by He Begaromue ycranoct oun cyTh Connie u JlyHa,
Ypst roaoBa— He0O,
Ybe TEJIO — BO3AYX,
YBH CTOITBI — 3€MIIS,
YbH MOKPOBBI — OKEaH:
Agathos Daimon,
MIPOU3BOSINNHN, TUTAOIINA U YMHOXKAIONIUH Bce Oyaroe,
BCIO 00MTaeMYH0 3eMIIIO U BECh KOCMOC!

IIpocMmaTpuBas TMO3MHEETUNIETCKUE HCTOYHUKH, MBI MOXKEM
CTOJKHYTBCS C PUCYHKaMH, KOTOPBIE MPEACTABISAIOT COOOH nep3-
KYIO TIOIBITKY W300pa3uTh 3TO «CYNEpO0KECTBO», MPEBOCXOIAINEES
BCEX APYyrux 00roB (0ora, COKPBITOrO OT JItOJIEH U, IO CYTH CBOCH,
HE TOJIAIOIIET0Cs M300pKEHHI0), B O0JIMKE Tak Ha3biBaeMoro beca
[Nanteoca — wm300pa3uTh Ui TOTO, YTOOBI OOECHEUnTh cebe ero
CBEPXMOIIHYIO 3aIIUTy U IEIUTENhCKyI0 moMortlb. bec [Tanteoc —
JIEMOH C CEMBIO pa3HbIMU rojoBaMu. HUKTO OBl U HE MOayMall CBs-
3aTh ATOTO OTBPAIIAIOIIETO 3JI0 MOHCTPA M3 HAPOHBIX BEPOBAHUIA C
uneeit Bricirero CymiectBa, eciii ObI B OJJHOM HEIaBHO OMYOIHKO-
BaHHOM MAIMUPYyCe MO PUCYHKOM (BOCIIPOM3BEIACHHOM Ha OOJIOXKKE
3TOW KHUTH) HE OKa3ajach IMOJIIHUCh, KOTOpPask PaCKPBIBAET TaliHY
uaeHTuuHocTu beca IlanTteoca:

(123) bec ¢ cembIo rojloBaMu:
OH BoILIOmaeT bay AmoHa-Pa,
(...) BmampIku HeOa, 3eMITH, ITOJ36MHOTO MUpPa, BOABI H TOP—
TOTO, KTO COXPaHIEeT CBOM HMEHA B TalfHE OT OOTOB;
BeJIMKaHa (POCTOM) B MHJIJTHOHEI JIOKTEH;
cuiada, KOTOPEIH yKpenua HeOo Ha CBOEH TOJIoBe,
(...) U3 HOCA KOTOPOTO BBIXOIUT BO3IYX, YTOOBI OXKUBIISATH
BCE HOCHI,

KOTOPBIH BOCXOANT KaK COJHIIE, YTOOBI OCBEIIATH 3EMITIO,
13 OTBEPCTUM Testa KOToporo BbeiTekaeT Huu,

YTOOBI OXKHBIISTH BCE YCTA...

¢+ buaroii Bor (dp. epeu.).
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Wrak, nemonuveckuil bec, 4bM ceMpb TojIOB CHMBOJIH3UPYIOT
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YeCKOMY BEPXOBHOMY OOT'y — OH JIMIIIb BOILIOLIAET (YTO HEOOXOIMMO
JUIS. Marn4ecKrX IieJieil) COBOKYIHOCTh OOTOB, KOTOpHIE, KaK 3/1€Ch
00BSICHAETCS, CYTh HE UTO MHOE, KaK 0@y, «IpOSIBJICHUS MOTYILECTBA»
€IMHOTO COKpOBeHHOro bora. TekcT 3ByuMT BHOJIHE B JIyX€ pamec-
CUJICKOI TpaHCLIEHIEHTHOM TEOJOTUN U TOKa3bIBAET, UTO €€ HAEH
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Ян Ассман

Египет

теология и благочестие ранней цивилизации

Москва Присцельс 1999

О Яне Ассмане и его книге

Публикуемая работа Я.Ассмана чрезвычайно интересна и в фактологическом, и в методологическом планах, и в плане сво-их целевых установок. Столь серьезного комплексного исследо​вания египетской или какой-либо другой ближневосточной ре​лигии эпохи древности до сих пор на русском языке не было.

Дело в том, что Ян Ассман (род. в 1938 г., ныне преподает в Хайдельбергском университете) является одновременно крупным египтологом — издателем религиозных текстов, ав​тором многих статей и монографий — и очень эрудированным культурологом с широким спектром интересов, разработчи​ком оригинальных концепций, затрагивающих малоисследо​ванные сферы общечеловеческой культуры. В своих теорети​ческих построениях он опирается на работы современных фи​лософов и социологов (Мишель Фуко, Эрих Фогелин, Морис Хальбвахс), специалистов по символическим системам (Н. Лу-ман, П. Бурдье, Э. Кассирер), религиеведов (Мирча Элиаде, Г.Г. Шмид), этнографов (К. Леви-Строс, А. Леруа-Гуран, М. Мосс, Дж. Мид), востоковедов и антиковедов, занимаю​щихся проблемами письменности и других средств коммуни​кации (Й. Йерушалми, У. Хельшер, Э.А. Хавелок). С 80-х г. он активно участвует в работе междисциплинарного семинара «Ар​хеология литературной коммуникации» и является составите​лем ряда тематических сборников («Письменность и память», 1983'; «Канон и цензура», 19872; «Культура и память», 19883; «Праздник и сакральное. Религиозные контрапункты к миру повседневности», 19914). С середины 80-х гг. Ян Ассман начи​нает публиковать работы, обобщающие результаты его егип​тологических исследований, но написанные для людей, кото​рые не являются специалистами в данной сфере — работы, нацеленные, прежде всего, на  то, чтобы ввести в научный

1     Assmann A. u. J., HardmeierC. (Hrsg.), Schrift und Gedächtnis, München, 1983.

2    Assmann A. u. J. (Hrsg.), Kanon und Zensur, München, 1987.

3    Assmann J., Hölschcr T. (Hrsg.), Kultur und Gedächtnis, Frankfurt, 1988.      4    Assmann J., Sundermeier T. (Hrsg.), Das Fest und das Heilige. Religiöse

Kontrapunkte zur Alltagswelt, Gütersloh, 1991.
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оборот египетские материалы, существенные для понимания и теоретического осмысления общечеловеческих религиозных и культурных процессов. Первой в этом ряду стала книга «Еги​пет: теология и благочестие ранней цивилизации» (1984).

Книга охватывает весь период существования египетской культуры (с 3-го тыс. до н.э. до конца античного периода) и базируется как на хорошо известных, «классических» источни​ках (Тексты Пирамид, Тексты Саркофагов, Драматический папирус из Рамессеума, «Поучение царю Мерикара», «Рече​ния Ипувера», амарнские тексты, «Герметический свод» и др.), так и на источниках, которые впервые были изданны и иссле​дованы как целостный комплекс самим автором (публикация «Египетские гимны и молитвы», 1975s, и написанная по ее материалам монография «Ре и Амун. О кризисе политеистичес​кого мировоззрения в Египте 18—20 династий», 19836). Кроме того, она как бы подводит итог достижениям послевоенных немецкоязычных египтологов, которые по-новому поставили вопросы о ранних формах мифа (3. Шотт), о сути египетского политеизма (Э. Хорнунг), о значении появления в Египте пред​ставлений о трансцендентном боге (3. Моренц), о «личном бла​гочестии» (3. Моренц, X. Бруннер, Г. Фехт, Э. Отто), о египетс​ком понимании политики и истории (Э, Хорнунг, Э. Отто).

Автор ставит перед собой задачу исследовать и описать еги​петскую религию как структуру, то есть, с одной стороны, по​казать неизменяемые элементы, константы этой структуры (они представлены в первой части книги), а с другой — ее эволю​цию во времени (вторая часть). Собственно говоря, структура почти не эволюционирует, она попросту «ломается», когда тра​диционные установки (имплицитная теология — курсивом здесь и далее выделены термины, впервые введенные в научный обо​рот Ассманом) перестают быть самоочевидными для носите​лей культуры и начинается их переосмысление, «подгонка» к изменившейся культурной ситуации (этап теологического дис​курса, сосуществования имплицитной и эксплицитной теоло​гии) — фактически, работа по созданию новой религии. Как это

5      Ägyptische Hymnen und Gebete, Zürich, 1975.

4      Re und Amun. Zur Krise des polytheistischen Weltbilds im Ägypten der 18—20 Dynastie, Fribourg, 1983.
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происходит, показано в книге, а пересказывать ее содержание было бы бессмысленным. Хочу лишь отметить, что Ассман рас​сматривает египетскую религию как особое, культурно органи​зованное пространство близости к богу (Gottesnhe), имеющее спе​цифический для данной религии набор измерений (Dimentionen) — способов общения, или контакта, с божественными силами (храмовый культ; наблюдение и переживание космических со​бытий; использование сакральной речи и, в частности, мифов). Такой подход правомочен не только применительно к Египту, но и в отношении любой другой религии — а главное, он позво​ляет найти надежные критерии для сравнения разных религий.

Чрезвычайно интересен и тот раздел книги, который посвя​щен египетской мифологии. Египет — одна из самых древних известных нам цивилизаций. Поэтому тот факт (на который впервые обратил внимание именно Ассман —- в статье «Сокры-тость мифа в Египте», 19777), что в Египте развитые формы мифа отсутствовали, но использовались (для воспроизведения на земле архстипических событий из мира богов) особого рода мифологемы — иконы (Ikonen), — и все рассуждения автора по этому поводу заслуживают самого пристального внимания со стороны специалистов по мифологии любого народа. Кстати, я подозреваю, что иконы (в ассмановском понимании) существо​вали — и существуют — не только в Древнем Египте. Вспом​ним, например, о таком сюжете, как «danse macabre» («пляска Смерти»), который разрабатывался в средневековом изобрази​тельном искусстве, потом у Брейгеля и возникает вновь в пьесе современного бельгийского драматурга Мишеля де Гельдерода («Прогулка Великого Могильщика», 1934). Конечно, функции икон в средневековом и, тем более, современном обществе изменились (как изменились вообще функции мифа), но зато сохранились такие их признаки, как связь с традиционной куль​турой (и отсюда — повышенная сила эмоционального воздей​ствия), а также легкость «перевода» с языка визуальных обра​зов на язык образов словесных.

Книга Ассмана будет полезной и для всех тех, кто интере​суется эволюцией представлений о человеческой личности,

7    Die Vcrborgcnheit des Mytlios in Ägypten, in: Göttingcr Miscellcn 25, 1977, S. 1—25.
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потому что именно эта эволюция в значительной мере обус​лавливала путь египетской религии. Специальных работ, по​священных проблеме личностного самосознания в Древнем Египте, не существует. Одной из первых наметок в этом на​правлении была статья Я. Ассмана «Понятие личности и лич​ностное самосознание» в «Энциклопедии египтологии»8. Важ​ные соображения на эту тему Ассман высказал в «Теологии и благочестии». Я имею в виду прежде всего анализ традицион​ных представлений о личности бога (а значит, и о личности человека), которая мыслилась как совокупность действий и отношений, как включенность в «сферу своих», в разные кон​стелляции (родственные, социальные и прочие группы), — и затем, конечно, всю вторую часть книги, посвященную тео​логическому дискурсу и «личному благочестию» (представлени​ям о возможности непосредственного контакта каждого чело​века с избранным им богом, перед которым он несет мораль​ную ответственность), ибо главной предпосылкой того и дру​гого является автономизация личности.

Понятие «дискурса» («диалога» текстов, содержащих отсылки не только на общую тему, но и друг на друга) Ассман, как он сам утверждает, заимствовал у Мишеля Фуко. Этот термин до​статочно широко используется в современном литературоведе​нии (например, у Ролана Барта9), Ассман, однако, переносит его в другую сферу, впервые применяет для анализа теологии, причем делает это столь блестяще, что обогащает саму методику, связанную с концепцией «дискурса» (рассуждения об условиях возникновения дискурса, социальных носителях дискурса, по​степенном формировании особых, приспособленных для него жанров).

В книге, на мой взгляд, предлагается наиболее убедитель​ная на сегодняшний день трактовка религиозного переворота Эхнатона. Это одна из самых трудных тем в египтологии, и в настоящее время еще недостаточно исследованы изобразитель​ные источники предамарнской и амарнской эпохи, которые

1    Lexikon der gyptologie, Wiesbaden, Bd IV, 1983, Sp. 963-978.

2    См.: Р. Барт. Введение в структурный анализ повествовательных тек-​     стов, в: Зарубежная эстеика и теория литературы XIX—XX вв. М., 1987, с. 390.
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могут во многом изменить наши представления об идеологии того времени. Но Ассман внес очень серьезный вклад в изуче​ние этой проблемы, показав связь учения Эхнатона с так назы​ваемой «новой солнечной теологией» XVIII династии (правле​ние Хатшепсут — Аменхотепа III) и влияние этого учения на лавинообразное распространение «личного благочестия» в эпоху Рамессидов.

Ассман показывает всю сложность египетского политеизма: он говорит о том, что египтяне почти с самого начала своей истории проводили четкое различие между статуями (и другими внешними оболочками) божества и его незримой, непознавае​мой для человека сущностью; анализирует этический аспект египетской религии, поздние (появившиеся в эпоху Рамесси​дов) представления о трансцендентном пантеистическом боге, тело которого объемлет весь космос. Я уверена, что для подав​ляющего большинства русскоязычных читателей такая харак​теристика одной из самых древних «языческих» религий будет откровением.

Несомненное достоинство книги — обилие цитат из источ​ников, цитат достаточно развернутых, чтобы читатель мог не только проследить за мыслью автора, но и, если можно так выразиться, ощутить живой дух египетского благочестия. Очень небольшая часть этих текстов издавалась на русском языке. Я, однако, не стала приводить отрывки из имеющихся русских переводов — во-первых, потому, что египетские тексты зачас​тую допускают разные прочтения, а здесь было важно передать трактовку Ассмана; во-вторых, потому что Ассман пользуется методикой Герарда Фехта10, позволяющий выявлять особую (ква-зи)поэтическую структуру египетских текстов, в русских же из​даниях эти памятники переведены прозой.

В начале своей книги Ассман говорит о том, что будет рас​сматривать только религию в узком смысле — обращение с бога​ми и умершими, — религия же в широком смысле, как совокуп​ность этико-правовых норм (представлений о справедливом

10 Об этой методике см., например: G. Fecht, Die Form der altägyptischen Lieratur: Metrische und sttilistische Analyse, in: Zeitschrift fur ägyptische Sprache und Altertumskunde,Lpz.,Bd 91, 1964, S. 11—63; Bd 92, 1965, S. 10—32.
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мироустройстве — Маат), останется, в основном, за предела-ми его исследования. В 1990 г. он опубликовал большую работу о Маат («Маат: Праведность и бессмертие в Древнем Египте»11), которая, будучи своего рода дополнением или продолжением «Теологии и благочестия», по-новому высвечивает значение этой более ранней (и, может быть, более доступной для неподго​товленного читателя) книги. Теперь становится очевидным, что Ассман изучал не просто египетскую религию, но определен​ный этап в развитии общечеловеческого религиозного созна​ния — этап между концом эпохи первобытности и культурами «осевого времени» (в понимании К. Ясперса), связанный с пер​выми крупными государственными образованиями. Ниже я по​пытаюсь кратко изложить основные выводы книги «Маат», что, как мне кажется, поможет читателю разобраться в работе, к чтению которой он приступает.

Концепция Маат, которая является базой египетской им​плицитной религии (аналогичные концепции, как считает Ас​сман, существовали и в Месопотамии, и в Древней Передней Азии, и в классическом Китае), подразумевает прежде всего взаимность человеческих обязательств — у се истоков стоят представления о солидарн*******ости, выработанные в родо​вом обществе. Однако действовавший в родовом обществе прин​цип «дружелюбия» (amity — термин принадлежит этнографу Мейеру Фортесу), «предписанного альтруизма», предполагал полярное разделение мира на «своих» и «чужих» и действовал в рамках сравнительно небольшой, физически-обозримой ро​довой группы. Концепция «Маат» возникает в совершенно иных культурных условиях — в первых больших государствах, где «горизонт коллективной идентификации» непомерно расши​ряется и единственным интегрирующим началом является фигура царя. Если «дружелюбие» создает дистинктивную и го​ризонтальную (эгалитарную) солидарность, то «Маат» — со​лидарность интегративную и вертикальную. «Маат» — это мо​ральный интегративный принцип, распространяющий «спра​ведливость», ранее действовавшую в узких пределах родовой группы, на все племена, регионы, народы и социальные под​разделения общества, на весь космос. «Маат» — одновременно

11 Ma'at: Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im alten Ägypten, München, 1990. 
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и мораль, и религия, потому что земное государство царя мыслится как одна из провинций всекосмического государ​ства верховного бога. «Маат» обосновывает необходимость го​сударства, ибо во всех древневосточных идеологиях царь выс​тупает как защитник слабого от произвола сильного, как га​рант права, как посредник между людьми и богами. Особен​ность же древнеегипетской идеологии заключается в том, что царь, помимо всего этого, гарантирует своим подданным и загробное существование, добиться которого, оставаясь вне государственной службы, просто невозможно. «Вертикальная солидарность» основана на принципе взаимности и понима​ется как защита нижестоящих вышестоящими и послушание, доверие и благодарность нижестоящих по отношению к вы​шестоящим.

«Маат» предполагает право каждого человека на справед​ливость, а требования свои распространяет на всех, включая царя, «ибо тот, кто желает не осуществлять собственную волю (посредством насилия), но (коммуникативным путем) доби​ваться повиновения своим приказам, должен опираться на порядок, накладывающий ограничения и на него самого»12. Ранние государства возникают в таких обществах, в которых уже давно существует социальное неравенство, и берут на себя функцию обуздания права сильного (уже в социальном, а не в физическом смысле), создания и сохранения «правового про​странства».

Принцип «Маат» соответствует явлению, которое Э. Дюрк-гейм назвал «механической солидарностью», подразумевая под этим отсутствие индивидуального сознания, его практически полное совпадение с коллективным сознанием той или иной группы. Поэтому по мере развития индивидуализма (и упадка государственности) концепция «Маат» вступает в полосу кри​зиса и — в Египте — вытесняется «личным благочестием», пред​ставлением об ответственности индивидуума непосредственно перед богом, а не перед своими «ближними» и царем. «Личное благочестие» принципиально противоположно концепции «Маат»; оно является как бы провозвестием «культурной рево​люции» «осевого времени».

11    Ibid., S. 277.
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Ян Ассман — автор нескольких, на мой взгляд, очень пер​спективных в плане методологии культурологических концеп​ций, которые он излагает в статьях «Письменность, смерть и самоидентичность. Гробница как начальная школа литературы в Древнем Египте»13, «Hierotaxis. Построение текста и компози​ция изображения в египетском искусстве и литературе»14, кни​гах «Культурная память: Письменность, память о прошлом и политическая идентичность в ранних цивилизациях» (1992)15 «Камень и время: Человек и общество в Древнем Египте» (I995)16 и других работах. Все они написаны ярко, на основе обширной источниковедческой базы — и мне хочется верить, что знаком​ство с ними российских читателей только начинается.

Т. Баскакова

13 Schrift, Tod und Identität. Das Grab als Vorschule der Literatur jm Alten Ägypten, in: Schrift und Gedächtnis, München, 1983, S. 63-93,

14 Hierotaxis. Tcxtkonstitution und Bildkomposition in der ägyptischen Kunst und Literatur, in: Form und Mass. Beiträge zu Sprache, Literatur und Kunst des alten Ägypten (Fs. Gerhard Fecht), Wiesbaden, 1987.

15 Das kulturelle Gedдchtnis: Schrift, Erinnerug und politische Identitnt in frbhen Hochkulturen, München,  1992.

16  Stein und Zeit: Mensch und Gesellschaft im Aiten Ägypten. München, 1995.
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Aegyptus

deorum in terras suae religionis merito

sola deductio,

sanctitatis et pietatis magistra

Египет,

единственная страна, которая силой собственной веры

побудила богов спуститься на землю,

являет собой образец святости и благочестия.

Асклепий, 25

Предисловие

Культура есть память— по определению русского семиотика Юрия Лотмана. Однако мы вынуждены признать, что духовное наследие древнеегипетской цивилизации еще и сейчас, через сто шестьдесят лет после того, как Шампольон дешифровал иероглифы, не стало частью нашей собственной культурной памяти. Оно привлекает, очаровывает нас, но вряд ли мы по-настоящему его понимаем. А между тем, именно здесь нас ожи​дают самые древние и самые содержательные документы.

Цель этой книги — хоть в малой степени прояснить картину генезиса современной культуры. В ней используются два гер​меневтических подхода: исторический и систематический. Исторический подход возможен в том случае, когда цепь тра​диции связывает нас с дистанцированным во времени миром. Вот почему трактат «Асклепий», входящий в «Герметический свод», из которого взят эпиграф для настоящей работы, может послужить удобной отправной точкой для подобного рода исследования египетской религии. В ситуации нарастающей угрозы утраты человечеством ощущения близости к богу и десакрализации мира, детально описанной в апокалиптичес​кой 25 главе трактата, его автор прославил Египет как «храм мира», пример совершеннейшей близости к богу, и тем самым сделал объектом культурной памяти западной цивилизации. И хотя многие детали из нашей памяти изгладились, небезызвест​ный Макс Вебер все же представлял  себе историю религии
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именно как процесс десакрализации мира. Если нарисованная им картина соответствует действительности, мы, чтобы соста​вить себе представление о мире, противоположном нашему, мире «не-десакрализированном», должны обратиться в первую очередь к Древнему Египту.

Второй, систематический, подход заключается в методич​ном сопоставлении объектов с целью выяснения их позитив​ных качеств путем исключения возможных альтернатив. По этому пути уже пытался идти 3. Моренц, предложивший определение египетской религии через пары противоположных понятий:

естественно развившаяся религия — а не религия «учреж​денная»;

религия культа — а не религия Писания;

национальная религия — а не религия «мировая».

К сожалению, все три определения слишком расплывчаты, неконкретны. Они говорят лишь о том, что все и так знают: египетская религия относится не к немногим великим религи​ям откровения, а к «остальным» религиям, которым религии откровения осознанно себя противопоставляют. Для того же, чтобы выяснить специфику египетских религиозных представ​лений, их следовало бы сравнивать именно с религиями «ос​тальными», «обычными».

Вот почему в настоящем исследовании предпринята попытка выделить (на основе египетского материала) дифференциро​ванные параметры для сравнения различных религий. Исходя из того, что в трактате «Асклепий» столь большую роль играет понятие близости к богу, мы попытались определить суть рели​гии как диалектику близости к Богу и Его трансцендентности. Любой контакт человека с божественным подразумевает осоз​нание того, что сакральное существо — это нечто «совсем иное», неподвластное человеку, недостижимое для него и все-таки иногда переступающее границу, отделяющую Его от мирского. С другой стороны, сама возможность подобного контакта осно​вана на том, что существует некая сфера религиозной ком​муникации, которую я предлагаю называть «пространством близости к богу». Это «пространство» имеет свои «измерения», набор которых специфичен для каждой культуры и эпохи. «Измерения» со временем меняются, что и определяет неповто​римый облик религии того или иного народа в конкретную эпоху.
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Понятие «измерений близости к богу» лежит в основе настоя​щего обзора египетской религии и, в то же время, является тем tertium comparationis*, который мог бы быть использован в меж​культурных сравнительных исследованиях.

Мне бы хотелось, чтобы эта книга помогла осуществить переход к подобного рода сравнительным исследованиям еги​петской религии и культуры и тем самым внесла свой вклад в изучение сути религии и культуры вообще. А потому я адресую ее всем, кому эти проблемы по-настоящему близки: историкам религии и социологам, теологам, этнографам, культурологам и— прежде всего— тем читателям, для которых религия и культура что-то значат, пусть даже и вне связи с их профессио​нальными занятиями.

Я выражаю сердечную благодарность издательству В. Коль-хаммера, организовавшему подобный междисциплинарный диалог и предоставившему мне возможность принять в нем участие.

Я благодарю также моих студентов 1982/83 учебного года за многочисленные ценные замечания и, в особенности, X. Гукш, которая читала вместе со мной корректуры книги.

Хайдельберг, июль 1984
Ян Ассман

*       Критерий сравнения (лат.), — Здесь и далее звездочками отмечены примечания переводчика.
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Глава первая

Религия — близость к богу и трансцендентность

Хотя в египетском языке нет слова, адекватного нашему поня​тию «религия», авторы многочисленных работ по египетской религии никогда не испытывали затруднений с определением предмета своих исследований: настолько четко выделяются соот​ветствующие феномены среди других остатков египетской куль​туры. В этом смысле наиболее известным примером является египетская письменность: говоря об «иероглифах», знаках-изоб​ражениях надписей на камне, или об «иератике», курсивном письме папирусов и остраконов, мы следуем словоупотребле​нию греков, которые противопоставляли эти два вида письма как сакральные (по-гречески hieros означает «священный») так называемому демотическому, профанному письму (греческое demos значит «народ»). Тот же феномен разграничения просле​живается и в египетской архитектуре, где уже с середины III тыс. до н.э. утвердилось правило, с течением времени соблюдавше​еся все более строго, согласно которому сакральные постройки должны воздвигаться из камня, а жилые— из необожженного кирпича. Будем ли мы пользоваться критерием языка (а для Позднего периода— и письменности), или исходить из прак​тики строительного искусства, мы придем к одному и тому же выводу: древнеегипетское понятие религии охватывало культ богов и культ мертвых, иными словами, храмы и гробницы.

Тот, кто мыслит себе египетский образ жизни как сосущест​вование мира повседневности и мира сакрального, которые, с одной стороны, строго разграничены, а с другой, соединены между собой многообразными связями, уже понял один из самых существенных аспектов этой жизни. Кажется, что может быть проще, чем выбрать себе в качестве ориентира столь ясно про​черченную границу и сделать темой исследования по египетской религии явления, которые сами египтяне относили к миру сак​рального? И то, что эта граница по мере смены эпох смещается, собственно, не представляет для подобного исследования

16

никакой проблемы — если в нем в достаточной мере соблюда​ется исторический подход. Проблема заключается в том, что сама граница постепенно меняет спой смысл и свою суть, что она, вначале едва заметная, со временем становится псе более резкой. Еще отчетливее, чем в языке и в архитектуре, этот про​цесс (выделения религии из целостности культуры и выделе​ния профанного из изначально религиозно детерминирован-ной единой системы) прослеживается в социальной сфере. В последний период развития египетской культуры жрецы обра​зовывали замкнутую касту. Происхождение из жреческой семьи считалось обязательным условием допуска к жреческой про​фессии. Напротив, в Новом царстве сплошь и рядом случалось, что на жреческие должности назначались чиновники, имевшие совершенно не соответствующее этим должностям происхож​дение и даже профессиональную подготовку: например, офи-церы-«пенсионеры». И все-таки в это время для жрецов, по крайней мере, для жрецов высших рангов, выполнение куль​товых обязанностей было главной профессией—что отнюдь не соответствует положению дел в более ранние эпохи. Так, в Древ​нем царстве участие в исполнении культа рассматривалось как дополнительная профессия, и жреческие функции по очереди принимали на себя чиновники, в остальное время занимавши​еся совсем другими делами. Единственным профессиональным жрецом был «жрец-чтец», по-египетски называвшийся «носи​телем папирусного свитка», потому что он владел магической силой «божественного слова». Приведенные социологические данные со всей очевидностью показывают, что характер грани​цы между миром повседневности и миром сакрального на про​тяжении трехтысячелетней истории египетской культуры не​сколько раз радикально изменялся. Само наличие такой грани​цы во многих случаях вызывает сомнение — и было бы непро​стительной ошибкой переносить то, что мы знаем о ней по сравнительно поздним эпохам, на времена более ранние.

Итак, проблема заключается в следующем: с одной сторо​ны, в любой ранней культуре все, в конечном счете, основано на религии, и потому нам кажется неправомерной попытка использовать границу между сакральным и профанным - какой бы четкой она ни была — для определения понятия «религия» и выбора конкретной тематики посвященного ей исследования.
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Следовало бы задаться вопросом: насколько вообще оправдано использование определения «профанный» применительно к столь древним культурным феноменам. С другой стороны, гра​ница ведь все-таки существовала, и она, вопреки вышесказан​-ному, явственно отделяла сакральное и формы обращения с ним от мира повседневности. Идентификация сакральных про​странств (храмов и других святилищ), сакрального времени (праздников) и сакральных действий (ритуалов) никаких слож​ностей не вызывает. Однако выделенная таким образом сфера культа оказывается слишком узкой для целей нашего исследо​вания, а сфера явлений, основанных на религии или определя​емых ею (которая, по существу, совпадает с понятием «культу​ра»), — напротив, слишком широкой. Имеется и еще одна труд​ность. Исторический процесс можно описать с точки зрения расширения сферы профанного: в ходе истории из совокупно​сти культурных манифестаций, которые все поначалу были ре-лигиозно-опосредованны, выделялись отдельные (относитель​но) профанные области. Происходил процесс секуляризации или, точнее, «десакрализации». Но был еще и противополож​ный процесс— углубления религиозной фундированности не​которых явлений. Здесь   мы, наоборот, имеем дело   с феноме-


ном «сакрализации». Так, в сравнении с позднерамессидскими поучениями (например, с «Поучением Аменемопе», написан​ным около 1100 г. до н.э.) более древние тексты такого рода (например, «Поучение Птаххотпа», созданное приблизительно в 2000 г. до н.э.) кажутся простодушно-житейскими, «мирски​ми»; теология истории — то есть понимание истории как мани​фестации божественной воли — впервые появляется у египтян лишь в эпоху Рамессидов (около 1300 г. до н.э.); если же обра​титься к примерам из повседневной практики, то, скажем, в медицинских текстах Позднего периода все большее место за​нимают магические заклинания — что не было характерно для аналогичных памятников предшествовавших эпох.

1.1    Два понятия религии

Чтобы найти правильный подход к этой проблеме, следует,  как мне кажется, различать два понятия религии: религию
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в широком и в узком смысле. Я бы хотел пояснить свою мысль, сославшись на один египетский текст, который описывает роль царя в мироздании и, следовательно, выражает общепринятые представления египтян о религии:

(1) Ра утвердил царя

 на земле живущих


 на срок вечности и бесконечности; 


он (царь) вершит суд между людьми


и умиротворяет богов,


творит Маат и уничтожает Исефет. Он (царь) даст жертвы богам


и пищу «просветленным» умершим.

Слово Маат (женского рода) передает идею разумного по​рядка, управляющего всем и охватывающего мир людей, ве​щей, природы и космических явлений, или, говоря иными сло​вами, идею смысла творения, той формы, которую оно долж-но было обрести по мысли Бога-Творца. Этому смыслу мир в его «нынешнем» виде уже не соответствует. Отклонение от пер​воначально задуманного смысла обнаруживает себя в феноме​-не «изъяна», по-египетски Исефет. Болезнь, смерть, бедность, несправедливость, ложь, разбой, насилие, война, вражда— все это изъяны мира, который, вследствие утери первоначальной полноты смысла, впал в состояние беспорядка. Смысл творе​ния заключается в изобилии. Там, где есть изобилие, царят по​рядок и справедливость. Там, где все обеспечены, нет угнетен​ных, ни один человек не совершает насилия над себе подоб​ным, никто не должен страдать. Страдание, бедность, неспра​ведливость, преступление, мятеж, война и т.д. в глазах египтян не имеют никакого смысла— а, наоборот, суть симптомы от​чуждения смысла, обессмысливания мира (который, по мере своего развития, все более удаляется от собственных истоков). Египтянин, если воспользоваться словами Мирча Элиаде, ска​занными в отношении архаического человека, «лишь с трудом переносил историю». Он видел действительность не как совокуп​ность заурядных или экстраординарных событий и данностей, но как Маат— первозданную полноту смысла, проявляющую себя в изобилии и справедливости. Все его силы были направ​лены на то, чтобы, оценивая мир в обратной исторической
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перспективе, обрести изначальную полноту смысла и вопло-тить се в действие.

Такого рода действие считалось прерогативой царя. Вообще царь обладал монополией на всякое действие, по частично де​легировал эти свои всеобъемлющие полномочия другим лицам, жрецам и чиновникам,— в итоге практически все население Египта так или иначе вносило свой вклад в общее дело претво- рения Маат в действительность.

Царь способствует утверждению Маат двояким образом:

(1)    он вершит суд между людьми и умиротворяет богов.

При этом он располагает двумя божественными силами (ко-торые являются живыми орудиями самого Бога-Творца): Сиа, «Пониманием», и Ху, "Действенным словом». Сиа помогает царю постичь первозданную полноту смысла и запечатлеть ее в своем духе (или, как говорят египтяне, «в сердце»); Ху дает его сло​вам силу мгновенно претворяться в действительность.

«Полнота» подразумевает изобилие земных плодов и их спра​ведливое распределение. О первом заботятся боги, о втором -царь. Все вместе образует систему взаимообмена. Культ, соб​ственно, состоит в том, что царь подносит богам, а прежде всего Солнечному богу, Маат. Под Маат здесь понимается хва​лебная песнь, описывающая языковыми средствами изначаль-но свойственную творению полноту смысла и, посредством «Действенного слова» Ху, воплощающая ее в действительность. Слово Ху, собственно, тоже значит «полнота»: между понятия​ми «полнота» и «речь» существует тесная связь. Ху — это стрем​ление Бога-Творца к изобилию («полноте»), выражающее себя в слове, Маат— изобилие («полнота») хорошо организован- ного и обеспеченного тварного мира, которое «подносится» богам посредством культовой хвалебной песни, а в мире людей постоянно поддерживается посредством созидающего справед-ливость судейского слова. Маат — смысл, который царь пости-гает с помощью Сиа и изрекает с помощью Ху. Наделяя мир смыслом, он тем самым противостоит гравитации истории, которая есть процесс отчуждения смысла.

Поскольку первозданный порядок сакрален, а «полнота» («изобилие») понимается как спасительное благо, усилия царя
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и всех его соработников, направленные на восстановление это​-го порядка, являются религиозной, а не просто реставрацион​ной, деятельностью. Поэтому египетское представление о ре​лигии в самом общем смысле можно выразить формулой «тво​рить Маат». Согласно вышеприведенному египетскому тексту, эту задачу можно конкретизировать следующим образом:

вершить суд между людьми

и умиротворять богов,

давать жертвы богам

и пищу «просветленным» умершим.

Творить Маат

Мир людей Суд/Обеспечение


Мир богов Умиротворение/Умилостивление



Боги Жертвоприношения


Умершие Кормление умерших

Из этой схемы со всей очевидностью следует, что понятие религии в широком смысле (вести религиозную жизнь— зна​чит «творить Маат») включало в себя более узкое понятие ре-лигии (вести религиозную жизнь— значит «умиротворять бо​гов»). Два компонента обобщающего понятия «религия» и, од​новременно, центральные сферы деятельности царской влас​ти — это, с одной стороны, мораль и право (то есть поддержа​ние солидарности и изобилия в социальной сфере посредством судопроизводства, заботы о подчиненных и обеспечения их нужд), а с другой стороны, религия в узком смысле (то есть «умиротворение» богов, забота о должном обращении с ними, и обеспечение всем необходимым умерших).

Религия в широком смысле

Мораль и право         Религия в узком смысле

Общение с богами        Обеспечение нужд умерших
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Подобное разделение «религии в широком смысле» (как упрочения Маат) и «религии в узком смысле» (как общения с богами), проведенное на основе анализа представлений, свой​ственных самим египтянам, позволяет, по крайней мере, отве-тить на вопрос, почему в египетской культуре все так или ина​че зависит от религии, определяется ею, но, тем не менее, имеются четкие границы между сакральным и профанным, а все формы обращения с сакральным резко выделяются из мира повседневности. Сосуществование столь противоречивых фено​менов как раз и объясняется наличием у египтян двух понятий религии — широкого и узкого.

Теперь остается решить, какое из этих понятий станет пред​метом нашего исследования. К сожалению, в тесных рамках карманного издания мы можем — с подобающей обстоятель​ностью — рассмотреть только религию в узком смысле. Если бы мы захотели представить обзор египетской религии в широком смысле, нам бы пришлось вооружиться «широкоугольным объективом», то есть отказаться от анализа исторических под​робностей и проблем и ограничиться выявлением самых общих закономерностей. Ведь в таком случае следовало бы проанали​зировать все аспекты «упрочения Маат"; не только религиоз-ные верования в собственном смысле, но еще и концепцию царской власти, этику и религиозную антропологию, и, преж​-де всего, представления о загробном суде, испытаниях, через которые проходит индивид, и индивидуальном бессмертии. Я предпочитаю отказаться от столь рискованного предприятия — тем более, что Хельмут Бруннер недавно написал обо всем этом превосходную книгу («Основные особенности египетской ре​лигии», Дармштадт, 1983).

1.2    «Близость к богу» — опыт избранных

или культурно-организованное пространство действия?

Итак, в ходе дальнейшего изложения мы будем иметь дело с египетским понятием религии в узком смысле, в смысле обще​ния с богами («умиротворения богов»). Наша цель заключается скорее не в том, чтобы представить египетскую религию во всем многообразии, а в том, чтобы найти ее «сердцевину», суть. Эту
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«сердцевину» можно определить через понятия «теология» и «благочестие». Оба они обозначают формы, в которых обще​ство или отдельный индивид переживают и концептуализиру​ют свою близость к богу. Египетское понимание «близости к богу» и является темой настоящей книги. Отправной точкой для нее послужило впечатление, что египетское понимание «бли​зости к богу» было особенным, то есть что египтяне более, чем какие-либо иные народы, обладали чувством близости к своим богам. Правда, и они полагали, что время, когда Солнечный бог был властителем над богами и людьми, жившими на земле бок о бок, давно миновало; после того, как боги удалились на небо, мир оказался брошенным на произвол истории, и толь​-ко царская власть, это несовершенное подобие божьей власти, противостоит постоянной угрозе утраты смысла. Однако в ан​тичную эпоху, познакомившись с другими религиями (неопла​тонизмом, различными гностическими течениями и христиан​ством), египтяне пришли к убеждению, что их страна есть зем​ное жилище богов, «всемирный храм», что только если иссяк​нет их благочестие, боги покинут свою земную обитель, кото​рую они делят с египетским народом, и лишь тогда произойдет dolenda secessio* — боги удалятся на небо. Геродот и другие ан​тичные авторы подтверждают сложившееся у нас впечатление, называя египтян самым благочестивым из всех народов.

Это-то благочестие, которое соседям египтян казалось столь необычным, я и хочу описать в своей книге — как особую фор-му «близости к богу» в ее исторической специфике. Я исхожу из предпосылки, что «близость к богу» не есть величина, поддаю​щаяся количественному измерению, как если бы мы имели с одной стороны нечто «сакральное», с другой — человека, и речь шла лишь о том, чтобы определить степень близости или даль​ности расстояния, которое отделяет данное общество (соглас​-но его собственным религиозным представлениям) от боже​ственного мира. Того, кто хотел бы описать особенности исто​рически-конкретной религии, интересует совсем другое: качест​во, внутреннее устройство, структура характерной для нее моде​ли «близости к богу». Под «близостью к богу» я понимаю куль​турно-организованное, особым образом структурированное
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Прискорбное отделение (лат.).

пространство человеческого опыта; для того, чтобы люди и боги могли встречаться в таком пространстве и вступать в общение друг с другом, тем и другим отводятся специфические роли и сферы деятельности. Например: роли — жреца, пророка, шама-на, паломника, отшельника, мистика, колдуна, толкователя сновидений, гадателя, знатока Писания и т.д.; сферы— куль-та, природы, космоса, истории, мифа, государства и пр.; а формы проявления сакрального иногда мыслятся как внеми-ровые (трансцендентные) и сверхъестественные (чудесные). В Египте из всех перечисленных вариантов были реализованы только некоторые, а другие, более или менее сознательно, от​вергнуты. В результате отбора одних вариантов и отрицания других пространство, которое мы назвали «близостью к богу», приоб​ретает специфическую для каждой культуры форму и структу​рируется как особый осмысленный мир. Только в определен-ных, установленных опытным путем рамках, в имеющих чет-кие границы «измерениях» осмысленного мира возможны дей-ствие и воспринимающий опыт.

Действие и воспринимающий опыт являются ядром и од-новременно истоком всякой религии. Мне представляется оши​бочной весьма распространенная ныне теория (восходящая к феноменологии), согласно которой религии возникают из ре​лигиозных переживаний немногих избранных— пройдя стадию теологической обработки и конвенциализации, эти пережива-ния порождают определенные комплексы действий и соответ-ствущие им смысловые миры. Я, напротив, исхожу из примата сакрального действия и укорененного в нем коллективного ре​лигиозного опыта. Ритуалы старше богов. Опыт и переживание возможны только внутри или вне смыслового горизонта дей​ствия, они предполагают наличие подобного горизонта, даже если выходят за его пределы. В феноменологической перспекти​ве религиозное действие обычно описывается как «ответ» чело​века на «предшествовавший» вызов со стороны сакральных сил. Тем самым исследователь принимает точку зрения того, кто это действие совершает, и сосредоточивает свое внимание на самосознании культуры. Ни в коей мере не подвергая сомне-нию правомочность этого метода, я все же предпочитаю при​держиваться историко-аналитического подхода, при котором исследователь занимает по отношению к изучаемой им религии
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позицию «стороннего наблюдателя». А с точки зрения таково-го «вызов», на который человек отвечает своим действием, оказывается порождением культуры, культурным конструктом. «Близость к богу» есть в конечном счете не внеисторичная ир​рациональная концепция (итог привилегированного опыта ре​лигиозного гения, не поддающийся научному осмыслению), но исторически-конкретный феномен, который может стать предметом аналитического исследования. Поскольку же я рас​сматриваю мир египетских богов как культурный конструкт, как часть смысловой системы, в рамках которой египтяне со​вершали свои религиозные действия, я отрицаю реальность этих богов вне египетской культуры, но зато признаю их полней​шую реальность внутри соответствующей смысловой системы.

1.3   «Измерения» пространства «близости к богу»

Утверждение о примате действия справедливо и в отношении богов. Боги, как и люди, являются прежде всего «действую​щими лицами» и партнерами по действию — что предполагает наличие осмысленно организованного «пространства действия». То, что я для краткости называю «близостью к богу», есть пространство действия и одновременно смысловой горизонт—как для божественных «обращений» к человеку, так и для че​ловеческих религиозных действий и религиозного опыта. Спе​цифический набор «измерений» этого пространства опреде​ляет характерные для данной культуры представления о боге и формы религиозного опыта. «Близость к богу» (как простран​ство действия и смысловой горизонт) наличествует повсюду, где имеет место контакт человека с божественными силами. Но, поскольку такой контакт— даже в рамках одной культу​ры — может принимать совершенно разные формы (от жре​ческого ритуала до мистического экстаза, от магического воз​действия на богов до полного самоотречения верующего), со​ответствующее «пространство действия» нередко включает несколько разных смысловых структур. Я предлагаю называть эти смысловые структуры «измерениями». Для египетской религии, если понимать ее как смысловой горизонт контактов с божественным (или, говоря иными словами, смысловой
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горизонт религиозных действий и религиозного опыта), я ус-тановил наличие трех таких измерений:

1) культового, которое можно также назвать «локальным
или «политическим», поскольку эти аспекты неразрывно свя-
заны между собой: в культовом измерении боги, приняв облик
своих культовых изображений, «живут» в определенных мест-
ностях, одновременно являясь (в качестве городских или госу-
дарственных богов) символами коллективной и политической
идентичности;

2) космического — потому что в глазах египтян космос был
«иерофанным», представлял собой сферу божественного дей​-
ствия и религиозного опыта;

3) мифологического — потому что существовало священ-
ное предание, «то, что люди рассказывают друг другу о богах»,

и оно (посредством ли мифов, имен или литаний) обеспечива​ло живое присутствие богов в культурной памяти.

Мысль о том, что для египетской религии были характерны именно эти три измерения, находит подтверждение в египетс​ких текстах. Так, в одном гимне времени XVIII династии об Осирисе говорится:

(2)
   Царь богов, обладающий многими именами,
священными воплощениями и

сокровенными культовыми изображениями в храмах.

Понятия «имя», «воплощение» и «культовое изображение отсылают нас соответственно к мифологическому, космичес​кому и культовому измерениям.

Более поздний текст объясняет рамессидскую концепции: «имперской триады» богов, ссылаясь на те же три измерения:

(3)
Всех богов трое:

Амун, Ра и Птах, равных которым нет. Скрывающий свое имя как Амун —


он же есть Ра для смотрящего на него, а его тело — это Птах.

Имя, зримый облик, тело... Опять триединство речи, космоса и культа.

Примеры мы могли бы умножить. Однако, по большому счету, египетская концепция близости к богу является не
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столько темой эксплицитного теологического метатекста, сколько предметом практической, то есть имплицитной тео​логии. Реальность перечисленных трех измерений также мало зависит от наличия подобного метатекста, как реальная грам​матика языка — от эксплицитных описаний ее структуры. «Бли-зость к богу» как упорядоченное, имеющее свою структуру пространство действия есть имплицитный фон любого кон​такта с божественным, и фон этот можно реконструировать по формам контакта, точно так же, как грамматику языка можно описать, изучив речевую практику. Тот, кто хочет прий​-ти к теории египетской религии, должен взять за исходный пункт своих рассуждений се практику. Но, хотя наша попытка вывести «теорию» египетской религиозной практики не пред​полагает наличия египетских теоретических рассуждений на все интересующие нас темы, мы не должны упускать возмож​ности лишний раз подтвердить свои выводы, буде отдельные рассуждения такого рода все-таки обнаружатся. Эксплицитно-го и когерентного описания египетской теологии в метаплос-кости теоретического дискурса никто из египтян не оставил — в этой стране вообще отсутствовали какие бы то ни было фор​мы теоретической экспликации типа грамматик, руководств по риторике или исторических сочинений. Как известно, тео​ретический дискурс— по крайней мере в странах Средизем​номорья — обязан своим возникновением греческой культуре. То же можно сказать относительно теологии, под которой мы здесь понимаем теорию религиозной практики. Тем менее слу​чайным представляется тот удивительный (и не оцененный еще в достаточной мере) факт, что философы средней стои пришли к концепции трех направлений теологии и направле​ния эти в точности совпадают с египетскими измерениями пространства близости к богу. Согласно М. Терентию Варрону и Августину, теология бывает трех родов (genera): theologia politiké (civilis), physiké (naturalis) и mythiké (fabularis)* — что соответствует культовому, космическому и мифологическому измерениям. Ведь если, согласно Варрону, «политическая теология» определяет, «каких богов, исходя из интересов государства, должен   почитать каждый  гражданин,  какие

сакральные действия совершить и какие жертвы приносить», то она объединяет в себе культовую и политическую сферы - как и египетское культовое измерение. То, что дна других рода теологии являются коррелятами египетских измерений, вполне самоочевидно. Столь полное совпадение, как мне кажется, может иметь только два объяснения. Либо мы имеем дело с универсальной трихотомией (подобной троичному же делению «человеческих вещей» на «personae, loca, tempora»*, тоже откры-тому стоиками)— и тогда нам нечего удивляться, если мы повсюду будем сталкиваться с феноменом троичности катего-рий. Либо же в мире «божественных вещей» имеются и другие категории или измерения — и тогда отбор и закрепление в обоих случаях именно этих идентичных «триад» указывает на структурное родство египетской и античной (в  ее классичес-ком варианте) религий. Кстати, древние авторы, особенно Геродот, достаточно часто с удивлением констатировали та-кое родство. Лично я склоняюсь ко второй альтернативе и в разделе 6.2. привожу некоторые соображения в поддержку своей точки зрения. Все дальнейшее — дело специалистов по антич​ной и другим (сопоставимым с египетской) религиям. Было бы очень желательно, чтобы предпринятая здесь попытка опи-сать воплощенную в египетской религиозной практике кон- цепцию «близости к богу» (понимаемой как специфический набор «измерений») была повторена и в отношении других религий. Мне представляется, что только на таком уровне — уровне практикуемых в различных религиях теорий, или (им​плицитных) теологии,— можно и имеет смысл заниматься  сравнительно-религиеведческими исследованиями. Концепцию, же «близости к богу» («смыслового горизонта» божественного и человеческого действия и опыта; пространства действия, име-ющего в каждом случае специфический, исторически обус-ловленный набор «измерений») следует принять за tertium comparationis**, ибо она образует контекст и глубинную структу​ру тех феноменов, которые мы собираемся сравнивать.

*        Лица, места, времена (лат.). 


**      Эталон для сравнения (лат.).
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1.4    Бог и боги

Однако в нижеследующем обзоре «теологии и благочестия» егип-тян мы не ограничились такой попыткой реконструировать «имплицитную» теологию, воплощенную в египетской религиоз​ной практике. Из двух частей, на которые делится книга, только первая, большая, посвящена измерениям близости к богу, то есть теоретическим основаниям египетской религиозной прак-тики. Во второй части говорится о формах «эксплицитной» теологии, о развертывании во 2-м тыс. до н.э. «теологического дискурса». На первый взгляд, это противоречит только что выс-казанной точке зрения о том, что греки первыми занялись теоре-тической экспликацией религиозной практики. Поэтому я хотел бы уже сейчас сформулировать мысль, которая в соответствую-щем месте будет разъяснена во всех подробностях: в Египте «эксплицитная теология» не является обоснованием религиоз-ной практики. Она есть нечто совсем иное, нежели эксплика-ция традиционной имплицитной теологии (теория египетской религии). Более того, на начальном этапе своего развития экс-плицитная теология в Египте прямо противоречит имплицит-ной теологии. Суть противоречия (если выразить ее в несколько упрощенном виде) заключается в том, что эксплицитная тео​логия имеет дело с «Богом», тогда как имплицитная— с «богами». В египтологии это различие до сих пор не понято, не осмыслено. Кажется более чем странным, что два столь несхожих понятия — «Бог» (в смысле предельного, максимально полного и в то же время персонифицированного проявления «божествен-ности») и «бог» (как один из членов политеистического сооб-щества богов; «элемент», входящий в «класс» богов) — обозна-чаются в языке одним и тем же словом и что вообще в рамках политеистической религии могло возникнуть понятие «Бог» в таком всеохватном (так и хочется сказать: монотеистическом) смысле. Без сомнения, сосуществование этих двух понятий стран-

но или, точнее, чревато проблемами, конфликтом. Однако было бы ошибкой полагать, что понятие «Бог» —  в широком смыс-

ле, превышающем то, что подразумевается под совокупностью

«богов», — есть исключительная привилегия монотеистических

религий. Рассуждая  подобным образом, мы  лишаем себя воз-

можности понять всю сложность исторически-конкретных
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политеистических систем. Когда греки употребляли слово «бог» (ho theos), они  в большинстве  случаев имели  в виду не какой-


то один (произвольный)  элемент  класса «богов», но верховно-


го бога, Зевса, от которого зависят судьбы мира, людей и богов. Знаменитый гомеровский образ—золотая цепь, с помощью которой Зевс, если бы того пожелал, мог бы поднять сразу всех богов, — в аллегорической форме поставил перед греками про-блему соотношения «Бога» и «богов». В Египте та же проблема стала отправной точкой дискурса эксплицитной теологии.

Быть может, и есть простые политеистические религии, которые не выработали концепции «Бога», превосходящего целокупность политеистического мира богов. Эрик Хорнунг в своей книге «Один и многие» (Дармштадт, 1971) фактически предложил именно такую, — по моему мнению, ошибочную -интерпретацию египетской религии. Однако в большинстве своем политеистические системы, известные религиеведческой науке, оказываются сложными: в том смысле, что их приверженцы считаются с фактом наличия сообщества богов, а точнее, жи-вут «бок о бок» с этим сообществом, и, тем не менее, призна-ют, что за его пределами пребывает «Бог» как «Высшее Суще-ство», который создал весь мир, включая их богов. Подобная двойственность всегда чревата проблемами; но именно в ней проявляется сложность настоящих, живых религий, не уклады-вающихся в религиеведческие теории, которые либо — подоб-но теории «первобытного монотеизма» патера Вильгельма Шмидта (в египтологии ее последователем был, например, Гер​ман Юнкер) — обедняют политеизм, отрицая за ним веру во многих богов, либо, наоборот, не признают за ним способнос-ти выработать концепцию единого «Бога», пребывающего по ту сторону сообщества богов.

Есть одно странное, хотя и объяснимое ввиду монотеистич-ности нашей собственной религии обстоятельство: египтологи-ческая наука гораздо раньше обратила внимание на упомина-ния в египетских текстах «Бога», нежели занялась изучением описанного там же сообщества богов. Уже Шампольон в 1839 г. с воодушевлением писал о «чистом монотеизме», доказатель-ства которого он, как ему казалось, обнаружил в только что расшифрованных источниках. В более поздних работах по еги-петской религии  —  прежде всего у Этьена Дриотона и Германа
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Юнкера — эта точка зрения принимает характер предвзятой ус-тановки. Только книга Хорнунга наконец предложила столь долго отсутствовавший противоположный подход. Заслуга Хорнунга состоит в том, что он со всей очевидностью показал реальное присутствие в египетской религии политеистического мира бо-гов; и если даже его работа (категорически отрицающая нали-чие у египтян какого бы то ни было понятия о «Боге», превы-шающего по своей сложности понятие бога как члена сообще-ства богов) так же не лишена односторонности, как и труды его противников, она по сей день остается непревзойденным исследованием того феномена, который мы здесь условились называть «имплицитной теологией».

Проблема сложного политеизма, который «помимо» (или «по ту сторону») политеистического мира богов допускает су-ществование «Бога», заключается в том, что всевластие одного «Бога» ставит под сомнение реальность других богов. Проблема эта в большинстве случаев решается посредством допущения, что «Бог» в какой-то момент отрекся от практического осуще-ствления своей безграничной власти и— как deus otiosus* <* Бог праздный, свободный от дел (лат.).>— удалился на небо. Греческая мифология тоже зиждется на идее отречения Зевса: в противном случае нечего было бы рассказывать ни о нем, ни о других богах. Образ золотой цепи всплывает у Гомера лишь как выражение чистой потенции. Зевс мог бы, если бы захотел... Но он воздержался— а потому мир остался таким, как был, и в нем реально присутствуют боги, о которых можно рассказы-вать истории. Здесь мы имеем дело с явлением комплементар-ности, с двумя исключающими друг друга, но равно допусти-мыми представлениями, между которыми существует такое же соотношение, как между волновой и корпускулярной теория-ми света. Вера в реальность богов у приверженцев политеисти-ческой религии основана на мифологическом восприятии мира как деятельности. В неподвластных человеку, но значимых для его существования процессах мифологическое сознание видит проявления (действия) божественных сил; представление же о множественности и дифференцированности богов онтологичес-ки укоренено в подобном сознании по двум причинам: во-пер-вых, потому, что сама действительность дифференцирована и многообразна, объемлет  жизнь и  смерть, добро и зло, свет и
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тьму, любовь и борьбу, порядок и разрушение, верх и низ, опьяненность и рассудочность, наложение всяческих уз и осво-бождение от них; во-вторых, потому, что действительность интерпретируется как деятельность, которая всегда предпола​гает наличие партнеров, ролей, разделения сфер труда и ответ-ственности — всего того, что мы, в рамках нашей теории, обо​значаем как «констелляции» и что, накладываясь на мифоло​гическое сознание и соответствующую ему концепцию действия, образует фундаментальную структуру политеистического мира богов. Отрицание реальности богов привело бы к тому, что мир оказался бы лишенным этой дифференцированной нуминоз-ной собственной жизни, был бы низведен до уровня подвласт-ной человеку «природы».

1.5    Имплицитная и эксплицитная теология

Вера в реальность «Бога», которую вовсе не просто согласовать с верой в реальность «богов», основана на опыте совершенно иного рода. В Египте понятие «Бог» является предметом эксп-лицитной теологии. Толчком для развития эксплицитной тео​логии здесь послужила проблема теодицеи, оправдания «Бога». Ясно, что только «Бог» (а не «боги» вообще или произвольно выбранный член сообщества богов) может нести ответствен-ность за судьбы творения: недолговечность всякого порядка, греховность человека, разрушение добра. Идея deus otiosus*, от-речения Бога от власти и его самоустранения из сотворенного мира, всплывает в этом контексте только как испуганный воп​рос («Быть может, он спит?») — и тут же решительно отбрасы​вается. Для египтян в этой идее заключалось не решение про-блемы, но апокалиптическое ви́дение мира, лишенного вся- кой смысловой связности. Они продолжали держаться за обе правды, правду единственного «Бога» и правду дифференци-рованной множественности «богов», — до тех пор, пока Эхна-тон не осознал противоречивость подобной ситуации и не по-пытался учредить новую религию, признававшую только  одно-го «Бога». То, что такая попытка вообще могла произойти,  как

*     Отсутствующего (удалившегося от мира) бога (лат.). 32

и то что она почти сразу же провалилась, показывает, насколько глубоко были укоренены в сознании египтян обе правды, как неразрывно они были связаны со сложным египетским полите​измом и со свойственным ему мировосприятием.

Итак, имплицитная и эксплицитная теология с самого на​чала обращались к совершенно разным темам, соотносились с разными горизонтами мировосприятия. Имплицитная теология никогда не имела ничего общего с проблемами происхождения и конца мира, объяснения существующего в нем зла. Она вра​щалась вокруг сакральных действий: учила, каким образом они должны совершаться в культовой практике; интерпретировала космическую реальность как совокупность божественных дейст​вий; рассказывала о деяниях богов. Имплицитная теология по необходимости и по сути своей «констеллятивна», она сущест​вует лишь до тех пор, пока сохраняется вера в дифференциро​ванную и «констеллированную» множественность мира богов. Во всех трех измерениях имплицитной теологии идея единого Бога отсутствует. Ни в культе, ни в космологии, ни в мифе для «Бога» просто не остается места. Напротив, любая эксплицит​-ная теология в Египте по необходимости и по сути своей явля​ется «трансконстеллятивной», ибо нет таких констелляций, которые могли бы объединить в одно целое «Бога» и «богов». Концепция иерархического устройства царства богов была свя​зана, как показывает пример Зевса и многих других политеис​тических мифологий, с представлением об отказе «Бога» от власти или же с тем, что он постепенно утрачивал в глазах верующих свою реальность. Средствами мифа, кажется, невоз​можно выразить идею единого Бога— и наверняка невозможно поддерживать убежденность в ее актуальности, значимости для настоящего.

Из этого противоречия дискурс эксплицитной теологии почерпнул динамику своего развития. Здесь была та проблема, что на столетия вперед запустила необратимый процесс эволю​ции идей, который с «изобретением» амарнской религии вы-лился в открытый конфликт. Пройдя через опыт (как кажется, очень болезненный) этого конфликта, египетская религия пре-образилась и в скором времени отыскала решение, сохраняв-шее свою действенность до конца се — египетской религии —

существования.«По ту сторону» традиционных трех измерений
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близости к богу теперь мыслилось четвертое измерение транс-цендентного «Бога». Теологический дискурс, став теологией трансцендентности, разработал совершенно новую систему понятий, которая позволила выявить связь между «Богом» и «богами» и соединить в одно целое обе реальности. При этом «Бог», которого наделяли разными традиционными именами (чаще всего именем Амуна, а в греко-римскую эпоху— Иси-ды), стал объектом всенародного благочестия и, в частности, непременным персонажем магических текстов— начиная от рамессидских и кончая греческими магическими папирусами. Через посредство «Герметического свода» и алхимической ли-тературы поздние формы этого родившегося при Рамессидах пантеизма оказывали воздействие и на нашу культуру — вплоть до эпохи романтических идейных течений, к которым был близок Ж.Ф. Шампольон. Эти течения в какой-то мере подтол-кнули французского ученого к великому открытию — дешиф-ровке иероглифов — и в конечном счете помогли ему увидеть (к вящему своему восторгу) в пестром зеркале египетского мно-гобожия единого «Бога».
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Часть первая

Измерения близости к Богу: имплицитная теология египетского политеизма

Глава вторая

Локальное, или культовое, измерение

2.1    Городские боги и города богов

(1) «Образ неба» (imago caeli), «храм всего мира» (mundi totius templum) — такими словами один поздний, написанный на ла-тинском языке текст из «Герметического свода» восхваляет Еги-пет как земную обитель богов. Однако столь благотворная ситу-ация присутствия богов на земле Египта теперь поставлена под угрозу; в тексте далее приводится апокалиптическое пророче-ство о том, что боги покинут Египет, вновь поднимутся на небо и в стране не останется ни одного божественного существа. Эта удивительная концепция как бы выворачивает наизнанку широ-ко распространенное в разных мифологиях представление о том, что боги когда-то, в мифическом начале времен, жили на земле, но потом удалились в иной мир, полная противоположность которого земному миру, сфере обитания человека, лежит в ос-нове нынешней реальности. По мысли египтян, «совместное проживание богов и людей» (consortium hominum deorumque) характерно именно для современной эпохи, тогда как возвра-щение богов на небо — буде таковое свершится — равносильно апокалиптической катастрофе! Неужели египтяне на самом деле верили, что их боги присутствуют во плоти в своих земных хра-мах? Неужели они не видели разницы между культовым изоб-ражением и божеством, символом и реальностью? Неужели  им
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было чуждо представление о границе между посю- и потусто​ронним миром?

Дело, конечно, не в этом. Просто границы они проводили по-другому— не так, как их проводит сегодняшний человек, и не так, как казалось естественным их тогдашним соседям, чьи религиозные традиции нам, кстати, гораздо ближе, нежели верования египтян. Упомянутый выше поздний текст с полным основанием подчеркивает ту огромную роль, которую играли в Египте храмы. Мы можем смело утверждать, что из всех стран тогдашнего мира Египет имел наибольшую плотность храмо-вой застройки — и, следовательно, самую высокую численность божественного «населения». Однако представление о Египте как о единственном Храме посреди профанного мира, как о зем-ной обители богов явно подразумевает нечто большее, чем про-сто факт необычайной плотности храмовой застройки. Видимо, и отношение к живущим в этих храмах богам здесь было более эмоциональным, живым, менее «формальным», чем в других странах. Все, о чем мы сейчас говорим, касается «локального» измерения египетской концепции бога. Чтобы понять его суть, нам следует сосредоточиться на трех темах:

(a) представления об «автохтонности»  и  территориальном
господстве богов и теологическая интерпретация  этих представ-
лений («теология городского бога»);

(b) идея храма как imago caeli; двойная функция храма как
жилища бога и экономического организма;

(c) идея  божественного «вселения»  в земное жилище,
осуществляемого при посредстве культовых изображений и
ритуалов.

Ниже эти три комплекса представлений будут рассмотрены более детально. При этом я попытаюсь, с одной стороны,  про-анализировать особенности, характерные для египетской  куль-туры в целом, а с другой — не упустить из виду  исторический аспект, те глубокие изменения, которые, естественно, не мог-ли  не произойти на протяжении более чем трехтысячелетней истории Египта. Итак, на «феноменологическом» уровне нас интересует удивительная идея praesentia numinum* на земле, под-разумевающая почти полное отождествление изображения и

*   Присутствия божественных сил (лат).
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объекта изображения, символа и действительности. На «исто-рическом» уровне — изменения вытекающих из этой обшей идеи конкретных представлений о соотношении символа и реально-сти, их специфика в различные эпохи египетской истории.

Египетский мир богов имел локальное измерение:  эта фра-за означает, что, по разумению египтян, боги реально   присут-ствуют на земле. Как представляли себе подобное присутствие? Прежде всего, как господство. Царство египетских богов цели-ком и полностью относится к «миру сему». Они живут в своих храмах по праву землевладельцев, как собственники   земли, принадлежащей этим храмам. В Египте храмам принадлежала большая часть земли. Она либо обрабатывалась храмовыми служащими, либо сдавалась в аренду. Храмы не платили госу-дарству никаких податей, ибо сами были государственными хозяйствами. Царь делал им пожертвования, но зато и распо-ряжался их доходами. Сколь велики бы ни были подарки хра​мам, царская казна не оскудевала. «Государство» и «церковь» ни в хозяйственном, ни в чисто понятийном плане не были разделены. Напротив, понятие «государство» подразумевало именно совокупность владеющих землями храмов и их богов. Эта мысль отчетливо прослеживается, например, в царских ритуалах принятия на себя власти (коронация) и обновления власти (праздник юбилея, или хеб-сед). В обоих случаях царь выполняет ритуальные действия перед собранием богов стра-ны. Это они — собственники земли — должны признать царя своим представителем. Они воплощают страну как политичес-кую общность.

Точно так же, как совокупность богов воплощает полити-ческое понятие «Египет», каждый отдельный — владеющий зем-лей — бог воплощает понятие «город». Египетский город всегда является городом какого-то бога. Выражения типа «Город Аму-на», «Город Тота», «Город Птаха» настолько однозначно под-разумевали, соответственно: Фивы, Гермополь и Мемфис, что греки переименовали подобным образом большинство египет-ских городов— заменив имена местных богов греческими эк-вивалентами. Так, «Город Амуна» стал «Диосполем», «Город Мина»— «Панополем», «Город Хатхор» — «Афродитополем» «Город Тота» — «Гермополем», «Город Анубиса» — «Кинопо-лем» (потому что Анубиса изображали в виде собаки), «Город
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Упуата» — «Ликополем» (из-за волчьего облика Упуата), и, по тому же принципу, «Город Собка» превратился в «Крокодило-поль». По-египетски все эти города назывались совершенно иначе. Но, тем не менее, греческие названия верно передают суть еги-петского понятия «город»: ведь город здесь мыслился именно как область правления одного из богов. Причем в данном слу-чае мы имеем дело с неким симметричным отношением. Точно так же, как понятие «город» определяется господством (в нем и над ним) того или иного божества, понятие «бог» определя-ется городом, в котором этот бог правит. Точно так же, как выражение «Город Амуна» однозначно обозначает Фивы, вы-ражение «владыка Фив» может относиться только к Амуну, «вла-дыка Гермополя» — к Тоту, «владычица Дендеры» — к Хатхор и т.д. В локальном измерении «близости к богу» боги предстают как городские боги, а города— как города богов. Однако не только понятие, но и реальный облик города определяется его функцией быть местопребыванием бога, который этим горо-дом правит. Египетские города, как правило, не были окруже-ны стенами. Укрепленные стены возводились только по пери-метру храмовой территории, которая включала дом бога и хо-зяйственные постройки. Храмы с их стенами и бастионами воз-вышались наподобие замков посреди плоской равнины и даже зрительно воспринимались как центры поселений, концентри-ровавшихся вокруг них.

Неудивительно, что для древнего египтянина понятие «го-род» имело в первую очередь религиозный смысл. Жить в горо-де — значило находиться поблизости от бога, который этим городом управляет. Принадлежность к какому-то городу была равносильна «принадлежности», подчиненности его городско-му богу. В Египте каждый человек имел «свой» город и, следо-вательно, «своего» бога: он «служил» этому богу, а тот о нем ютился. Любовь к своему городу и к родине были религиозно обусловлены, вытекали из связи между богом и человеком. Многое указывает на то, что в ходе египетской истории рели-гиозная окрашенность чувства привязанности к своему городу проступала все более отчетливо. Поэтому наше, по-преимуществу феноменологическое, исследование «городского патриотизма» ориентируется, прежде всего, на источники Нового царства,


Позднего и Греко-римского периодов (и,естественно, наиболее

39

адекватно отражает именно эти эпохи египетской истории). В гробничной надписи 3-ю тыс. до н.э. говорится:

(2)
  Я вышел из моего города
и спустился из моего нома,

после того, как творил в нем правду.

В Книге Мертвых (Новое царство) та же мысль выражена так:

(3)
   Сегодня я вышел из города моего бога — Мемфиса.
Он (Мемфис) — воистину прекраснейший


из всех округов в этой стран Его бог— владыка над Маат, 


господин пропитания, богатый сокровищами.


Все страны стремятся к нему (Мемфису). 


Верхний Египет плывет к нему вниз по течению,


Нижний Египет— под парусом и на веслах, 


чтобы каждый день он проводил в празднике, 


как повелел его бог.


Никто из живущих в нем 


не говорит: «О, если бы я имел!» 


Счастлив тот, кто творит Маат 


для пребывающего в нем бога!

Он (бог) дарует долгий срок жизни тому, кто творит ее, дозволяет стать «чтимым»,

достигнуть этого посредством прекрасного погребения, быть похороненным в священном месте.

«Выйти из Мемфиса»—значит всю жизнь прослужить Пта-


ху и получить от него в награду «прекрасное погребение».

Именно потому, что египетские города так заботливо ук-рывают в своих стенах богов, они позволяют и человеку чув-ствовать себя на земле «как дома». Они обещают своим жителям близость к богу, а тем самым — и бессмертие. Ибо тот, кто на земле служит своему богу, в ином мире будет им награжден. Но служить можно только богу своего города, и допускаются до такой службы только горожане. Восхваления достоин тот, кто, родившись горожанином в «городе (того или иного) бога», всю жизнь был верным слугой городского бога:
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(4)    Благо тому, кто живет в Фивах!

Он упокоится в священном месте как живое ба

и будет слышать выкликание жертвенной формулы.

Безупречный «просветленный», он будет ходить среди

[хвалимых...] на празднике Долины.

Дай, чтобы и я упокоился как один из таких!

Ведь тот, кого похоронят в городе мертвых Хефтхернебесе,

будет получать воду в Фивах,

будет лицезреть красоту Амуна

при каждом его выхождении,

и тень его пребудет невредимой в подземном мире,

И ба его будет на небе подобно [Солнцу].

(5)
  О, пусть он достигнет старости в своем городе Фивах,
не навлекая на себя недовольство своего бога!

Пусть он обретет благоволение в Карнаке


и будет получать пищу из дома своего бога!


Пусть он достигнет «чтимости» в [Шедебу?],


ибо он по характеру своему подобен хвалимым!

(6)
Ты родился в городе Фивы

как тот, кто принадлежит к свите Осириса.

Ее (Фив) подворья кормили тебя,

когда ты был ребенком,

Ее стены приняли твою старость.

Она никогда не останется без твоего потомства,

(рожденного от тебя), верховного жреца Карнака.

Твое сердце было признано праведным

(после взвешивания) на весах Правды.

Твою статую выносят во двор (храма).

Подними голову! Прими жертву!

Смотри, твой сын во всем подобен твоему совершенству!

Это он стал руководителем в твоем городе,

и ее (Фив) четыре стороны (процветают),

как если бы ты еще жил на земле.

(7) Только хвалимый причаливает в Фивах — 


округе Маат, земле молчания.
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Творящие зло не приблизятся к ней —

месту Маат;

паром, перевозящий праведных,—

его паромщик не станет перевозить преступников.

Благо тому, кто здесь причалит!

Он будет божественным ба, подобным Девятке (богов).

(8)     Хорошо — ходить по пути бога,

великий удел достанется тому, кто поместит его (бога)

в свое сердце

В этом — его памятник на земле. 


Тот, кто заключит его (бога) путь в свое сердце,

будет процветать

завершит свой жизненный срок с радостным сердцем 


и станет более «просветленным», чем равные ему.


Он состарится в своем городе


как «чтимый» своего округа.

Все части его тела омолодятся (и станут) как у ребенка. Его потомки будут многочисленными


и станут вельможами своего города,


и один сын будет наследовать другому. 


(...)

Он достигнет священного места с радостным сердцем, чудесно набальзамированный самим Анубисом. 


Дети его детей понесут его,


и они скажут о нем, жители его города,


когда он шагнет к (вечной) жизни:


«Он принадлежит к свите Предстоящего Западным,


на нем нет ни единого прегрешения перед богом».

Тоска по родному городу— одна из излюбленных тем рамессидской лирики. Эти маленькие стихотворения большей частью окрашены религиозным чувством: тоскуя по городу, человек одновременно тоскует по близости его бога:

(9) Смотри — мое сердце ускользнуло на волю


 и спешит к месту, которое оно знает,


 плывет вверх по течению, чтобы увидеть Мемфис.


 А я — я сижу (здесь)
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И жду мое сердце: пусть мне расскажет,

как там в Мемфисе.

Ни одно дело не удастся больше моим рукам:

(ведь) сердце мое убежало со своего места.


Явись ко мне, Птах,

и забери меня в Мемфис.

Позволь мне смотреть на тебя, сколько я захочу.

Я бодрствую, но сердце мое спит —

сердца нет в моем теле.

Вся плоть моя охвачена порчей:

глаз мой устает смотреть,

ухо мое ничего не слышит,

голос у меня стал хриплым,

все мои слова сумасбродны.

Сжалься надо мной! Позволь мне от этого очнуться!

(10) Смотри — я не хочу уходить из Фив.


Меня уводят против моей воли.


Я буду танцевать, когда поплыву (обратно) на север, когда Фивы (вновь) будут со мной


и имения Амуна окружат меня со всех сторон. 


(...)

Верни меня в твой город, Амун


потому что я люблю его.

Я люблю твой город больше хлеба и пива, Амун, больше одежд и умащений. 


Земля твоей обители дороже для меня,


чем благовония другой страны.

(11) О Тот, приведи меня (обратно) в Гермополь, 


твой город, где так сладостна жизнь,


где ты меня питаешь хлебом и пивом


и оберегаешь мои уста, когда я говорю.

(12) «Что будет с нами?» — 


вздыхают каждодневно в своих сердцах


те, что уехали далеко от Фив
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и дни напролет грезят о ее (этого города*) имени...


Слаще хлеб того, кто находится там,

чем (целое) озеро гусиного жира.

Слаще [..?] ее, чем мед:

тот, кто выпьет, становится пьяным.


О, взгляни на тех, кто живет в Фивах!

Им небо вдвое продлевает дыхание.

(13)
О, как прекрасно жить в Южном городе (= Фивах)

Резиденция рамессидских царей в Дельте описывается сле-дующим образом:

(14)  Каждый человек оставил свой собственный город
       и переселился в ее округу.

Ее западная часть — это дом Амуна,

ее южная часть — дом Сета.

Астарта живет в ее восточной части,

а Уто — в ее северном квартале.

Замок, что посреди нее, подобен горизонту неба.

Сияющий ореол священных божественных городов притя-гивает к ним переселенцев и паломников. Потому и говорится о Мемфисе:

(3)     Все страны стремятся к нему.

Верхний Египет плывет к нему вниз по течению,


Нижний Египет— под парусом и на веслах.

И потому уже в Среднем царстве священный город Абидос восхваляли словами:

(15)  Этот остров, к которому должно совершать

паломничества;

стены, которые заложил Всевладыка;


благословенное место со времени Осириса,

*  По-египетски слово «город» — женского рода. — Здесь и далее под-строчные примечания даются переводчиком.
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основанное Хором для своего отца,


получающее подати от небесных звезд;


госпожа небесного народа,


к которой приходят великие из Бусириса,


которая равна Гелиополю по своей благой силе,


благодаря которой умиротворен Всевладыка.

В Новом царстве один человек высказал желание:

(16)
...добраться до победоносных Фив —
       Ока Ра, владычицы храма,

которая есть горизонт того, чье имя сокрыто (= Амуна) его город, основанный им (самим).

«Солнечное око», «горизонт», «первобытный холм»— та​ковы типичные обозначения священного города, в Новом цар-стве употреблявшиеся, главным образом, в отношении Фив:

(17)
Я знаю (говорит царица Хатшепсут),
       что Карнак есть горизонт на земле,
       светлый первобытный холм начала времен,
       световое око Всевладыки,

любимец его сердца, который возвышает его красоту и собирает для него его свиту.

Почти теми же словами изъясняется Тутмос III:

(18)
Ибо я познал, что Фивы есть вечность,
       Амун — бесконечность,

а Ра— владыка Карнака.


Южный Гелиополь (= Фивы) — его сияющее око

в этой стране...

Пребывание там означает вечность.

В более позднем тексте Фивы описываются так:


(19) Око Ра, владычица стран;


 она— образ неба, 


 И тот, кто (потом) удалился, в начале времен

опустился на нее.
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«Ранг» египетского города измеряется его святостью. Свя-тость же определяется древностью. Священный город распола-гается на первобытном холме, который в начале мира первым появился из вод хаоса:

(20)   Фивы — мерило для всех городов:

в начале времен в ней были (смешаны) вода и земля. (Потом) появился песок, чтобы разметить поля,

чтобы могла возникнуть ее почва на первобытном холме, чтобы возникла земля.


В одном птолемеевском тексте о Фивах говорится:

(21)   Когда земля еще скрывалась в глубинах

первобытного потока,

тогда он (Амун) добрался по водам до нее (Фив).


Она прогнала прочь всю его усталость,


когда он опустился на нее.


Она была «местом жизни», которое стало


первобытным холмом,


поднявшимся в самом начале времен.

Город был первым и древнейшим творением; по сути, он даже предшествовал сотворению мира — процессу, который стал возможным только благодаря появлению города и исходил из него как из центра. «Когда Гелиополь еще не был основан, что-бы я мог там пребывать...»— так в одном старом тексте Бог-Творец описывает первобытную древность до сотворения мира. Для египтянина город— это храм, стоящий на первобытном холме, жилище и домен автохтонного бога. Как же влияла кон-цепция города-божественного жилища на самосознание людей, живших в таких городах? Мысль о том, что египетский город именно в своем аспекте божественного жилища, притягивает людей и позволяет им чувствовать себя «как дома», следует понимать совершенно буквально. В Египте храм был центром гражданского муниципального управления. Все горожане перио-дически исполняли обязанности жрецов храма; они образовы-вали корпус «жрецов-почасовиков», ежемесячно сменявшихся и  по  очереди  несших  храмовую  службу. «Жрецы-почасовики»,
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то есть все горожане, подчинялись верховным жрецам храма, а те, в свою очередь, — номарху или царскому чиновнику. Узы, соединявшие человека с его городом, налагались религией. Быть может, поэтому в Египте они проявлялись с такой отчетливос​тью. Не только египетские боги по-особому тесно связаны с местной почвой, «укоренены» в ней. Подобно им, и люди фа​раоновской культуры не просто не были кочевниками, но воз​вели оседлость в принцип, чуть ли не в Summum Bonum*. Выс​шую цель жизни они видели в том, чтобы быть погребенными в городе, где родились. Для египтянина его город являлся глав​ным местом социализации. Даже тот, кто добился достаточно высокого положения при дворе, хвалился, что заслужил «доб​-рое имя» в родном городе. Потому что именно родной город будет хранить память о нем и тем самым поддерживать его жизнь за порогом смерти.

Однако мы только наполовину поймем эту высокую нор​мативную оценку оседлости, это столь ярко выраженное у егип​тян «чувство родины», если не попытаемся рассмотреть их в связи с противоположной тенденцией, которую можно обо​значить греческим термином anachorese** и которая заключа​лась в том, что люди все-таки оставляли свои жилища и места работы, чтобы отправиться в странствия. Здесь, конечно, не может идти речь ни о какой тяге к дальним странам: люди, столь сильно привязанные к родному дому, по своей воле не отважились бы на путешествие. Виной всему были тяжелые поборы (арендная плата и налоги), а также государственные работы, к которым привлекалось земледельческое население. Голодные эпидемии и гражданские войны, случавшиеся в «пе-реходные периоды» египетской истории, также порождали вол-ны «внутренних миграций».

Кроме того, вероятно,  некоторых скомпрометированных

или впавших в немилость чиновников побуждал к  бегству страх

перед судебным наказанием. Подобный  случай лежит в  основе

сюжета «Повести Синухе», самого известного литературного

произведения Древнего Египта, — а также написанного на ты-

сячу лет позднее «Московского литературного письма». Уход

*   Высшее благо (лат.).

** Уход (здесь: из родных мест) (др. греч.).
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с места жительства расценивался как дезертирство — посту-пок, заслуживающий строгого наказания. От Среднего цар-ства до нас дошли списки преступников— беглых земледель-цев, приговоренных к принудительному труду. Известно, что и в Новом царстве земледельцы, которых притесняли и изби-вали надсмотрщики, пытались бежать с мест своей работы. В подобных случаях поля оставались необработанными. В усло-виях египетского хозяйствования это была катастрофа: ведь с брошенных полей кормились не только те, кто их оставил, но, как правило, еще и какая-то «штатная единица», предста-витель верхнего слоя чиновничества, к которому эти поля были «прикреплены». Поэтому в инструкции чиновнику времени Среднего царства ясно сказано:

(22)
Не притесняй земледельца (излишними) налогами!
      [...] Если ты будешь обирать его, он ударится в бега.

С земледельцами следует обращаться по-хорошему:

(23)
Они — люди, которые добывают все сущее;
       (другие) живут от работы их рук.

       Если в ней будет ощущаться недостаток, воцарится нужда.

В позднеегипетском поучении демотического папируса Ин-синер, написанном в эпоху Птолемеев, когда особенно остро стояла проблема миграций, целая глава посвящена обоснова-нию запрета «покидать место, в котором человек живет». Глав-ный аргумент состоит в том, что поступающий так рискует ут-ратить социальные связи в среде своих сограждан. Только в род-ном городе человека знают, ценят и уважают. На долю того, кто отказывается от подобной защищенности, выпадают на-смешки, презрение и оскорбления, которыми люди встречают всякого незнакомца, лишенного социальных связей чужака. Каждое новое рассуждение в главе вводится строкой:

(24)
Бог в городе — это тот, от кого зависят смерть и жизнь 
       его горожан.

Как совершенно очевидно, на городского бога здесь ссыла-ются потому, что  только  в  нем  видят сдерживающее начало
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против опасной для общества центробежной тенденции. Конеч-но текст этот очень поздний. Но ведь понятие и институт го-родского бога существовали в Египте с незапамятных времен. Древнейший обнаруженный в Египте образец пластики из кам-ня стилистически выполненный еще скорее в переднеазиатс-кой чем в собственно египетской манере, надписан словом ниути, «относящийся к городу». Вещь эту с полным основани-ем интерпретировали как изображение городского бога (по-еги-петски — нечер ниути, «относящийся к городу бог»). Концеп-ция городского бога относится к изначальным элементам еги-петской религии, которые именно в позднюю эпоху вновь выд-вигаются на первый план — потому, что связаны с глубинны-ми слоями народного благочестия, сохранившегося, несмотря на все исторические перемены, и как раз в конце египетской истории игравшего доминирующую роль.

2.2  Храм

Благодаря наличию локального измерения «близости к богу», то есть представления о том, что боги живут на земле, про-странство получает качество сакральности, которое связано с понятием египетского города как божественного домена, но архитектурное выражение обретает только в храме. Если еги-петские представления о городе мы смогли проиллюстрировать текстами, то, чтобы понять архитектурную мысль, заложен-ную в храмах, придется прежде всего обратиться к планам этих сооружений. Хотя о внешнем виде египетских городов известно очень мало, мы все же можем предполагать, что, кроме храмов (а в столичных городах— еще и царских дворцов), в них не было никаких репрезентативных сооружений. Именно храмы, и, прежде всего, главный храм городского бога, маркировали городской характер поселения. Мы помним, что речь идет о «храмах-крепостях» с высокими стенами и башням-пилонами, которые на плоской равнине были заметны издалека. То, что храм доминирует над всеми другими проявлениями строитель-ной  деятельности человека, отчетливо видно уже по топогра-фии поселений. Точно так же, как ландшафт средневековой Европы с характерными для него  многочисленными замками
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позволяет сделать вывод о феодальной структуре средневеко-вого общества, многочисленные храмы-крепости египетского ландшафта (главным образом, времени Нового царства и По-зднего периода) наводят на мысль о теократическом феодализ-ме. Здесь боги — владыки городов и собственники земли — жили в собственных крепостях, воздвигнутых на «первобытных хол-мах», и это обстоятельство накладывало столь сильный отпеча-ток на внешний облик страны, что люди воспринимали Египет как единый гигантский храм, «храм всего мира».

2.2.1   Хозяйство и жилище бога

Наилучшее  представление о подобном château dieu*, хра-ме-крепости, дают храмовые постройки Нового царства, на-пример, Рамессеум, заупокойный храм Рамсеса II (рис. 1). Соб​ственно храм, жилище бога, которое начинается с большого пилона, обращенного фасадом на восток, и простирается вдоль центральной оси всего архитектурного комплекса на запад, представляет собой сооружение из песчаника. Постройки, за-полняющие пространство между храмом и внешней стеной, сделаны из кирпича-сырца. Это— склады, принадлежащие храму как хозяйственному предприятию. В египетском языке два аспекта храма различаются терминологически. Слово пер «дом», «хозяйство» (в смысле греческого oikos**) обозначает совокупное «имение» бога, то есть не только склады, но и земли и мастерские, откуда поступают наполняющие эти скла-ды запасы. К сожалению, мы не знаем ни одного египетского храма, размер земельных владений которого был бы точно известен. Но зато мы знаем, сколько земли Рамсес III подарил отдельным храмам страны. К. этим цифрам, приведенным в Большом папирусе Харриса, следует мысленно прибавить не-известные величины, определяющие количество уже имевших-ся у храмов земель, — и тогда мы получим некоторое пред-ставление о размерах имения бога в ту эпоху. Для хозяйства Амуна (которое, правда, по своим размерам намного превос-ходило все остальные божественные хозяйства)  итоговая  цифра

*    За́мке бога (фр.).

** Дом, имущество, состояние, семья, род (все вместе) (древнегреч.).
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составляет 240000 + х гектаров! Однако хозяйство состояло не только из недвижимости (которая, как в случае с имениями Амуна, могла быть разбросана по всей стране), но также и из людей, которые кормились с нее. Помимо высших и низших
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Рис.  I Рамессеум. По изд.: W.St.Smith, Art and Architecture of Аncient Egypt (1958), 218 fig.71.
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жрецов, это были, главным образом, «челядинцы» храма: земледельцы, пастухи, рудокопы, ремесленники. Рамсес III за время своего правления подарил тому же храму Амуна в сово​купности 86486 «голов». Чтобы проиллюстрировать роль бога как крупного землевладельца и организатора хозяйства на при​мере письменных источников, достаточно обратиться к «шес​тидесятой песни» Лейденского гимна Амуну:

(25) Ему принадлежат Южная и Северная земли,


он один захватил их своей силой; 


его граница крепка, пока он пребывает на земле, 


она достигает пределов земли и высоты неба.


         Боги просят у него пропитание: 


это он дает им пищу от жертвы своей.


Владыка (диких) полей, (речных) берегов и пахот: 


ему принадлежат все акты земельного кадастра, 


(а также) мерная бечева от начала и до конца. 


Это он обмеряет всю землю посредством

двух своих уреев.*

Для него проводится церемония закладки фундамента, ему принадлежит «царский локоть»**, которым

размечают камни.

Это он натянул мерную бечеву во всю ширину земли и основал обе земли на их фундаментах,


(а также все) храмы и святилища.

     Всякий город пребывает в его тени, 


чтобы сердце его наслаждалось тем, что оно любит.


Люди поют для него во всех жилищах,


на каждом рабочем месте сильна любовь к нему.


Люди варят для него пиво в праздничные дни, 


а ночью, когда другие спят, кто-то бодрствует (для него)

в полночь.

*      Царские налобные змеи, обладавшие, по представлениям египтян,

магической силой. **   Линейка.
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       С его именем совершают обход на крышах,


 ему принадлежит песня в ночи, когда темно.


 Боги получают жертвенные хлебцы от его ка,


 (он —) богатейший бог, охраняющий своих (домочадцев).

В египетском языке термину пер, «хозяйство (бога)», проти​вопоставлен термин хут нечер, «дом бога». Второй термин обо​значает собственно храм, который, в отличие от хозяйствен​ных построек и гражданских жилых зданий, обычно строился не из кирпича, а из камня. Если «челядинцы» составляли пер​сонал хозяйства бога, то жрецы, по-египетски хему нечер, «слуги бога», были персоналом храма, жилища бога. Они жили за счет жертв, которые предлагались статуе бога, а после нее — стату​ям царей и частных лиц, участвовавшим в так называемом «кру​говом жертвоприношении». Жертвы именно предлагались, то есть на время раскладывались перед статуями — а в конечном счете их съедали сами жрецы. Восьмидесяти мешков зерна в день— такова была норма жертвоприношения, установленная Рамсесом III для Амуна Фиванского, — хватало для пропита​ния 600 семей (если принять за основу расчета дневной паек тогдашнего ремесленника). Конечно, приведенные цифры отно​сятся не к одному храму, а ко всем храмам Амуна, имевшимся в стране. Персонал типичного храма составлял приблизительно 10—20 человек (живших в домах на его территории). К этому следует прибавить людей, лишь временно исполнявших жре​ческие обязанности — «жрецов-почасовиков», которых было раз в десять больше и которые жили за пределами храмовых стен.

2.2.2   Храм как «центр» и «путь»

Египетский храм мог быть построен из кирпича, но как правило (по крайней мере, начиная с эпохи Нового царства) он представлял собой монументальное каменное здание. В Египте камень использовался только при строительстве сакральных сооружений (к которым, помимо храмов, относятся и гробни​цы). Поэтому разница между сакральным и профанным была выражена в архитектуре весьма отчетливо. Египетский храм как репрезентативное монументальное сооружение нес огромную смысловую нагрузку. Мы попытаемся выяснить ее характер путем
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анализа архитектурных планов и текстов. Правда, задавшись вопросом о значении египетского храма, так же трудно найти ответ, подходящий для всех эпох египетской истории, как это было в случае с городом. И на этот раз, пожалуй, нам лучше будет начать с Греко-римского периода— а именно, с птоле-меевских храмов— и уже потом попытаться установить, были ли выявленные нами особенности характерны и для более древ​них храмовых построек. Птолемеевский храм имеет для нас то преимущество, что являет собой ясно очерченный тип: в осно​ве всех больших храмов этой — оставившей столь много памят​ников — эпохи лежит примерно одна и та же схема, одна архи​тектурная мысль. Из храмовых надписей можно понять, что общий для всех храмов план восходит к Первохраму и был раз​работан в начале мира самим Богом-Творцом.
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Рис. 2. Храм Хора в Эдфу. По изд.: S. Sauneron, H. Stierlin, Die letzten Tempel Ägyptens (1975), 36/37.
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Давайте посмотрим на план храма Хора в Эдфу (рис. 2). Наше внимание сразу же привлекут два элемента: монументальный пилон и напротив него, в центре другого конца храмового ком​плекса (который в данном случае сориентирован по оси се​вер — юг), святая святых — свободно стоящий наос. Этот наос окружен (по принципу, который я обозначил фразой «храм как центр») пятью «оболочками»: 1) коридором; 2) расположенны​ми по периметру квадрата тринадцатью помещениями; 3) вто​рым коридором с поперечными переходами и лестницами, ве​дущими на крышу; 4) внешним коридором и — 5) внешней сте​ной храма. С юга к святилищу примыкает (как того требует про​тивоположный — линейный — принцип «пути») анфилада из пяти (тоже пяти!) помещений, соединенных пятью перехода​ми: 1) вестибюль, представляющий собой расширение первого огибающего святилище коридора, по-египетски называемый «залом Девятки (богов)» (потому что в нем собираются перед местным верховным богом божества, живущие в помещениях-«капеллах», выходящих в этот коридор); 2) зал жертвоприно​шений; 3) центральный колонный зал; 4) большой колонный зал, называемый «залом воссияния» и — 5) передний двор с колоннадой. Весь комплекс помещений можно представить себе как набор вложенных одна в другую коробок или как серию замкнутых коридоров (с поперечными связующими прохода​ми), каждый из которых обрамлен следующим, бо́льшим по размеру. Речь идет, так сказать, о наглядно воплощенном в камне принципе «центральной» перспективы. По мере продвижения снаружи вовнутрь размеры помещений уменьшаются; одновре​менно уровень пола повышается, а потолок опускается все ниже. Чем меньшими становятся помещения, тем более сгущается темнота. Если передний двор залит светом, то следующий за ним «зал воссияния» погружен в сумерки. Во внутренних поме​щениях царит полный мрак, и только сквозь немногие окна-щели, прорубленные под потолком и в стенах, проникают ка​жущиеся таинственными лучи.

Подобная архитектурная форма, представляющая собой, по сути, ни что иное, как серию концентрических изолирующих «оболочек» вокруг святая святых, связана с идеей ограждения от внешнего влияния. В святилище, окруженное пятью защит​ными поясами, не может  проникнуть ничто профанное, злое,
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нечистое. Таким образом, между «внутренним» и «внешним» проведена очень четкая граница. Этот принцип необычайно чет​кой дифференциации «внутреннего» и «внешнего» напоминает устройство  атомной  станции, но как бы вывернутое наизнан​ку: ведь если в случае с ядерным реактором речь идет о том, чтобы защитить окружающую среду от таящейся в нем разру​шительной энергии, то здесь, напротив, оберегаемое в святая святых культовое изображение должно быть изолировано от вредоносного воздействия окружающей среды. Однако мы еще увидим, что в позднеегипетской религии представление об осо​бенно мощном «излучении» было связано как раз с культовым изображением, так что защитные «оболочки» храма имели еще и другую функцию: они должны были окружать и оберегать силу «излучения», скрытую в одушевленной божественным присут​ствием статуе. Коридоры, огибающие центр, образуют несколько зон с разной интенсивностью «излучения», причем, по мере того, как эта интенсивность падает, снимается часть ограниче​ний по доступу в соответствующую зону. Чем ближе к наружному фасаду храма располагается зона, тем большее количество лю​дей имеет право войти в нее. Социальный смысл разграниче​ния внутреннего и внешнего, сокровенного и открытого, сак​рального и профанного, особенно ясно обнаруживается в ар​хитектурной форме «пути», или анфилады, пересечь которую можно только пройдя через множество дверей. По мере движе​ния снаружи вовнутрь проходы становятся все более «эксклю​зивными»: то есть на тех, кому позволено их преодолеть, нала​гаются все более строгие предписания касательно ритуальной чистоты. Правда, сам «путь» предназначен не для человека. Ве​роятно, ни один жрец никогда не проделал его полностью, не миновал за один раз все эти двери (если только он не нес бо​жественный образ). В обычные дни внешние двери вообще ос​тавались закрытыми. Жрецы, которым выпала очередь нести службу, вступали в храм — предварительно очистившись в свя​щенном озере— через боковой вход. Когда же по праздникам открывались все двери храма, то проходил через них (в сопро​вождении процессии жрецов) бог. Это его путь, а не путь чело​века, находил архитектурное выражение в анфиладе залов, ве​стибюлей и дворов. Две архитектурные формы — окружающие центральное помещение концентрические «зоны» и  анфилада
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помещений, симметричных относительно центральной оси, которая воплощает идею «пути», — соответствуют, если рас​сматривать их в связи с концепцией бога, противоположным принципам покоя и движения. Бог присутствует в своем храме в двойном обличье: как неподвижная культовая статуя и как пе​реносная прецессионная барка. Культовая статуя есть зримый образ бога, который пребывает в состоянии вечного покоя в самом сокровенном, священном, ревностно оберегаемом  мес​те храма - его средоточии. Барка, напротив, — образ бога, на​ходящегося в движении, который по праздникам покидает свое сакральное жилище и, миновав все постепенно расширяющие​ся помещения-зоны, преодолевает, наконец, последний порог храма, чтобы «воссиять» в профанном внешнем мире. Боже​ственный «выход наружу» стирает — на время, пока длится праз​дник, — более чем отчетливо обозначенную границу между «внутренним» и «внешним», или, как объясняется в египетс​ких праздничных песнях, между «небом и землей». Очевидно, египетское понятие «праздник» подразумевает, среди прочего, и то, что эта, строго соблюдаемая в обычные дни, граница должна исчезнуть. Появление бога, наполняющего небо и зем​лю своим сиянием, а все сердца— радостью, «освящает» вне​шний мир. Эта идея праздничного выхода бога «наружу», то есть высвобождения обычно герметически закрытой сакраль​ной силы, находит архитектурное выражение в храме-«пути»: в том, что, по мере движения изнутри вовне, помещения стано​вятся все более просторными, «распахиваясь» все шире от вес​тибюля к колонному залу, от колонного зала к открытому двору. 


Однако путь бога ведет за пределы храма: он продолжается как священная дорога, безупречно-прямая линия которой тя​нется к реке, этой единственной и совершенной в своем роде транспортной магистрали страны. За переправой другие священ​ные дороги, такие же прямые, позволяют добраться до тех храмов и святилищ, которые бог с сопровождающей его про​цессией имеет обыкновение посещать. Храмовая архитектура, стремясь создать достойные «декорации» для праздничных вы​ходов бога, принимает на себя некоторые функции градост​роительства. Прецессионные дороги поражают своей монумен​тальностью и полной бескомпромиссностью инженерных ре​шений. Так, например, в Новом царстве  были проложены три

57

параллельные дороги (каждая шириной около 35 м) от «ниж​них» храмов у плодородной кромки Нила к стоявшим на воз​вышенности трем заупокойным храмам Дер эль-Бахри. Доро​ги не просто шли абсолютно прямо, но имели одинаковый равномерный уклон — то есть при их строительстве срывались все выступы и засыпались выемки поверхностного грунта. До​роги обычно имели покрытие из белоснежного известняка и были фланкированы известняковыми же плитами. Вдоль всей дороги Ментухотепа стояли статуи этого царя, вдоль дороги царицы Хатшепсут — сфинксы. С тем же последовательным и непреклонным стремлением к монументальности, которое отличает «праздничную» архитектуру Нового царства, в Древ​нем царстве строились пирамиды. И они суть знаки божествен​ного присутствия на земле; и они были порождены стремле​нием связать между собою небо и землю, или, как говорится в герметическом трактате, сделать землю образом (imago) неба.

Если сравнить храм Хора в Эдфу с одним из типичных хра​мов Нового царства, например, с храмом Хонса в Карнаке, мы сразу же увидим и разницу, и сходство между двумя эпоха​ми. Центрирующий принцип «защитных оболочек» в Новом царстве еще не применялся. Святилище окружали вспомогатель​ные помещения и «капеллы» богов, но не изолирующие кори​доры и стены. Дело в том, что мысль о необходимости огражде​ния и изоляции святая святых, воплощенная в центрирующем принципе расположения помещений, характерна именно для поздней эпохи. В религии Позднего и Греко-римского периодов определяющим моментом стала боязнь профанации, несоблю​дения предписаний, нарушения запретов, осквернения святынь. Ритуалы этого времени — «Защита дома», «Защита тела», «За​щита ложа», «Защита барки-нешмет»; или: «Низвержение Апо-фиса», «Отражение зла», «Низвержение Сета и его свиты» и т. д. — имеют отчетливо выраженный протективный и экзорсист-ский смысл.

Напротив, идея «пути» выражена в храме Хонса в тех же самых формах, что и в храме, построенном на тысячу лет по​зднее. Она типична для архитектурной мысли Нового царства. От этой эпохи до нас дошли храмы, в которых принцип «пути» играет даже большую роль, чем в храмах позднего времени, — например, Луксор. В подобных храмах, где принцип «пути»  особо
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подчеркнут, на первый план выступает «праздничный» аспект религиозной жизни. Одного взгляда на план Луксорского храма достаточно, чтобы понять важность связанного с ним праздни​ка. И действительно, в эпоху Нового царства луксорский праз​дник был, видимо, самым значительным государственным тор​жеством. Тут следует добавить еще одно соображение. Храм, акцентирующий принцип «пути», как правило, укрывает в своих стенах «путешествующего» бога — то есть бога, дающего ора​кул. В Египте бог выражал свою волю только языком движения. Так, например, изображение бога могло приблизиться к пре​тенденту на престол, тем самым давая понять, что именно он избран наследником царя, либо таким же образом указать, кого следует назначить верховным жрецом или писцом житницы. Вопросы к оракулу формулировались таким образом, чтобы на них можно было ответить «да» или «нет». Движение божествен​ной барки вперед означало согласие, отступление назад— от​каз. Или можно было написать альтернативные варианты отве​тов на отдельных черепках и разложить их перед богом, и тогда тот ответ, к которому бог приближался, считался правильным. Эта практика возникла в эпоху Нового царства — одновремен​но с появлением нового типа храма, основанного на принципе «пути», — и очень быстро распространилась по всей стране. Из всех египетских оракулов наибольшим влиянием пользовался оракул Амуна Фиванского. Все сохранившиеся запросы к ора​кулам, на которых проставлена дата, без исключения указыва​ют на праздничные дни. Поэтому можно считать доказанным, что оракулы в Египте давались, главным образом, по праздни​кам. А это означает, что формы, в которых городской бог со времени Нового царства de facto осуществлял свое господство, — оракул и «божий суд»— были теснейшим образом связаны с праздниками и публичными появлениями статуи бога, что бо​жество время от времени «выплескивало» свою силу за пределы храмовой территории и она распространялись на  всех  горожан.

2.2.3   Храм как космос

О космологическом значении египетского храма поздней эпо​хи писали очень много. Из всех его аспектов, или функций, этот, пожалуй, известен лучше всего. Поэтому мы  считаем себя
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Рис. 3. Храм Хонсу в Карнаке. По изд.: (а) К. Lange, M. Hirmer, Ägypten (5. Aufl. 1975), 143 Abb. 61; (b) К. Michalowski, Ägypten

(1969), 571.
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вправе ограничиться кратким суммарным изложением важней-ших данных. К таковым же, прежде всего, относится то обсто-ятельство, что в позднеегипетском храме пол символизирует землю, а потолок — небо. Колонны имеют форму растущих на земле растений, в то время как нижняя часть стен декорирова-на изображениями болотных трав или процессий «нильских божеств» (персонификаций теллурической силы плодородия), несущих жертвенные дары и всегда обращенных лицами к внут-ренней части храма. Потолки, представляющие небо, украша-ются звездами или астрономическими эмблемами. Промежуточ-ное пространство между полом и потолком, землей и небом, занято настенными рельефами — бесконечными культовыми сценами, которые in effigie* наполняют этот каменный космос деятельностью и жизнью.

В семантике египетского храма обнаруживается противоре​чие, быть может, изначально заложенное в самой структуре «сакрального». Египетский храм, если смотреть на него снару-жи, кажется надежно отгороженной от внешней среды особой территорией, анклавом сакрального в профанном мире, запе-чатанным сосудом, в котором пребывает божественная сила, по таинственным причинам поселившаяся именно в этой точ-ке земли. Для того же, кто находится внутри, этот обособлен-ный сосуд с сакральным содержимым являет собою весь мир. Храм изображает мир, за пределами которого ничего больше нет. Статуя бога наполняет храм божественным «излучением», но одновременно бог наполняет светом своего «воссияния» весь космос. Эта парадоксальная структура весьма точно описана в египетских праздничных гимнах:

(26) В его храме снимают покров с его лика, 


и клич его разносится до пределов земли.


В этом святилище вершится его праздник, 


и его (бога) аромат распространяется по (всему) океану. Владыка воссияний в Фивах — 


его величие объемлет чужеземные страны.


Небо и земля наполнены его красотою,


наводнены золотом его лучей.

* В (плане) изображений (лат.).
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В другом праздничном гимне говорится:

(27)   Твое 6а могущественно в Фивах,


твое величие распространяется на Юг.
Твое имя священно в Гелиополе,

Север исполнен страха перед твоей силой.

Эта антиномия внутреннего и внешнего, локальной укоре​ненности и всеприсутствия бога лежит в основе космической символики египетского храма. Наос, в котором стоит культовая статуя, есть в то же время то внутреннее пространство неба, где живут боги. Двери наоса суть врата неба, через которые по утрам проходит солнечный бог. Остальная часть храма— это мир, и солнечный бог, восходя на Востоке, заливает его своим светом. Итак, наос и храм соотносятся друг с другом как «внут​реннее» и «внешнее». Открывая двери святая святых, жрецы каждый раз произносят слова:

(28)
Двери неба отворились на землю,

чтобы его (бога) воплощения наполнили блеском чужеземные страны и Египет.


Но вместе с тем храм как целое являет собой небо на земле:


(29) Приходи в мире, чтобы ты мог соединиться


с твоим домом— твоим горизонтом (ахет) на земле.


 (30)   Образ храма подобен небу с солнцем, —

сказано в одном рамессидском тексте. В многочисленных над-писях— со времени Нового царства— утверждается, что храм «подобен горизонту неба», есть «образ небесного горизонта». 


Храм — это небо на земле; но он же — небо и земля в сово-купности. Он — сосуд с сакральным содержимым в профанном мире; и он же — мир, до краев наполненный присутствием бога. Символика храма и концепция бога теснейшим образом связа-ны между собой. Если храм есть образ космоса, то живущий в этом храме бог не может не быть «вселенским богом». В девятой главе мы покажем, что концепция «вселенского бога» впервые
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сложилась в эпоху Рамессидов. Это объясняет, почему и косми-ческий характер храма, представление о храме не только как об образе неба, но как о мире целиком, более отчетливо про-ступает в позднюю эпоху. Позднеегипетский храм — это дом бога, который объемлет в себе весь мир. В эту эпоху понятие «мир» подразумевает прежде всего землю: как говорят египтя-не, «всю землю», или «обе земли» (то есть Египет, который отныне отождествляется с «землей» как упорядоченной облас-тью мира). Фигуры, персонифицирующие 42 египетских нома (выстроенные в длинные, организованные по географическо-му принципу— в порядке расположения округов с севера на юг - процессии), подносят главному богу храма жертвенные дары. В так называемых «географических» гимнах последовательно устанавливается связь между главным богом храма и каждым из 42 главных «номовых» богов страны (которые опять-таки пере​числяются в географической последовательности). Встречаются и изображения разных «воплощений» (то есть видимых форм), в которых главный бог храма почитается в каждом из 42 окру​гов, пли перечни специфических имен, под которыми он там известен. Если позже  в герметическом тексте земля Египта бу​дет названа храмом, то в Поздний период, напротив, отдель​ный храм мыслился как земля Египта — а это означает, что локальное измерение «близости к богу» тогда особенно акцен-тировалось и драматизировалось. Речь шла уже не о том, чтобы, как в эпоху Нового царства, выделить кусок земли, превратить его в небо и предложить богу в качестве жилища — нет, созда-тели позднеегипетских храмов хотели поселить богов именно на земле. Для этого вся земля «принималась» в храм — посред-ством изображения в нем «географических» процессий или ре-цитации литаний, в которых перечислялись названия округов. В храме вся земля участвует в служении богу— и тем самым приобщается к исходящим от него живительным силам.

Точно так же, как определенные черты архитектурного

облика храма (колонны-растения и фризы с  изображениями

болотных трав) воплощают космический аспект земли,   в изобра-

жениях процессий номовых богов воплощен другой ее  аспект,

социальный. Это— одно из проявлений египетского  мировоз-

зрения, интерпретирующего космос как общество. То же мож-но сказать и о небе, космический аспект которого воплощен   в
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потолке храма. Социальный аспект неба персонифицируют бо-жества, чьи образы находятся в «капеллах», расположенных вокруг святая святых — theoi synnaoi*. В этом мне видится харак-тернейшая особенность египетского храма. Ни один бог не жи-вет в своем храме в одиночестве. В большой утренней литургии, предназначенной для приветствия восходящего на небе бога или, что то же самое, «пробуждающейся» в храме культовой статуи, в форме литании перечисляются все персонажи, со-ставляющие для него «сферу своих». Семьдесят восемь раз по-вторяется рефрен:

(30) Пробудись в мире, пробудись в мире,


Хор Бехдетский, пробудись в мире! 

Боги встают на рассвете, чтобы почтить твое 6а,


 о ты, великий крылатый жук, поднимающийся в небо!

Это он — тот, кто «открывает чрево» богини неба,


кто наполняет землю золотой пылью, 


кто возрождается в восточных горах и вниз головой опускается в бездну


в горах западных,


кто спит в Бехдете день за днем.

После рефрена последовательно упоминаются:

1) 26 теологических аспектов Хора;

2) имена 10 близких к нему божеств (theoi synnaoi): Хатхор,
Харсомтуса, Хонса, Мина, Сокара, Осириса, Исиды, Ме-
хит-Тефнут, Нефтиды и Нехбет, в совокупности называе-
мых «боги, что впереди тебя и позади тебя; Девятка, что
окружает твое величество», а также мумия последнего свя-
щенного сокола и ее предшественники, давно умершие боги;

3) отдельные части тела главного бога;

4) его эмблемы, короны, инсигнии,

— и наконец:

5)
город и храм с его залами,  «капеллами»,  колоннами,
дверями, изображениями, рельефами и святилищем барки.

*      Божества, живущие вместе (с главным богом) (древнегреч.). 
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В локальном измерении египетской религии, то есть в храме, «божественное» предстает в отчетливо выраженной политеис-тической форме. Храм укрывает в себе «божественное» как мно-жество: почитаемый в нем бог является частью мира богов, который, в свою очередь, есть лишь часть всеохватывающей божественной сущности (как и сам храм, если рассматривать его в этой перспективе, составляет часть божественной лично-сти). Наличие многих «капелл» вокруг святилища главного бо-жества в храмах Нового царства показывает, что уже тогда хра-мовый культ основывался на политеистической концепции бога.

Помимо космического и социального аспектов, египетский храм имел и третий аспект — мифологический. Храм воплощает в себе некое мифическое место, а именно, первобытный холм. Он стоит на том самом клочке земли, который первым вы-нырнул из вод первобытного потока и на который ступил Бог-Творец, чтобы начать работу по сотворению мира. Ныне дей-ствующий храм ведет свое происхождение — через длинную цепочку «обновлений» и прямую линию «храмов-предков» — от того древнейшего святилища, что было воздвигнуто на пер-вобытном холме самим Богом-Творцом. С каждым большим храмом поздней эпохи связан подобный миф, прослеживаю-щий его генеалогию до начала сотворения мира. В этих мифах выражено представление об «автохтонности» богов: боги живут на земле со времени первотворения; каждый храм — не толь-ко центр, но и начало мира. Но, помимо мифологических, в храмах можно обнаружить и другие надписи, содержащие кон-кретные исторические сведения. Так, в надписи из крипты храма Хатхор в Дендере указаны предшественники нынешне-го храма, стоявшие на том же месте: храм времени Тутмоса III и другой, времени Хеопса, который и был «обновлен» Тут-мосом III.

Данные о «родословных» египетских храмов можно полу-чить и археологическим путем. На острове Элефантина (на край-нем юге Египта), благодаря образцовой технике раскопок и особо благоприятному стечению обстоятельств, удалось рекон-струировать архитектурную историю местного храма, охваты-вающую все эпохи фараоновской культуры. Эта удача, хотя и осталась единственной в своем роде, все же позволила выявить основные тенденции египетского храмового   строительства.
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История элефантинского храма восходит к локальному святи​лищу, связанному с природным образованием — нишей между тремя гигантскими гранитными блоками (высотой 3,6 м). В са-мом начале египетской истории (ок. 2900 г. до н.э.) здесь была сооружена маленькая кирпичная «часовня» (1,6 х 2,2 м). Позднее к ней был пристроен передний двор. Известняковый храм XII династии, построенный примерно на тысячу лет позднее, все еще «подогнан» под естественную форму скальной ниши. Толь-ко через пятьсот лет, при царице Хатшепсут, был построен новый храм из песчаника, значительно превысивший прежний по размерам и поднявшийся выше каменных блоков (потому
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Рис. 4. Храм Сатет на Элефантине, перестройки (с Раннедина-стического периода до эпохи Птолемеев).По изд.: W. Kaiser, in MDIK33(1977)65Abb. 1.
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что к тому времени культурный слой увеличился на метр). Но и этот храм, как видно по многочисленным отклонениям от ти​пичного плана, сохраняет преемственность с древнейшим свя​тилищем и напрямую связан с формой скальной ниши. Лишь птолемеевский храм, сооруженный еще через полторы тысячи лет на ровной площадке (к тому времени грунт, поднявшийся на несколько метров, заполнил нишу), спланирован в соответ-ствии с обычаями своего времени и уже никак не отражает исходную топографическую ситуацию.

Этот пример весьма убедительно показывает, какая архео-логическая реальность может скрываться — во многих конкрет-ных случаях — за мифологической или исторической традици-ей храмовых надписей. Правда, лопата археолога не откопала «первобытного холма» — но зато мы узнали о цепочке более ранних сооружений, «предков» нынешнего храма, которая уво​дит нас в трехтысячелетнее прошлое, к самому порогу истории. Если посмотреть на египетский храм в обратной временно́й пер​спективе, он предстанет нашим глазам как организм, находя​щийся в процессе непрерывного роста, или, точнее, «приум-ножающего обновления». В начале времен он был примитивной хижиной, и воспоминания о таком храме сохранились в изоб​ражениях. Как иероглиф или религиозная эмблема храм-хижи-на дожил до поздней эпохи. Но и в самом архитектурном обли-ке храма многое напоминает об архаическом прошлом. Доста-точно вспомнить каннелюрованные поверхности, столь харак-терные для египетского архитектурного стиля: они суть ни что иное, как имитация в камне фактуры примитивных построек из связок тростника. В храме материализуется культурная па-мять египтян— наполовину мифологическое, наполовину ис-торическое осмысление огромного прошлого их культуры.   Храм

стоит на первобытном холме и напоминает о том, как   строили в первобытную эпоху. Он  — образ космоса не только в  про-

странственном, но и во временном смысле.
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2.3   Изображение и культ

2.3. 1   Descensio — египетские


 теории культового изображения

Термины «изображение» и «культ» сразу же отсылают нас к глубинной сути египетской религии. Центр, вокруг которого здесь вращается все, фундамент, на котором все покоится, — это не Священное Писание, не видение шамана, не экстатический или мистический опыт общения с совершенно иными сфера​ми, но культ, то есть ежедневная рутина бесконечно диффе​ренцированного служения богам, принявшим локально-укоре​ненную форму культовых изображений. Если египтяне просла​вились среди своих соседей тем, что «служили» богу не только pia mente, «благочестивыми мыслями», но и sedula religione, «ревностным культовым почитанием» (Асклепий 23), если Ге​родоту они показались «самым набожным» (theosebes) из всех народов (11 37), то произошло это по следующей причине: ниг​де в мире люди не трудились для богов так много и так неус​танно. Когда в герметическом трактате «Асклепий» (выбранном нами в качестве отправной точки для исследования «локально​го измерения» «близости к богу») Египет называется «образом неба» и «храмом всего мира», то под этим подразумеваются и культовые действия, ибо непосредственно за первым сравне​нием следует разъяснение:

(32) ...aut, quod est verius, trans-latio aut descensio omnium,


quae gubernatur atque excer-


centur in caelo


...или, точнее,  перенесение


или нисхождение   (на зем​-


лю) всего того, что  органи-


​зуется и выбирается на небе

Понятие «образ» (imago) сразу же уточняется: имеется в виду не нечто статичное, но действия. Происходящие на небе действия полностью воспроизводятся на земле, и Египет на​зван храмом именно потому, что он — страна, где действуют по небесным «директивам». Эти действия и составляют культ, культ статуй. В герметическом трактате интересующее нас место напрямую связано с рассуждением о статуях. Статуи суть «боги, пребывающие в храме», но   их «изготовителем»
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(fictor*) является человек — точно так же, как некое верховное существо является творцом (effector**) небесных богов.

Хотя этот поздний и уже, собственно, не вполне египетс-кий текст мы собираемся использовать лишь как введение к рассмотрению исконно египетских представлений об изобра​жении и культе, все же имеет смысл еще на мгновение задер-жаться на нем. Правильно ли мы поняли? Homo fictor est deorum qui in templis sunt*** — изображения богов суть творения рук че-ловеческих? Это высказывание определенно имеет провокаци-онный характер, оно взято из диалога, и партнер говорящего, Асклепий, воспринимает его точно так же, как мы: confundor, о Trismegiste — «Я смущен, Трисмегист!»,Он недоверчиво пере​спрашивает: statuas dicis — «Ты сказал, статуи?». И слышит в ответ: «Да, но: statuas animatas sensu et spiritu plenas — одушев-ленные статуи, исполненные чувства и духа», которые «пред​сказывают будущее (futurorum praecias), дают оракулы, внуша​ют сны, могут насылать и излечивать болезни». Статуи, продол​жает Трисмегист, имеют два естества: божественное и матери​альное; одно из них выше, другое ниже естества человека. Де​лая статуи богов, человек вспоминает, что самого его сотворил Бог; благочестиво ухаживая за статуями и почитая их, он доби​вается того, чтобы земля стала для богов домом.

Все, что мы узнаём из египетских источников об изображе​нии и культе, с поразительной точностью соответствует поня​тиям descensio («нисхождение, спуск») и translatio («перенесе​ние»). Так, в гимне из Эдфу, который цитировался выше, о Хоре говорится:

(33)  Он нисходит с неба день за днем,

чтобы увидеть свою статую на ее великом троне.

Он спускается (хаи) на свое изображение (сехем)

и соединяется со своими культовыми образами (ахему).

Подобным же образом в тексте из Дендеры описываются действия Хатхор:

*       Букв.: лепщик, ваятель— мастер, делающий из глины, воска, де-   рева и т.п. разного рода предметы (лат.).

**   Букв.:вершитель (лат.).

***  Человек — ваятель богов, пребывающих в храме (лат.).
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(34)
Она слетает (апи) с неба (...),

чтобы вступить в горизонт своего ка на земле,

она слетает на свое тело, она соединяется

со своим образом.

Descensio предполагает соединение бога не только с глав​ной культовой статуей, но и со всеми его изображениями в храме, включая рельефы или росписи на стенах:

(35) Она соединяется со своими образами,


которые высечены в ее святилище.
Она опускается на свой образ,
который вырезан на стене.

Текст из Дендеры становится особенно информативным, когда речь заходит об изображениях в «капеллах» Осириса:

(36)    Осирис (...) приходит как просветленный дух (ах),


чтобы соединиться с образом своим в своем святилище.
Он слетает с неба, как ястреб с сияющим оперением,

и бау (души) богов— вместе с ним.

Он плавно, словно сокол, опускается на (крышу)

своего покоя в Дендере (...) 


Умиротворенный, вступает он


в свой величественный покой —


вместе с бау богов, которые окружают его.


Он видит свой сокровенный образ,


нарисованный в должном месте,


свою фигуру, вырезанную на стене;


и тогда он входит в свой сокровенный образ,


опускается на свое изображение (...) — 


и бау богов занимают места рядом с ним.

В этих храмовых надписях греко-римской эпохи постоянно встречаются не только термины, связанные с концепцией «нис​хождения» (которая устанавливает вертикальную связь между богом и изображением, соответствующую противопоставлению неба земле в герметическом трактате), но и терминология уче​ния о двух естествах. В текстах говорится о ба бога, которое опус​кается на его сехем. Слово ба можно условно перевести   как
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«душа»; по египетским представлениям, ба — одна из форм по-смертного существования человека, существования не на зем-ле (в гробнице или памяти соотечественников), но в ином мире, на небе. Сехем, собственно, означает «власть», в более узком смысле — «символ власти», «изображение». Два этих понятия упоминаются, например, в храмовых надписях Эсны:

(37)
Его ба нисходит с неба на его земной образ,


его величество опускается на свой сехем.

И в Дендере:

(38)
После того, как его ба явилось с неба, чтобы увидеть

его памятники, 


его сердце соединилось со своими культовыми

изображениями.

(39)
После того, как его ба приходит в дом Ра,

оно соединяется со своим образом на стене.

То, что происходит между ба и изображением, в текстах описывается глаголами «соединиться», «побрататься», «обнять». Герман Юнкер обозначил действие ба термином «вселение», который стал в египтологии общеупотребительным. Действи​тельно, этот термин с поразительной точностью передает спе​цифику египетских представлений о «локальном измерении»: в отличие от выражений типа «локальная укорененность» или «автохтонность», указывающих на статический аспект присут​ствия бога на земле, он подчеркивает «процессуальный», «со​бытийный» характер божественного присутствия. Боги не «жи​вут» на земле — что было бы состоянием — но «вселяются» (в свои изображения): то есть речь идет о событии, которое, прав-да, происходит постоянно и регулярно, но каждый раз осуще​ствляется при посредничестве людей, зависит от их культовой деятельности. Юнкер, употребляя термин «вселение», имел в виду соединение спускающегося с неба божественного ба не только со своей культовой статуей, но и с фигурами бога на настенных рельефах. Все эти рельефы изображают различные сцены культа. Бог в форме ба спускается с неба, чтобы, вопло​тившись в свои изображения, принять участие в культе.
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Совершенно очевидно, что в позднеегипетских храмовых надписях находит выражение некая вполне сформировавшаяся теория, которая проводит различие между божеством и его изоб​ражением—и, более того, пользуясь дифференцированной тер​минологией, четко определяет характер отношений, связыва​ющих то и другое. Главная тема этих надписей, как и упоминав​шегося выше текста из «Герметического свода»,— «нисхожде-ние». Боги как бау пребывают в небе, их «образы» находятся на земле, но благодаря культу день за днем происходит «вселение» богов в храмы. Теперь нам следует задаться вопросом, была ли эта теория распространена исключительно в греко-римскую эпоху, или (как полагал, например, 3. Моренц) она возникла в какие-то более отдаленные времена. Терминология, харак​терная для теории «вселения», первоначально употреблялась в текстах, связанных с культом мертвых. В надписях XVIII династии (ок. 1400 г. до н.э.) попадаются такого рода формулировки:

(40)
Да опустится мое ба на мои изображения (ахему)
на памятниках, созданных мною.

Еще большую роль в загробных верованиях этой и последу​ющих эпох играло представление о том, что ба умершего, спус-каясь с неба, соединяется с его мумией. Так, в одном очень распространенном заупокойном тексте позднего периода гово-рится:

(41)
Твое ба взлетает на небо в обществе бау богов
и вновь слетает вниз на твою мумию,
пребывающую в некрополе.

Поскольку между небесным путешествием Ра и судьбой умершего египтяне усматривали определенную аналогию, на признании которой основывалась вся мифологическая интер​претация суточного круговращения Солнца (о чем нам еще предстоит говорить в связи с «мифологическим измерением»), в так называемой «солнечной религии»—уже на ранних этапах ее существования — бытовали представления, близкие к толь-ко что описанным. Каждую ночь Солнечный бог, существую-щий в форме ба, спускается с неба в подземный мир, чтобы соединиться со своим трупом. Согласно теологическому истол-кованию этого события, бог Осирис и есть труп Солнечного
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бога, вечно пребывающий в подземном мире. Поэтому и о Сол-нечном боге, и об Осирисе можно сказать: «Его ба—на небе, его мумия—в подземном мире». На основе этих представлений в 13—12 вв. до н.э. сформировалась совершенно новая теология Амуна—Вселенского Бога, который, существуя одновременно в формах ба, культового изображения и мумии, наполняет своим присутствием «трехъярусный» космос: небо, землю и под​земный мир. В Поздний период подобное понимание божества получило всеобщее распространение, так что с тех пор все боги мыслились в триединой форме ба, культового изображения и трупа, заполняющей собою «трехъярусный» мир. Из всех этих разных предпосылок и возникла к началу поздней эпохи тео​рия, в которой связь между богом и культовым изображением объясняется посредством категорий «верха» и «низа», «неба» и «земли», «ба» и «мумии», а само событие «вселения» интерпре​тируется как descensio (обозначается терминами хаи, «спускать​ся», или хени, «слетать»).

Идея противоположности верха и низа, неба и земли, бо​жественной субстанции и культового изображения с особен​ной отчетливостью проявилась в ритуале, который назывался «Соединение с Солнцем» (хенем итен) и свершался несколько раз в год, по случаю больших праздников. Жрецы несли пере​движные изображения богов на крышу, чтобы Солнце освети​ло их своими лучами, тем самым наполнив на новый срок бо​жественной субстанцией. Гимны, которые при этом пелись, истолковывают церемонию как нисхождение божественного ба, которое соединяется со своим земным образом и поселяется в храме. От корня «ба» был даже образован глагол, обозначаю​щий состояние «одушевленной», наполненной божественным духом статуи. Самое удивительное заключается в том, что, со​гласно этой концепции, лучи солнца одушевляли не только статуи Солнечного бога, но и статуи всех других богов. Складыва​ется впечатление, что вся божественная субстанция-ба мысли-лась сконцентрированной в Солнце и потому могла сообщаться статуям богов только посредством его светового излучения.

Мы напрасно стали бы искать в памятниках более отда​ленных эпох истоки этого ритуала или запечатленных в нем представлений. Есть только один документ, в котором, как ка-жется, выражены сходные воззрения на связь между  Солнцем
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и божественными статуями. Речь идет о «Поучении Ани», пред-положительно написанном в начале эпохи Рамессидов (1-я пол. 13 в. до н.э.), где говорится:

(42) Бог этой страны — солнце в небе,


 на земле же (только) его символы.

Исследователи рассматривали приведенное высказывание как чистейший образец амарнской теологии. Но под «символами» подразумеваются изображения богов — именно то, что амарнс-кая религия категорически исключила из культовой практики. На самом деле, здесь, по всей видимости, выражено представ​ление, уже очень близкое к интересующей нас поздней концеп-ции: представление о том, что Солнце есть средоточие, «кон-центрат» всей имеющейся в небе божественной субстанции, а на земле находятся многочисленные статуи богов, в которых эта субстанция (пройдя через специфический для политеистичес-кой религии процесс «преломления») обретает форму, доступ-ную человеческому восприятию. Похоже, что подобное представ​ление могло возникнуть только в рамках «новой солнечной тео​логии» Нового царства, о которой мы будем говорить в разделе 9.2. Но и в ее контексте мы не обнаружим никаких следов риту​ала, хоть отдаленно напоминающего то, что происходило в По​здний период, когда божественные статуи намеренно подверга​лись воздействию солнечных лучей. И все-таки кое-какие анало​ги только что упомянутой церемонии отыскать можно— в тог​дашнем культе мертвых, в одном очень древнем ритуале, кото​рый, как кажется, с самого начала основывался на концепту​альном различении материальной субстанции культового изоб​ражения и одушевляющего это изображение божества (он, кста​ти, и в Эсне, и в Ком Омбо совершался также на празднике «Соединения с Солнцем»). Этот ритуал, по-египетски называв​шийся «Отверзание уст», представляет собой серию многочис​ленных и отчасти весьма архаичных обрядов, цель коих — оду-шевить и оживить статую. Он определенно уходит корнями в культ мертвых, потому что главную роль в нем играет сын умершего, который, например, должен провести ночь рядом со статуей, чтобы увидеть во сне образ своего отца. Однако уже в Древнем царстве этот ритуал применяли для оживления статуй богов (а
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не только умерших)— так же регулярно и часто, как в эпоху Птолемеев с той же целью прибегали к церемонии «Соединения с Солнцем». В Новом царстве этот ритуал был дополнен некото​рыми обрядами, заимствованными из солнечного культа, кото​рые, очевидно, совершались во дворе гробницы (и храма?) — на открытой площадке, залитой солнечным светом. Один из новых обрядов представлял собой жертвенную литанию, сопровождае​мую воскурением благовоний для всех богов и богинь, включая Солнечного бога, членов команды его барки и богов из его окру​жения; другой — воскурение благовоний только для солнечного бога Ра-Харахти. Наверняка речь идет именно об этих ритуалах, когда в тогдашних заупокойных надписях умершему желают:

(43)
Пусть твою мумию поставят перед Солнечным богом
во дворе твоей гробницы.

Культ мертвых с его необычайно многообразными ритуала​ми и концепциями в Египте был начальной школой теологии, и именно ритуальное обращение с гробничными статуями на​учило человека различать божество и его изображение. В птоле-меевскую эпоху ритуал «Отверзания уст» стал совершаться даже применительно к храму как к таковому— как к одушевленно​му и нуждающемуся в постоянном возобновлении этого каче​ства носителю божественной сущности!

Первое, что приходит на ум, когда мы задумываемся о клас-сической египетской концепции божественного изображения, — так называемый «Памятник мемфисской теологии». Правда, этот текст сохранился только в записи времени XXV династии. Рань​ше исследователи, единодушно полагая, что оригинал должен быть значительно более древним, относили его, по меньшей мере, к Древнему царству. Сегодня, по достаточно веским при​чинам, многие склоняются к тому, чтобы датировать его Но​вым царством или даже периодом, когда была сделана сохра​нившаяся запись. В этом тексте, представляющем собой теоло-гический трактат о сотворении мира мемфисским богом Пта-хом, говорится:

(44)
  Он «родил» богов, он создал города, он основал номы,

он установил для богов их культовые места,
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он учредил жертвы для них и воздвиг их святилища,


он сделал их «тела» подобными им самим,


как они того пожелали.

И боги вошли в свои «тела»,


(сотворенные) из всякого дерева, всякого камня,

всякой глины

и всяких иных вещей, что существуют на нем


(= боге земли, который одновременно есть Бог-Творец), обретя в них (видимый) образ.

Приведенный отрывок начинается с удивительно ясного указания на триединство города, храма и культового изображе​ния— эту идею мы положили в основу своего анализа «локаль​ного измерения». Далее описывается акт «вселения» (на этот раз не как «нис-хождение», descensio, но как «в-хождение») и проводится четкое различие между «двумя естествами» боже​ственного изображения: с одной стороны, имеются «боги», а с другой —  их «тела» из более или менее бренных земных матери​алов. Кроме того, здесь отчетливо выражена идея, лежащая в основе всего рассмотренного нами комплекса представлений: статуя—это не изображение тела, но само тело божества. Она не копирует облик бога, но придает богу зримый облик. В статуе бог обретает форму—точно так же, как он может обрести фор​му в сакральном животном или в природном феномене. Статую не «делают», но «порождают». И так можно сказать не только о боге-творце Птахе: в царских надписях глагол «порождать» используется почти как технический термин, обозначающий изготовление божественных статуй; простые ремесленники и художники тоже упоминают в своих надписях, что они «порождали» божественные образы или даже самих богов. Египетское слово «скульптор» буквально значит «оживляющий», «одушев​ляющий»: потому что «оживление» статуи посредством ритуала «Отверзания уст» было последним этапом ее изготовления. Егип​тяне прекрасно различали границу между изображением бога и самим богом, но проводили ее в другой плоскости, иначе, чем это принято у нас.

Имеется еще один текст, проясняющий египетскую концеп​цию «вселения» бога в культовую статую. Как и цитировавшийся
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выше отрывок из «Поучения Ани», он относится к традиции «литературы мудрости», которую — даже если речь идет о Егип​-те — не следует смешивать с традицией собственно религиоз​ной литературы. Центральной темой «Поучения царю Мерикара» (дошедшего до нас в рукописях XVIII династии, но определен-но основанного на первоисточнике времени Среднего царства) является проблема воздаяния. В этой связи говорится:

(45) Род за родом проходит среди людей,


Бог же, знающий сущности, себя спрятал.


Нет того, кто удар «владыки руки (то есть воздаяния)»

отвести сумел бы;

он наносит удар — глаза этого не видят.


Почитай бога на его путях, 


сотворенного ли из благородного камня, 


или «рожденного» из меди,—

подобно тому, как одну воду заменяют другой водой.


Ибо нет реки, что себя обуздать позволит —


она разрушает канал, который ее сдерживал.

Здесь проводится различие между сокровенным божеством-владыкой воздаяния и богом, «сделанным из камня или меди», то есть культовой статуей. Это различие поясняется посредством другого противопоставления: живой реки, не позволяющей себя обуздать, и воды в искусственном канале или резервуаре. Разве не ясно, что имеются в виду «два естества» культовой статуи? Человек должен обратиться к «богу на его путях», то есть к богу, доступному в «локальном измерении», в культе. Он дол​жен почитать бога именно в этой сфере и в этой форме. Но человек также должен знать, что доступный в культе, «вселив​шийся» в культовую статую бог есть в то же время сокровенный вездесущий владыка — и он в любой момент может разрушить эту «канализированную» форму своего существования, подоб-но половодью, которое сносит плотину. Здесь идет речь не о небе и земле, 6а и изображении, но о сокрытости и доступно-сти, «инсценированности» человеческих действий и спонтан-ности проявлений божественной силы. Однозначное— а пото-му в определенном смысле более примитивное— истолкова-ние таинственной антиномии в координатах «верха» и «низа» впервые было дано позднеегипетскими жрецами.

77

2.3.2    Translatio — основы египетского культа

Сущность египетского культа исследователи определяли как «ответ», или «реакцию», человека на всегда предшествующее — и всегда более значимое — действие божества. Подобная интер-претация исходит из желания встать на точку зрения самих егип-тян, для которых их боги были не «фикциями», но вполне ре-альными силами, и которые понимали культовые действия не как символическую инсценировку, но как подлинную встречу с божеством: такие встречи, как ясно следует из многих еги-петских религиозных текстов, пугали их до дрожи, но одновре-менно и заставляли удивляться, радоваться и ликовать. Культо-вые действия, которые нам кажутся весьма однообразными, у египтян вызывали столь сильные эмоции, что мы можем объяс-нить это только как реакцию на уже произошедшее спонтанное явление божества. Однако при ближайшем рассмотрении ока-зывается, что и по отношению к культу нам следует применить дифференцированный подход. Праздничный культ имеет ярко выраженный «реактивный» характер; здесь, действительно, инициатива принадлежит богу и проведение ритуалов сопро-вождается сильными эмоциями: удивлением и ликованием. Повседневный же культ, напротив, является по преимуществу «оперативным»: жрец будит, приветствует, восхваляет, очищает, умащает, одевает культовую статую и трижды в день предлагает ей разнообразнейший набор продуктов, входящих в «меню» ежедневного жертвоприношения. В этой части культовых дейст-вий явно преобладает, даже с точки зрения самих египтян, аспект символического «инсценирования». В данном случае объектом культа является культовая статуя, в которую «вселя-ется» бог. Действия жрецов не «отвечают» на уже произошед-ший акт «вселения», но, наоборот, вызывают и подтверждают этот акт. Как «ответ» можно скорее истолковать божественный акт «вселения», нежели действия жрецов. Культ привлекает бо-жественные силы на землю, или, если выразиться точнее (не прибегая к типичным для позднеегипетской теологии метафо-рам «верха» и «низа»), он делает их досягаемыми для человека. Когда культ прекращается, боги уходят и остается только мате-риальный субстрат их былого присутствия— пустая, неоду-шевленная форма. Культ соответствует локальному   измерению
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божественного присутствия, но он представляет собой не столько ответ богу, сколько обращенное к нему приглашение и постоянное возобновление контакта.

Культ, даже только повседневный, был весьма сложным делом. Он соединял в себе ритуалы одевания и кормления. Только ритуалы одевания составляли в своей совокупности 45 отдель​ных действий. Действия, в свою очередь, подразделялись на мельчайшие составные части, каждая из которых считалась са​мостоятельным обрядом. Вот, к примеру, первые девять дей​ствий утреннего ритуала одевания в Новом царстве:

(46)   1. зажечь свет;

2. взять курильницу с длинной ручкой;

3. укрепить на курильнице чашечку для благовоний;

4. воскурить благовоние;

5. подойти к святая святых;

6. порвать скрепленную печатью ленту;

7. сломать печать;
8. отодвинуть засов;

9. (открыть двери святилища =) 


«освободить бога от покровов».

Столь же сложным был и церемониал кормления. Он состо-ял из подготовительных ритуалов, имевших целью очищение жертвенных даров, собственно ритуалов жертвоприношения, ритуалов восхваления бога и заключительных ритуалов. Здесь мы не имеем возможности вдаваться в детали и ограничимся тем, что попытаемся выделить фундаментальные структуры культового действия. Само собой разумеется, что при таком обилии и сложности материала нетрудно подобрать отдельные примеры, опровергающие любое высказывание общего харак​тера. И все же попытка наметить общую перспективу мне пред​ставляется вполне оправданной. В этой связи я бы хотел остано​виться на трех моментах:

1. Культ как домашнее обслуживание владыки храма. По всей

видимости, повседневный культ строится по образцу  царского

церемониала одевания. Бога приветствуют, восхваляют и вооб-

ще обращаются с ним так, как обращаются с земным  влады-

кой в его доме. То есть культ основан на идее «локальной   уко-

рененности» бога и обращен не к далекому богу, которого еще
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нужно признать, а к богу присутствующему, живущему в храме. Культ обеспечивает благополучие, умиротворенность бога и тем самым создаст необходимые условия для его земной жизни и «локального» контакта с людьми. «Жертвоприношение» и «уми​ротворенность» обозначаются в египетском языке одним и тем же словом — хотеп, и образуют единое понятие, играющее цен​тральную роль в египетском культе.

2. Египетский культ— и в этом, возможно, состоит его са​мая поразительная особенность — свершается не как коммуни-кация между человеком и богом, но как взаимодействие между богами. В заклинаниях, которыми жрец постоянно сопровожда-ет свои действия (и которые, вероятно, имеют не меньшую значимость, чем сами действия), он выставляет себя в чисто божественных ролях: Хора, Тота, Анубиса, Харсафеса и т.д. А главное, сам жертвенный дар (хотеп), приношение которого является основой всего культа, обозначается термином «Око Хора» — независимо от того, что он собой представляет (благо-вонное масло, бычью ногу или что-либо еще). Об этом стран-ном обычае, истоки которого восходят к культу мертвых, нам стоит поговорить несколько более подробно.

Для начала рассмотрим несколько примеров словесной ин​терпретации культовых действий. Когда жрец бросает в огонь кусочек жира, чтобы раздуть пламя и поджарить жертвенное мясо, он произносит такие слова:

(47)
     Целостность приходит, соединяется с целостностью,
Хор поднимается, чтобы исцелить (садж) свое Око,

в своем имени «Жир» (адж).

Когда мясо кладут на сковороду, говорят:

(48)
      Грудинка — это Око Хора,
окорока — это яички Сета.
Как Хор доволен своим Оком,

и как Сет доволен своими яичками,


так бог доволен своим мясом.

То же самое сравнение с Оком Хора и яичками Сета упот​ребляется в отношении таких жертвенных даров, как пиво,
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белые булочки, печенье и вино. Следующий за жертвоприно​шением  очистительный  ритуал возлияния воды из кувшина-немсет обозначается словами: «Возьми Око Хора...». Воскуре-ние же благовоний описывается так:

(49)
    Благовоние приходит, божественный аромат приходит,
твой аромат приходит к тебе,

аромат Ока Хора приходит к тебе.

Даже «обращение жертвенных даров»— жертва, которая, будучи предложенной главному богу, предлагается затем дру​гим божественным изображениям и в конце съедается самими жрецами (то есть как бы сначала приносится, а потом забира-ется обратно), ставится в связь с Оком Хора:

(50)
    Твой враг отступает пред тобой.
Хор обращается к своему Оку

в его имени «Обращение жертвенных даров».

(...)

Прими жертвенный дар от царя,

и пусть Оку Хора будет хорошо у тебя!

Жрец, который при завершении обряда гасит факел, говорит:

(51)
   Это- Око Хора,

благодаря которому ты стал великим,


ты процветаешь благодаря ему, 


ты получаешь могущество от него.

При оглашении жертвенных даров, когда перед богом еще раз в форме литании перечисляются все предложенные ему подношения, почти каждая фраза начинается с формулы: «При​ми Око Хора!».

Речевое сопровождение отдельных жертвоприношений ос​новано на следующем принципе: посредством словесной ин​терпретации происходящее в храме переносится в мир богов. При этом жертвенный дар становится «Оком Хора». «Око Хора» — чрезвычайно многозначный символ, но в данном кон​тексте он выражает, прежде всего, идею жизненной силы  и
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полноты жизни. Древнейшие надписи, где об этом идет речь, относятся к сфере царского заупокойного культа и датируются Древним царством; очень много подобного рода заклинаний содержится в Текстах Пирамид. Я думаю, что там и следует ис-кать истоки интересующей нас символики. В мире богов Око Хора выполняет функцию той жертвы, которую на земле жи-вой сын-наследник приносит своему умершему отцу-предше-ственнику— чтобы через порог смерти, отделяющий этот мир от мира потустороннего, передать ему утраченную жизненную силу. Око Хора — символ утраченной жизненной силы, символ ущербности адресата заупокойного культа, которая есть след-ствие его смерти. Око Хора было похищено Сетом, и Хор дол-жен вернуть его назад. Так, в одном заклинании из Текстов Пирамид, которое произносится при принесении в жертву ин-жира, говорится:

(52)    Осирис Унас, прими Око Хора, 


спасенное им из руки Сета!

В заклинании обыгрывается созвучие между словами «ин​жир» (ишед) и «спасать» (шеди). Око Хора было вырвано Се​том у Хора и должно быть возвращено: по одной версии Тот возвращает его Хору, по другой — Хор и Тот подносят его Осирису. Возвращение Ока, по египетским понятиям, равно​значно устранению любого недостатка или нужды, удовлетво​рению любой потребности — вплоть до потребностей лежаще​го в гробнице умершего или культовой статуи в том, чтобы их обслуживали.

Итак, когда жрец, поднося жертвенный дар (будь то бу​лочка, кувшин вина или кусок мяса), называет этот дар «Оком Хора», он вступает в одну из констелляций божественного мира, истоки которой лежат во взаимоотношениях между жи​вым сыном («Хором») и умершим отцом («Осирисом»). Это та констелляция, которая перекрывает пропасть между посю- и потусторонним миром. И здесь— как и в случае с египетской теологией изображения — культ мертвых оказывается началь-ной школой теологии. Именно в культе мертвых впервые раз-рабатывается способ «наведения мостов» между двумя сферами бытия: между живыми и мертвыми, пребывающими в своих
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гробницах, между человеком и богом, пребывающим в храме. Богу тоже подносится Око Хора, чтобы таким образом укре​пить и его жизненную силу, удовлетворить и его жизненно важную потребность.

3. Речь — это ясно уже из вышесказанного, но должно быть выделено здесь как особый пункт— в египетском культе вы​полняет особую функцию: она эксплицитным и перформатив-ным образом переносит культовое действо в мир богов. В рамках заупокойного культа царей в эпоху Древнего царства над более древним миром конкретных ритуалов и культовых объектов систематически надстраивался «мифологический» мир смыслов. Об этом мы еще поговорим в четвертой главе. Речь— превос-ходная форма транспозиции земного мира смыслов в потусто-ронний мир символических объектов и действий. Точно так же, как она перемещает умершего, являющегося частью посюсто-роннего мира, в мир богов, она может способствовать «вселе-нию» бога, этой потусторонней силы, в культовую статую, ко-торая есть элемент посюстороннего мира. Речь устанавливает связь между посю- и потусторонним миром, или, если вос​пользоваться категориями позднеегипетской теологии, между небом и землей, — потому что она интерпретирует культовые действия как события божественного, то есть небесного, мира. Таким образом, она осуществляет то, что в герметическом тек​сте обозначено термином translatio, — «перенесение» небесных прецедентов на землю.

В заключение нам остается еще раз подчеркнуть, что и культ в Египте основан на политеистической религиозной структуре. Египтяне понимали его как действия, которые свершаются среди богов, в рамках констелляций божественного мира, и в кото​рых всегда участвует хотя бы несколько богов. Культ обращен не к богу во всеохватной целостности его далекой и сокрытой от людей сущности, но к специфической, четко очерченной форме божества— локально укорененной и воплотившейся в конкретный культовый образ. Жрецы совершенно ясно и мно​гократно высказывали такую мысль:

(53)   «Я суть твою не уподоблял никакому другому богу».

А потому и культовые статуи должны передавать «отличи-тельные черты» конкретных богов. Ведь Бог-Творец, по жела-
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нию самих богов, создал эти статуи такими, чтобы они были «подобны» богам. В культовой сфере царит принцип множествен​ности и дифференцированности. То же самое можно сказать в отношении храма и города. Храм, как правило, населен многи​ми богами; он укрывает главного бога и «его домочадцев» — в число которых, по крайней мере, по позднеегипетским пред-ставлениям, входит и сам храм как одушевленная сущность. Город тоже населен разными богами. Во множестве городов живут различные боги; совокупность же городов, вместе со множеством правящих в них богов, образует, с одной сторо​ны, единство страны, а с другой — единство пантеона. В Египте ни Мемфис, ни Фивы не играют роль Иерусалима, Рима или Мекки — городов, где одновременно существует множество ре​лигиозных центров и каждый из них по-своему является свя​щенным городом. И если политеистическая структура религии, что совершенно очевидно, влияет на структуру поселений и храмовую архитектуру, то с неменьшей очевидностью прояв​ляется и ее определяющее воздействие на смысл и форму куль​товых действий.
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du paganisme (1962)
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Глава третья

Космос

3.1    Культ и космос: мероприятие и событие, символ и действительность


Если мы после культового, то есть локального, измерения бли​зости к богу обратимся к рассмотрению космоса, то поначалу нам может показаться, что космос во многих отношениях пред​ставляет собой полную противоположность культу. Культ по сути своей — человеческое мероприятие, и котором боги, если того пожелают, принимают участие: они «вселяются» и изготовлен​ные человеком культовые статуи, или, если выразить то же са​-мое в терминах позднеегипетской геологии, слегают (в форме ба) с неба на эти статуи. Космос, напротив, есть чисто боже-ственное «дело»; он — совокупность и результат тех действий, которые боги совершают сами и для себя. Согласившись с по-добным противопоставлением, мы должны интерпретировать культ как попытку людей вмешаться в космический процесс и (посредством жертвоприношений либо восхвалений богов) повлиять на него в благоприятном для человеческого сообще-ства смысле. Однако, как мы уже видели, такая перспектива, превращающая культ и космос в полярные понятия, была ха-рактерна, главным образом, для птолемеевских храмовых над-писей, в которых интересующая нас антитеза предстает в фор-ме противопоставления неба и земли. Из этих надписей можно заключить, что храм сооружается как символ и образ космоса, а разыгрываемое в его стенах культовое действо символичес​ким образом влияет на космические процессы, то есть на мир богов, формой существования которого и является космос. Кос​мос — это небо: сфера далекая, «потусторонняя», в определен​ном смысле трансцендентная, доступная человеку только че-рез посредство символов. Собственно, контакт с богом осуще​ствим единственно в культовом измерении.

С подобной культово-теологической позицией (на наш взгляд, чересчур последовательно доведенной до своего логи-ческого конца) плохо согласуется идея космоса как особого
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измерения близости к богу. И, тем не менее, в эпоху антично​сти такая идея высказывалась — в контексте полемики, направ​ленной против культовых изображений, против культовой ре​лигии вообще:

(1)     «Один и единственный храм у бога — космос».

Однако, вопреки существованию этой, столь же последова-тельно продуманной до конца, натур-теологической позиции (ее сторонники отказывались от храмов и культовых изображе-ний, чтобы искать бога в природе, которую они воспринимали как храм, построенный самим богом), нам не следует считать египетскую религию «естественной религией». Нам лучше воз​держиваться от подобных конфронтаций, если мы хотим по​нять египетскую религию не в поздней, а в классической ее форме. Логика и мышление, противопоставляющие «культовую религию» «религии естественной», были, как кажется, чужды более древним эпохам египетской истории, не соответствовали им. Классическая египетская религия — это и одно, и другое; и если предыдущий раздел был посвящен культу, то теперь мы попытаемся показать, в какой мере египетская религия была «естественной религией».

3.2    Космография как теология

Естественная религия существует в космическом измерении близости к богу. Для нее природа «иерофанна», то есть пред​ставляет собой видимые проявления божественных сил. В нас самих еще живет — или вновь ожил — этот способ мышления, являющий собой полную противоположность нашей собствен​ной христианско-иудейской религиозной традиции. Он дошел до нас в виде подспудных течений, сохранившихся от поздней античности до нового времени благодаря алхимии, герметизму и неоязыческим движениям, благодаря, скажем так, ностальги-ческой идеализации языческой древности в немецкой классичес-кой литературе (вспомним хотя бы стихотворение Шиллера «Боги Греции», где был поставлен меткий и емкий диагноз: «утратившая богов природа») и, главное, благодаря тому, что эта «утрата» начала распознаваться как процесс  «секуляризации»
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или «расколдовывания мира»— средствами научного анализа, впервые примененного в данной области Максом Вебером. По-этому в самом факте, что египетская религия отчасти является «естественной религией», нет ничего исключительного; она — лишь одно из многочисленных выражений религиозного созна-ния в «нерасколдованном» мире. Но как таковое она имеет свои индивидуальные, культурно-специфические аспекты, о кото-рых в дальнейшем и пойдет речь.

Отношение египтянина к природе отличалось, с одной сто​роны, необычайным вниманием к деталям и точностью в их передаче, а с другой — странной ограниченностью интересов. К примеру, хорошо известные сцены жизни животных из гроб​ниц чиновников Древнего царства сделали бы честь любому учебнику по зоологии: настолько редко возникают хоть малей​шие сомнения относительно видовой принадлежности изобра​женных там особей. Но, в отличие от учебника, здесь «мир» изображается не из любознательности, не ради него самого, а под особым углом зрения, обусловленным специфическим «го​ризонтом релевантности». Изображается то, что имеет значе​ние для жизнеобеспечения человека. Конечно, в гробничных рельефах, как бы они ни были верны природе, никто и не ожидает обнаружить подход к ней, характерный для пособий по зоологии. Но рельефы— одно из проявлений египетского отношения к миру, обнаруживающего себя во всех областях; и, например, греков, которые считали себя людьми более широ​кого кругозора, подобное отношение удивляло. Египтяне из-за ограниченности их интереса к природе казались грекам «утили​таристами» (philochrematos) — в противоположность «любозна​тельным» (philomates) эллинам. Вместо того, чтобы попытаться точно выяснить, откуда берет начало Нил, египтяне удовлет​ворялись нелепой теорией, согласно которой Нил вытекает на поверхность— и у острова Элефантина, и близ современного Старого Каира— из одного и того же места в подземном мире, которое по-гречески называется «Вавилон». Их интересовал толь-ко «египетский» Нил, зато здесь они вдавались в такие подроб-ности, что различали верхне- и нижнеегипетский Нил, каждый со своим особым истоком. О причинах же са́мого удивительного и загадочного природного явления на территории Египта — ежегодных подъемов и спадов уровня воды в Ниле — египтяне,
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видимо, вообще никогда не задумывались. Греков поражало, что египтяне либо удовлетворялись ответами, не выдерживав​шими никакой проверки практическим опытом (как в случае с источниками Нила), либо даже не задавались вопросами, ко​торые им, грекам, казались весьма важными (как в случае с нильскими разливами). Они удивились бы еще больше, если бы узнали, какие вопросы вместо этого ставили перед собой егип-тяне, если бы увидели составленные ими подробнейшие топог-рафические карты подземного мира и других столь же недо-ступных для человеческого познания космических областей! Для египтян были важны вопросы совершенно иного плана: они хотели не вовлечь мир в сферу человеческого познающего опы​та, но объяснить как раз то, что находится за пределами явле-ний, постигаемых опытным путем. Так что, чего-чего, а упрека в «утилитаризме» (philochrematos), то есть в обусловленности ее интересов соображениями чисто практической пользы, египетс​кая культура уж никак не заслуживала.

3.2.1    Космография зримой действительности

Интерес египтян к природе, а также характерный для них стиль познания и построения «теорий» имели религиозную, или, точ​нее говоря, солнечно-теологическую ориентацию. Египетское «естествознание» и космографии возникли и развивались в рам​ках солнечного культа. Именно в этом контексте впервые были разработаны модели (начиная от общих иконологических прин-ципов и вплоть до конкретных образцов-прототипов) для тех гробничных рельефов, которые так нас восхищают. Свидетель-ство тому— сохранившиеся фрагменты декора из солнечных святилищ V династии. Цари V династии (ок. 2500 г. до н.э.) стро-или для себя гораздо более скромные пирамиды, нежели их предшественники Хеопс и Хефрен, но зато воздвигали святи​лища Солнечному богу, чей культ в ту эпоху был присоединен к их собственному заупокойному культу. Они приняли титул «сын Ра», сделав его непременной составной частью царской титулатуры. С этими царями связана легенда, возводящая их происхождение к Солнечному богу: Ра, будто бы, избрал себе жену одного из своих жрецов, чтобы она, забеременев от него, бога, произвела на свет тройню — трех первых царей V   династии.
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Как бы мы не относились к подобной версии событий, одно несомненно: время правления V династии совпадает с наивыс-шим в истории Египта подъемом солнечной религии. Так вот, в солнечном святилище Ниусерра, четвертого царя этой динас-тии, есть коридор с настенными рельефными изображениями, названным современными исследователями (в соответствии с тематикой картин) «Палатой мира». На обнаруженных фраг-ментах, покрытых тончайшей резьбой, представлено неисчер​паемое многообразие животных: диких (таких как антилопы, газели, каменные козлы, гепарды, пантеры, бубалы) и домаш​них (крупный рогатый скот, ослы, козы и овцы); а также все​возможные виды птиц; водотоки, полные различных рыб; люди, занимающиеся уходом за скотом, охотой, ловлей птиц или рыболовством, — причем каждая сцена сопровождается пояс​нительной надписью. Тематика сцен гораздо богаче, чем в част-ных гробницах, хотя и в том и в другом случае ограничивается тем, что— в широком смысле— может иметь отношение к «жизнеобеспечению». Что же касается точности изображения и богатства деталей, то рельефы храма Ниусерра представляют собой непревзойденную вершину, лучшее из всего, когда либо созданного египтянами в данной области. Уже одно это наводит на мысль об особой интенсивности интереса, с каким египтяне эпохи Древнего царства воспринимали природу, — хотя, ко-нечно, их интерес не выходил за определенные пределы.

Фрагменты рельефов из «Палаты мира» Ниусерра склады-ваются в цикл, посвященный трем временам египетского года: Половодью, Севу и Жатве. Тематические рамки цикла были заданы следующей идеей: изобразить все события, характер-ные для каждого из трех времен года (рост растений, размно​жение животных, миграции перелетных птиц и нильских рыб, а также сезонные работы человека). Сцены разделены на мно​жество горизонтальных регистров, и в начале любого из этих длинных рядов мы видим персонификацию соответствующего времени года. В одной из сцен изображена, к примеру, мигра​-ция лобанов, которые весной заплывают из Средиземного моря в Нил, поднимаются вверх по течению до Асуана, а осенью опять спускаются к Дельте.  Из отдельных фрагментов подписи к сцене осеннего передвижения этих рыб Эльмар Эдель в своем образцовом исследовании сумел восстановить такой текст:
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(2)
   Выхождение лобана-хезкемет и лобана-хеба из округов
Верхнего Египта, когда они

движутся на север, чтобы питаться травой-са в водах Дельты.

Композиция «Палаты мира» в целом имеет отчетливо выра​женный дидактический характер, представляет собой всеобъ​емлющую кодификацию знаний египтян о сезонных процессах в окружающей их природной среде — знаний, накапливавших​ся на протяжении столетий или даже тысячелетий.

Однако какое отношение имеет это учение о природе к свя​тилищу? Рассмотренные нами сцены, что прежде всего броса​ется в глаза, «нацелены» на проблему жизнеобеспечения чело​века, в меньшей степени их цель состоит в том, чтобы охарак-теризовать три времени египетского года, но у них есть и пос​ледний, основополагающий семантический аспект — «нацелен​ность» на прояснение сути Солнечного бога. Ведь именно ему божества-персонификации времен года подносят в дар все то, что они производят для жизнеобеспечения. Солнечный бог — владыка времен года и пропитания. Его созидающая воля вызы​вает всякий рост и всякое рождение. Это отчетливо видно, к примеру, по еще одной реконструированной Эделем надписи, которая поясняет сцену с пеликанами:

(3)
Когда Ночное Солнце проводит ночь

на храмовых землях, 


тогда соитие не дозволяется.


Когда же небо светлеет,

тогда созидающей воле дается свободный путь,


тогда он (Ра) (снова) царствует над всеми фаллосами

и вагинами.

Здесь ясно видно, о чем идет речь во всех этих сценах: о манифестациях божественной созидающей воли, порождаю​щей и сами времена года, и все, что в них происходит. Египет​ское слово, которое мы перевели как «созидающая воля», — ху — объединяет в себе понятия «воля», «слово» и «полнота, изобилие».

В более поздние эпохи для Солнечного бога строились свя​тилища другого типа, в которых подобных изображений уже  не
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было. Зато теперь та же самая натур-теологическая концепция находила выражение в литературных памятниках. Взаимосвязь между созидающей волей Солнечного бога и жизнеобеспече-нием человечества раскрывается в нижеследующем отрывке из «Поучения царю Мерикара» — текста, возможно, возникшего в эпоху Среднего царства (около 1800, если не в 2100 г. до н.э.):

(4) Хорошо обеспечены люди — паства бога: 


он создал небо и землю ради них,


он потеснил хаос вод

и сотворил воздух, дабы жило дыхание в их носах. Они — подобия его, вышедшие из тела его.

Ради них он восходит на небо;

ради них создаст растения и животных,

птиц и рыб — чтобы было у них пропитание.

Он убил своих врагов

и поднялся против собственных детей,

так как те замышляли мятеж.

Ради них творит он свет;


чтобы видеть их, плавает он (по небу). 


Он воздвиг себе храмину за их спиной: когда они плачут, он слышит.

Он сотворил для них владык,

(власть обретших еще) в яйце,

и начальников, дабы укрепить спину слабого.

Он создал для них колдовство как оружие,

дабы отвратить удары судьбы,

бодрствуя над ними ночами и днями.

Он поразил криводушных из их числа, подобно тому, как человек бьет своего сына ради его брата. 


Бог знает каждое имя.

Мы еще вернемся к этому важному тексту в разделе 8.3., а

пока отметим одну идею, сближающую его с изображениями

эпохи Древнего царства в «Палате мира»: она заключается в

том, что божественная созидающая воля заботится о человеке
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и проявляет себя не только в круговращении Солнца, но и как неисчерпаемый источник всяческой земной пищи.

Другой текст, созданный, видимо, несколько позднее (пер​вая сохранившаяся запись датируется приблизительно 1600 г. до н.э.), — гимн Амуну Фиванскому, который почитался как сол​нечное божество и отождествлялся с Ра,— тоже с любовью и множеством подробностей описывает деятельность Солнечно​го бога, ежедневно создающего и поддерживающего жизнь, и тоже может быть сопоставлен с рельефами Древнего царства из храма Ниусерра:

(5)     Ты — один, создавший все, что есть; один единственный, сотворивший сущее; тот, из чьих очей вышли люди; тот, по слову которого возникли боги.

Создатель кормовых трав, поддерживающих жизнь скота,

и древа жизни для людей.

Творящий то, чем питаются рыбы в реке

и птицы, населяющие небо.

Дающий воздух тому, кто в яйце,

и сохраняющий жизнь детенышу змеи,

пищу дающий комарам,

а также червям и блохам,

заботящийся о мышке в ее норе

и сохраняющий жизнь жукам во всякого рода древесине.

Приветствие тебе, совершающему все это,

одному-единственному со многими руками,

проводящему ночь в бодрствовании,

когда весь мир спит, —

дабы измыслить то, что принесет благо его пастве!

Учение о природе, заключенное в подобных солнечных гим​нах, кажется пронизанным тем же радостным, почти пасто​ральным духом, что и рельефы Древнего царства, на которых запечатлены — вплоть до самых незначительных деталей — все благодеяния Великого Бога. В литературном смысле вершиной этой традиции является знаменитый «Солнечный гимн» ерети​ка Эхнатона.  Возможно, многие с недоумением отнесутся к
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нашей попытке привлечь «еретический» текст для характерис​тики традиции, которая ко времени Амарны существовала уже более тысячи лет (с сер. 3-го тыс. до н.э. до приблизительно 1350 г. до н.э.). Однако можно с легкостью показать, что революци​онный переворот, составлявший суть амарнской религии, был направлен только против культового и мифологического изме​рений божественного мира. Космическое же измерение, напро​тив, было, можно сказать, абсолютизировано. Учение о приро​де стало центром теологии.

Гимн Атону, созданный Эхнатоном (который мы здесь не будем цитировать, потому что публиковалось множество впол​не надежных и доступных его переводов*), быть может, пока​-зывает лучше всех других текстов, что представлял собой инте​рес египтян к природе. Египтяне не стремились к тому, чтобы познать скрытые причины и взаимосвязи различных феноме​нов, но пытались обнаружить в земных феноменах проявления всеохватывающей деятельности Солнечного бога, проследить эту деятельность вплоть до самых потаенных подробностей. Воп​рошающая мысль двигалась не от феноменов к их взаимосвязи, но от взаимосвязи — солнечной теологии — к феноменам. Мир не объяснялся, он «прочитывался», то есть истолковывался с точки зрения того, как в нем проявляется божественная сози​дающая сила. Проявляется она, к примеру, в таинственном ро​сте эмбриона внутри материнского чрева или цыпленка в   яйце; в том, что птенец начинает пищать, еще не успев выбраться из скорлупы, и едва появившись на свет, уже бегает на своих нож​ках; а также и в более значительных явлениях: в разнообразии рас и языков или в таком разумном «устроении», как дождь — «небесный Нил», дающий воду тем народам, что не живут вбли-зи земного Нила. Если здесь что-то и «объясняется», то не при​рода, а божество, которое раскрывает свои свойства в явлениях природы.

Важность амарнских текстов заключается не только в их по​этичности, в теплом отношении к природе и в наглядности ее описаний, но также и в том, что в них египетская мысль про​двинулась еще на шаг вперед, раскрыв теологическое значение

* Русский пер. Н.С. Петровского: Хрестоматия по истории Древнего Востока. Часть I. - М., 1980. - С. 90-92.
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природных феноменов. Одну из формул подобного рода я усматриваю, к примеру, в следующих стихах:

(6)
   Ты творишь миллионы воплощений из себя,
единственного:

города и селения,


поля, дорогу и реку.

Правда, именно в данном случае мир (не просто освещае​мый, но порождаемый божественным светом) понимается не в смысле природы, или «биосферы», как в других текстах этой традиции, а в смысле пространства, которое благодаря свету делается пригодным для жизни человека, для его строительной активности, для передвижений. Однако из контекста гимна сле​дует, что «миллионы воплощений» включают в себя и биосфе-ру, а в другом амарнском гимне та же мысль совершенно ясно выражена в словах:

(7)
   Ты создал небо далеким, чтобы восходить на него

и видеть все, что ты порождаешь,— ты, Единственный:

миллионы жизней заключены в тебе,

которому предстоит явить их,

ибо дыхание жизни в носах — это видение твоих лучей.

Свет обладает формирующей и оживляющей силой. Он фор​мирует образы и наделяет их жизнью. Впрочем, в «Большом гимне» Атону и времена года однозначно характеризуются как порождения Солнечного бога:

(8)
    Твои лучи питают все нивы;

когда ты восходишь, живут и растут благодаря тебе (злаки). Ты создаешь времена года, дабы все твои порождения

могли развиваться:

зиму, чтобы они наслаждались прохладой, лето, чтобы они ощущали тебя.

Своеобразие и глубина подобной интерпретации действи​тельности с наибольшей отчетливостью раскрываются в том факте, что не только видимый мир считался порождением света,
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но и время понималось как результат движения Солнечного бога. Истоки последней концепции тоже уходят далеко в глубь времен. Уже в одном магическом тексте Среднего царства (око​ло 1800 г. до н.э.) Солнечный бог говорит о себе:

(9)    Я — тот, кто разделяет годы и создает времена года.

Поэтому мы вряд ли ошибемся, предположив, что интере-сующая нас теология природы возникла в эпоху Древнего цар-ства, и рассматривая ее как словесную артикуляцию тех же са-мых взглядов, что на языке зрительных образов были выраже-ны в рельефах «Палаты мира».

Для обозначения всего того, что Солнечный бог создаст посредством своих лучей и своего движения, в амарнском гим​не не употребляется слово, которое мы перевели как «воплоще​ния». Египетский термин хеперу образован от глагола хепер, «воз​никать», и означает что-то вроде «возникновения», «становле​ния», то есть саморазвертывания во времени. Когда в амарнс-ком тексте вся миллионноликая действительность интерпрети​руется как саморазвертывание Солнечного бога во времени, которое само есть порождение его движения, то мы должны понимать это как определенную теологическую позицию, про​существовавшую ровно столько, сколько продлился тот рево​люционный монотеистический эпизод. Об этой — в узком смысле теологической — проблеме мы еще поговорим более подробно. Но главная мысль этого текста— что Солнечный бог посред​ством своего света и движения создал (не всё вообще, а толь​ко) тварный мир, имеющий отношение к человеку, — по-ви​димому, с самого начала составляла основу солнечно-теологи​ческого подхода к действительности. Этот тварный мир, в кото​ром и плодами которого живет человек, постоянно порождает​ся Солнечным богом в процессе его хеперу (все новых и новых воплощений, саморазвертывания). Теперь понятно, почему еги​петская форма «изучения» природы (накопление, кодифика​ция и передача естественнонаучных знаний) так тесно связана с солнечным культом: ведь речь-то идет, в конечном счете, о хеперу Солнечного бога.

Есть группа источников, совершенно однозначно указыва​ющих на центральное значение концепции хеперу Солнечного
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бога именно в эпоху XVIII династии: я имею в виду тронные имена египетских царей. Эти имена, принимавшиеся фараона-ми в момент восшествия на престол, в соответствии с традици-ей были изречениями о Солнечном боге Ра и представляли со-бой что-то вроде девизов, которыми цари руководствовались в своих действиях и которые должны были обеспечить им покро-вительство Солнечного бога. Так вот, в отличие от того, что происходило раньше, почти все цари XVIII династии включали в свои тронные имена компонент хепер или хеперу:

3.
Аахеперкара
Величественно
Тутмос I

саморазвертывание ка Ра

4.
Аахеперенра
Величественно
Тутмос II

саморазвертывание Ра

5.
Менхеперра
Постоянно
Тутмос VI

саморазвертывание Ра

6.
Аахепрура
Величественны
Аменхотеп II

саморазвертывания Ра

7.
Менхепрура
Постоянны
Тутмос   IV

саморазвертывания Ра

9.
Неферхепрура       Прекрасны
Аменхотеп IV

саморазвертывания Ра

10.
Анххепрура
Жив
Сменхкара

саморазвертываниями Ра

11.
Небхепрура
Владыка
Тутанхамон

саморазвертываний — Ра

12.
Хеперхепрура      Развертывается
Эйе

саморазвертываниями Ра

13.
Джесерхепрура    Священен
Харемхеб

саморазвертываниями Ра

Подобное единодушие само по себе в высшей степени по​разительно; еще более поражает, что особым предпочтением пользуется именно термин хепер. Все, о чем мы говорили раньше, заставляет видеть в таком предпочтении попытку однозначно и решительно подчеркнуть значимость видимой действительности,
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природы как мира, постоянно созидаемого Солнечным богом, в котором он (силой своего жизнетворного света и своего зада​ющего временные координаты движения) творчески «развер​тывается» в миллионноликую целостность. Этот мир восхваля​-ется как «величественный», «постоянный» и «прекрасный» — пожалуй, никакие другие слова не могли бы лучше выразить теологию той эпохи! Правление XVIII династии можно считать временем наивысшего расцвета естественной религии, то есть космического измерения близости к богу, которое в период Амарны было даже радикальным образом абсолютизировано. В заключение нашего рассуждения о термине хеперу вспомним еще раз гимн Осирису, начальные стихи которого я истолко​вывал как своего рода египетскую формулировку концепции трех измерений близости к богу и который тоже датируется XVIII династией. В нем сказано буквально следующее:

Приветствие тебе, Осирис, владыка полноты времени; царь богов, обладающий многими именами, 


хеперу и сокровенными (культовыми) изображениями


в храмах.


Здесь идет речь, наряду с речевым (имена) и локально-культовом (изображения), о космическом измерении — о «свя-щенных», то есть не просто самоочевидных, а открывающихся только при вдумчивом толковании природных феноменов, «са​моразвертываниях» бога во времени.

3.2.2   Космография незримой действительности

Тема рельефов «Палаты мира» из солнечного святилища Ниу-серра — мир, озаряемый солнечным светом, и связанные с трехчастным годовым ритмом проявления жизни природы, ко​торой движет божественная созидающая воля. По прошествии тысячи лет, в царских гробницах Нового царства, были состав​лены описания мира, относящиеся не к его освещаемой сол​нечными лучами и зримой поверхности, но к потусторонней сфере, в которой движется Солнечный бог. В одной из подоб​ных космографии потустороннего мира, в «Книге Нут», соче​тающей в себе астрономическое изображение неба и словесные описания отдельных феноменов, излагается  египетская  теория
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о перелетных птицах, которая в некоторых отношениях напо​минает рельефы «Палаты мира», но при этом проливает допол​нительный свет на египетский способ рассмотрения природ​ных явлений. Северная часть неба там описывается так:

(10)
Сконцентрированная тьма, прохладная топь (кебху)

богов,

место, откуда прилетают птицы.

Они пребывают на ее (богини неба Нут) северо-западной стороне — вплоть до ее северо-восточной стороны, которая имеет выход в подземный мир и расположена

к северу от него.

На изображении в этой самой отдаленной, уже недостижи​мой для солнечных лучей небесной зоне мы видим два овала. В одном из них нарисованы три птенца. Пояснительная подпись гласит:

(11) Гнезда, которые находятся в прохладной топи.
О самих же птицах говорится:

(12) Лица этих птиц — как у людей,
но весь их облик — птичий.

Они разговаривают между собой на человеческом языке. Однако когда они прилетают, чтобы щипать тра́вы и

кормиться в Египте, они опускаются под небесные лучи и принимают вид

обычных птиц.

Итак, мы имеем дело именно с теорией перелетных птиц. Египтяне знали, что эти птицы не живут в Египте постоянно, но прилетают в определенное время года с севера, Однако «Се​вер» они представляли себе не как земную, а как небесную область. За пределами непосредственного кругозора египтян не простирались другие земли и моря, но небо приближалось к земле и соединялось с подземным миром. И если перелет​ные птицы, как можно было наблюдать ежегодно, появлялись из этой северной области потустороннего мира,   то там они
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наверняка выглядели не как птицы, а как потусторонние су​щества, и в птиц превращались только тогда, когда попадали в освещаемый солнечным богом египетский мир. Их потусторон​ний облик совпадает с обликом египетской «птицы-души», 6а. Это, однако, вовсе не означает, что в перелетных птицах виде​-ли реинкарнации душ умерших. Не только Север, но и другие области мира, по представлениям египтян, были населены «бау» — под которыми, что совершенно очевидно, следует по​нимать не души умерших, а жителей потусторонних сфер (по​добно Дальнему Северу сообщающихся с земным миром). Так, на Востоке жили «восточные бау», которые в другом космогра​фическом тексте описываются следующим образом:

(13)   Павианы, возвещающие (воссияние) Ра,

когда этот великий бог рождается в шестом часу

в подземном мире: они появляются перед ним лишь после того, как примут

свой облик,

(затем) выстраиваются по обеим сторонам от этого бога


и находятся при нем до тех пор, пока он не спустится

с неба;

они танцуют и прыгают для него,


для него поют, для него играют на музыкальных инструментах и устраивают радостный гомон. 


Когда этот великий бог являет себя глазам людей — 


те слышат ликующие возгласы веченет. 


Именно они (павианы) возвещают (воссияние) Ра

на небе и на земле.

Так что и павианы (они живут на крайнем юго-востоке Египта и, как издавна замечали люди, встречают каждый восход солн-ца криками) считались потусторонними существами, которые только с рассветом принимают свой животный облик, а вооб​ще населяют сферу, имеющую выходы и на небо, и в подзем​ный мир. Сходным образом обстояло дело и с «западными бау»: они мыслились в образах шакалов, которые встречают Солнце

на Западе, чтобы потом сопровождать его в подземном мире. 


Эти представления имеют ту же структуру, что и египетская

теория источников Нила.  Ведь и  Нил, как полагали египтяне,
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берет начало не в какой-то земной области, расположенной к югу от Египта, но в подземном мире— и таинственным обра​зом сообщается с «первобытным океаном» Нуном, который окружает со всех сторон вышедший из его недр земной мир. Впрочем, присутствие Нуна нередко обнаруживается и в этом мире. Человек сталкивается с ним, когда имеет дело с грунтовы​ми водами; дождь тоже связан с Нуном; встречаются даже выска​зывания о том, что человек погружается в Нун во время сна:

(13) Мы начинаем жить заново (с восходом Солнца), после того, как вступили в Нун, —


и он сделал нас молодыми, подобно тому, 


кто молод в первый раз:


ведь (облик) старого человека стирается 


и заменяется новым.

Египетская «природа», что очень характерно, свободно пе​ретекает в те сферы, от которых, по нашим представлениям, она четко отграничена: в сферу культуры (это следует из прин​ципа «социальной интерпретации природы», но о нем мы сей​час не будем говорить) и в сферу «сверхъестественного». Еги​петская природа «сверхъестественна» в том смысле, что поня​тие «природы» как таковой в Египте отсутствует. Солнце — бог; его движение по небу, восходы и заходы воспринимаются как действия, обусловленные личной волей. Нил — тоже бог и дей​ствует по своему желанию, «подымая» или «опуская» уровень воды. Египтянин усматривает доказательства божественности природы не в необъяснимых исключительных явлениях, таких, как радуга и землетрясения, солнечные и лунные затмения и т.п., но, напротив, в регулярности суточных и годовых цикли​ческих процессов. Природа не может быть противопоставлена богам как нечто, что они создали, на что оказывают влияние, чем распоряжаются. Правда, подобные противопоставления встречаются во множестве, однако всегда было живо представ​ление, неотделимое от них и часто находившее выражение в тех же текстах, что сами боги являются природными элемента​ми и феноменами. Египтянин видит богов не по ту сторону при​роды, но в самой природе— как природу. Боги в той же мере «естественны», то есть космичны, в какой природа, то есть космос, — божественна.
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Египтянин интересуется природой постольку, поскольку живет от даров природы и в природной среде. Жизнеобеспече​-ние египетского общества основывалось на земледелии и ско​товодстве. Легко представить себе, какое важное место занима​-ли в сознании египтян такие феномены, как свет, тепло, раз​ливы Нила, вегетационный цикл растений, плодородие земли и размножение домашнего скота. Все их помыслы и действия наверняка были направлены на то, как, используя имеющиеся природные условия, выбраться из нужды и добиться изобилия. И сегодня в этом плане мало что изменилось. Только средства подобной «оптимизации» сельскохозяйственных работ стали совсем другими. В Древнем Египте больше надеялись на рели​гию, чем на технологию. Чаемое изобилие должно было быть инсценировано в культе, дабы потом оно осуществилось de facto. Сокращение жертв в самом незначительном из провинциаль​ных храмов, казалось, могло повлечь за собой эпидемию голо​да во всей стране. Свою зависимость от жизнетворных сил при​родной среды египтянин интерпретировал в религиозном смыс​ле: как зависимость от богов, которых нужно постоянно «уми​ротворять». Природа — видимый конец цепочек взаимодействий, объединяющих богов в одно целое; переплетение этих цепочек, собственно, и составляет мир богов. Культ же направлен на то, чтобы посредством хвалебных гимнов и жертвоприношений спо​собствовать усилению жизнетворных сил.

Поэтому в Египте именно в рамках культа, а точнее, сол​нечного культа, развивалась космографическая традиция, пред​ставленная в дошедших до нас памятниках двумя направлени​ями: от эпохи Древнего царства сохранились описания мира земного (фрагменты рельефов «Палаты мира» из солнечного святилища Ниусерра), от Нового царства — описания потусто​роннего, почти исключительно подземного мира (в царских гробницах). Композиции второго рода, сочетающие в себе изоб​ражения и тексты, известны в науке под условным названием «книги о подземном мире» и чаще всего интерпретируются (на основании того, что они высекались на стенах царских гроб-ниц) как царские заупокойные тексты или «путеводители по потустороннему миру». В действительности, мы в данном слу-чае имеем дело с кодификацией космологических знаний, от-носящихся к солнечному культу и составляющих основу его
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успешного функционирования. Египтяне понимали солнечный культ как соучастие в суточном путешествии Солнечного бога — те, кто совершал культ, восхваляли бога и помогали ему посред​ством ежечасных жертвоприношений и рецитаций. Бо́льшая часть астрономических знаний использовалась для измерения време​ни, прежде всего, лунных месяцев (их начало определялось пу​тем наблюдения, а не вычисления) и часов (длина часа меня​лась, поскольку границами между днем и ночью считались вос​ход и заход солнца, а час устанавливался посредством деления соответствующих временных промежутков на двенадцать равных частей). Вообще же космологическое знание относится, в пер​вую очередь, к солнечной орбите, которую египтяне представ​ляли себе как путь Солнца в небе и подземном мире и описыва​ли вплоть до мельчайших деталей. Самая старая и распростра​ненная из подобных книг о подземном мире перечисляет по именам около 900 богов и других существ, с которыми Солнеч​ный бог встречается в течение ночи, указывает в цифрах отрезки пути, пройденные Солнцем в каждый час (например, 1200 км), а также дословно передает содержание бесед между Солнечным богом и подземными существами. Этот в высшей степени слож​ный по структуре свод знаний, своеобразно сочетающий в себе наблюдения, умозрительные рассуждения и мифологические интерпретации, был предназначен для культовых целей. Жрец Солнечного бога должен знать путь Солнца, чтобы средствами культа помогать его движению: ведь именно подобное знание наделяет жреца способностью соучаствовать в космическом про​цессе, вмешиваться в него. Эта мысль совершенно отчетливо выражена в одном тексте (составленном в той же описательной манере, что характерна для космографической литературы), ко-торый определяет роль царя как жреца Солнечного бога. Про​блема знаний занимает центральное место во всем рассуждении:

(14) Царь знает эти сокровенные речи,


которые произносят «восточные бау»,


когда встречают радостным гамом Ра


при его восходе, при его появлении на горизонте; когда открывают перед ним створки


врат восточного горизонта, 


дабы он отправился в странствие по путям неба.
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Он знает их (бау) форму и их воплощения,

их родину в стране богов.

Он знает место, где они стоят,

когда Ра отправляется в дорогу.

Он знает те слова,

что произносят обе команды,

когда тянут барку Небожителя.

Он знает, как родился Ра,

как сам по себе возник из Потока.

Он знает каждую потаенную дверь,

через которую проходит Великий Бог.

Он знает того, кто в утренней барке,

и великий образ в ночной барке.

Он знает твои, (Ра), пристани в горизонте

и твой путь внутри небесной богини.

Откуда получает царь— или жрец, который замещает его при исполнении культовых действий, — эти знания? Из лите​ратуры, задачи которой формулируются в ней самой (я цити​рую заголовок книги «Амдуат») таким образом:

(15) Чтобы знать подземных бау, 


чтобы знать сокровенных бау,


чтобы знать врата и пути, по которым странствует Великий Бог,

чтобы знать, что делается,

чтобы знать, что происходит в часах*, и их богов, чтобы знать последовательность часов и их богов, чтобы знать их «просветления» (то есть заклинания), (обращенные) к Ра,

чтобы знать, что он им кричит (в ответ), чтобы знать блаженных и про́клятых.

Для чего нужно царю подобное знание? И на этот вопрос

книга «Амдуат» дает совершенно четкий ответ. Вновь и вновь,

на каждой «остановке» подземного солнечного пути (изобра-

* «Час»   — одна из двенадцати областей, на которые разделен под-    земный мир.
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женного в книге и в буквальном смысле образующего ось ее композиционною построения, так как собственно текст ис​пользуется только как комментарий к отдельным фигурам и сценам) объясняется, для чего нужно то или иное конкретное знание:

(17) Кто знает это, сможет выходить днем
(из подземного мира) (...).

(18) Кто знает это, сможет спускаться в царство мертвых (...).

(19) Кто знает это, станет хорошо обеспеченным ахом

(духом) (...).

(20)
Кто знает этот текст, сможет приблизиться к   жителям   подземного мира (...).

(21)
Кто знает это, сможет (безопасно) пройти мимо них (...).

И так далее. Все подобные замечании сводятся к следую​щим основным идеям:

1) Знание условий жизни потусторонних существ открыва​-
ет перед знающим возможность самому оказаться в тех же усло-​
виях. Так, тот, кто «знает их троны на Западе», сам «воссядет
на троне в Дат (подземном мире)» (Hornung, UB, 152); знаю-​
щий тех, кто обеспечен одеждой, сам станет одним из таких,
«кому принадлежат одежды на земле» (140); знающий тех, кто
обеспечен жертвами, «вкусит жертвенной пищи в подземном
мире, умиротворится жертвами богов в свите Осириса» (118).
По такой схеме строится бо́льшая часть замечаний. Знающий
обитателей подземного мира сам принадлежит к их числу и
может пользоваться их привилегиями.


2) Знание опасностей потустороннего мира обеспечивает
защиту от них. «Тот, кто не знает этого, не сможет отразить
демона "Свирепый лик"» (Hornung, 134; см. также:  136—139,
passim).

3) Знание подземного мира делает возможным беспрепят-
ственное передвижение в этом регионе. «Кто знает их по име​-
нам, сможет пройти подземный мир до   самого конца» (161).
В заключительном замечании выражена «суммарная» цель всей
книги:
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(22)
Кто знает эти сокровенные изображения,
станет хорошо обеспеченным ахом.

Он всегда сможет выйти из подземного мира и (вновь)

войти в него, он всегда сможет разговаривать с живыми.

В замечаниях речь идет уже не о жреческих знаниях, но о знаниях, которыми, по египетским представлениям, должен располагать умерший— если он хочет преодолеть опасности перехода в иной мир и быть принятым как полноправный член в сообщество подземных жителей. В заупокойной литературе подобные замечания встречаются сплошь и рядом:

(23)
    Тот, кто знает это заклинание,

станет подобным Солнечному богу на Востоке,

подобным Осирису в подземном мире.

Он вступит в огненный круг —

и никакое пламя не устоит против него.

(24)
Тот, кто знает это заклинание,
сможет приблизиться —

и стать священным богом в свите Тота.

Он вступит в любое небо, в какое захочет вступить.

Тот же, кто не знает этого заклинания, позволяющего

пройти по тем путям, будет настигнут смертельным ударом,


предназначенным для тех, кто перестанет существовать, кого не ожидает в вечности Маат.

Знание «социализирует» умершего в среде, которая мыс​лится египтянами как общество. Благодаря знаниям, которыми тот обладает, обитатели иного мира признают в умершем «сво​его», и знания же дают ему власть над теми демонами, что могли бы представлять для него большу́ю опасность. Знание потустороннего мира делает его в том мире личностью: он ста​новится «священным богом в свите Тота (проводника душ и покровителя писцов, а также знающих людей вообще)». Точно также и знание пути Солнца делает знающего личностью в по-тустороннем мире:
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(25)
   Тот, кто знает это, станет ба среди тех бау,

что сопровождают Ра.

Поэтому не стоит удивляться, что книги о подземном мире (такого типа, как «Амдуат») до сих пор интерпретировались ис​следователями исключительно как царские заупокойные тексты. Даже если форма этих дидактических описаний совершенно иная, чем у заупокойных текстов, предназначенных для рецитации, их функция и когнитивное содержание в точности те же самые. А поскольку книги о подземном мире были обнаружены в царских скальных гробницах Нового царства, мы не можем не признать: по крайней мере, для этих царей они имели такое же значение (заупокойных текстов и своего рода погребального дара), как и Книга мертвых, которую клали в гробницы обычных умерших, дабы снабдить их необходимыми знаниями о потустороннем мире. Однако, с другой стороны, из текста, в котором идет речь о знаниях жреца Солнечного бога, совершенно однознач-но следует, что то же самое знание, которое излагается, к при​меру, в книге «Амдуат», играло центральную роль и в солнеч​ном культе. Это знание в одном случае позволяет жрецу Сол​нечного бога исполнять его культовые обязанности, а в дру​гом — служит частью подготовки умершего паря к жизни в по​тустороннем мире. Как же объяснить такую двойную функцию?

Культ и заупокойные верования имеют— в плане их отно​шения к знанию— нечто общее. У них есть «общий знамена​тель», который можно обозначить нашими понятиями «иден​тификация» и «участие». Точно так же, как знание потусторон​него мира позволяет умершему присоединиться к его обитате​лям и стать одним из них, космографическое знание позволяет жрецу вступить в божественный мир и приблизиться к Солнеч​ному богу в качестве члена его социальной сферы. Если жрец знает слова и действия «восточных бау», он становится «одним из них» и выступает перед Ра в роли павиана:

(26)
   Я пел гимны Солнцу,

я присоединился к солнечным павианам, я стал одним из них.

Культ— мы уже говорили об этом, когда рассматривали культовое измерение близости к богу,  и  будем говорить еще в
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связи с мифологическим измерением — понимался как комму​никация и взаимодействие исключительно в рамках мира богов. Жрец, чтобы общаться с богами, вступает в их социальные констелляции. В случае с солнечным культом это означает, что жрец «переносится» в барку Солнечного бога, попадает в чис-ло его ближайших небесных и подземных соратников. Все это становится возможным благодаря знанию. Именно знание со​циализирует жреца в мире богов и вовлекает в космические процессы, позволяя благоприятно воздействовать на них по​средством восхвалений и жертв. Жрец —

(27)   Защитник (Солнечного бога) Харахти, который ниспровергает врагов Солнца просветляющей силой

своего слова и помогает (солнечной) барке мирно продвигаться вперед.

3.3    Natura loquitur*

То, что мы показали на примере солнечного культа, сле​дует распространить, mutatis mutandis**, на отношение егип​тян к природе и космосу вообще. Природа и космос — разде​лять эти два понятия в данном случае не имеет смысла — пред​ставлялись египтянину переплетением действий благих, злых и амбивалентных сил, или, иначе говоря, результатом сотруд​ничества и противоборства богов. Функция культа состоит в том, чтобы помогать добру и отражать зло, поэтому он вме​шивается в переплетение божественных действий, пытаясь внести в них свою лепту. В основе такого подхода лежит ви́де​ние мира, которое можно назвать «драматическим», причем в двояком смысле: во-первых, как считали египтяне, мир состо​-ит из действий, во всем сущем проявляются действия конкрет​ных богов, а человек, в лице царя, тоже действует —  и тем

самым принимает  участие в этой  драматической  реальности;

во-вторых, реальность «драматична» также и потому, что  она

* Говорящая природа (лат.).


** Взаимообразно (лат.).
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постоянно находится под угрозой, является результатом уси​лий, которые должны непрерывно возобновляться, и никаким образом не может пребывать в неизменном виде «сама по себе». В горизонте «виртуальной апокалиптики», то есть такого отно​шения к миру, которое предполагает ежечасную потенциаль​ную возможность остановки космического процесса, глобаль​ной катастрофы, каждый восход солнца воспринимается как Событие, встречается с ликованием:

(28)
    Земля светлеет, Ра освещает лучами свою страну,
он одержал победу над врагами!

Это драматическое видение действительности не просто считается с возможностью катастрофы, но сознательно «игра​ет» с такой возможностью: изыскивает способы отодвинуть уг​розу или, как бывает в колдовстве, использует се в качестве средства давления на богов. Так, врач (а все врачи были жреца​ми богини Сахме и, следовательно, колдунами) в своем зак​линании против укуса змеи или скорпиона угрожает, что заста​вит солнечную барку «сесть на мель, которая принадлежит (змею) Апопу», и рисует последствия подобной остановки:

(29)
   Солнечная барка остановилась и не может
двигаться дальше,

Солнце все еще пребывает на своем вчерашнем месте.

Пропитание не подвозится на кораблях, храмы закрыты —

там болезнь возвращает беду

на се вчерашнее место.

Демон тьмы бродит вокруг, время (суток) неразличимо,

контуры теней больше не видны.

Источники иссякли, растения высохли,

жизнь отнята у живущих —

до тех пор, пока Хор не выздоровеет

ради своей матери Исиды

и пока пациент не выздоровеет вместе с ним.

Посредством рецитации подобных текстов пациент и его болезнь вовлекаются в космическую драму — точно так же, как посредством   культовых рецитаций храмовое действо включают

112

в совокупность действий богов. Когда пациент страдает, страда​ет вся природа— не «автоматически», а потому, что колдун (обладающий знанием всех взаимозависимостей и посвящен​ный в драму действительности, в составляющее ее подоплеку переплетение действий) установил, сконструировал между ними симпатическую связь. Пациент отождествляется с Хором — бес​помощным младенцем, которого укусила змея или скорпион и который был исцелен своей матерью Исидой посредством кол​довства. Колдун сумел построить эту взаимозависимость и та​ким образом, инсценировав мировую катастрофу, принудить богов к вмешательству.

Подобные тексты, предназначенные для рецитации в кон​тексте магических или культовых инсценировок мировой ката​строфы, изображают вовлеченную в общую беду природу как «бесплодную землю» — если воспользоваться названием поэмы Т.С.Элиота (которая, хотя и базируется на иной мифологии, отражает весьма сходное с египетским мировосприятие):

(30) Земля опустошена, 


Солнце не восходит, 

Луна отсутствует— ее больше нет. 

Океан колеблется, Земля перевернулась, Река уже не судоходна. 

Весь мир плачет и стенает,

боги и богини, люди, просветленные духи и умершие, козы и коровы — все рыдают в голос...


В процитированном ритуальном тексте речь идет о смерти Осириса, которая привела к остановке космическую жизнь. Но — подобно тому, как страдание богов превращает мир в пусты​ню, заставляет всякую жизнь иссякнуть— их счастье распрост​раняет повсюду свет и изобилие. «Небо смеется! Земля лику​ет...» — поет хор во вступительной части «Пасхальной кантаты» И.С. Баха, посвященной теме Воскресения Христа. В этих сло​-вах еще сохранилось что-то от сознания, улавливавшего драма​тическую взаимосвязь между Богом и человеком, космосом и тварным миром. Сходным образом начинаются и очень древние египетские тексты, в которых воскресение царя, вырвавшегося из гробницы и теперь подымающегося в небо, описывается  как
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теофания. В них, однако, небо и земли откликаются на это со​бытие со смешанными чувствами. Появление нового бога выво​дит мир из состояния равновесия:

(31)
   Небо заговорило,
земля дрожит,

бог земли трепещет,

оба округа бога громко вопиют.

(32) Небо в тучах,
звезды скрыли(?) себя,
земли лучников* сотрясаются,
кости земных духов дрожат.

(33) Омыто лицо Неба,
девять луков** сияют.

В такой же форме, но теперь в откровенно радостном тоне, как бы выворачивающем наизнанку мотив «бесплодной земли» из культовых плачей и колдовских заклинаний, повествуют праз​дничные гимны о новом состоянии и расположении духа, в которые мир был приведен явившимся на празднике Богом:

(34)
   Небо стало золотом, Нун — лазуритом,

земля покрылась бирюзой при его, (Бога), восходе. Боги смотрят, их храмы стоят открытыми, 


люди изумляются при виде его.

Все деревья колышутся перед ним,

они обращаются к его оку, разворачивают свои листья,

рыбы подпрыгивают в воде,

они подымаются из глубин, дабы порадоваться ему.

Всякий зверь танцует перед ним,

птицы хлопают своими крыльями.

Они узнают его в его прекрасный час,

они оживают при взгляде на него каждый день.

*    То есть земли, находящиеся за пределами Египта.

**  Это идиоматическое выражение обозначало совокупность всех  народов.
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В этом тексте речь идет о восходе Солнца, в другом, похо​жем на него, но написанном на тысячу лет позднее, — о празд​ничном шествии со статуей Бога:

(35)
   Небо в празднике,
земля стала малахитом,

храмы покрылись блестящей глазурью...

Сходным образом описывается смерть и вознесение на небо царя (как в двух процитированных выше заклинаниях из Тек​стов Пирамид) и даже восшествие на престол живого фараона (как в нижеследующем тексте Рамсеса II):

(36)
   Небо задрожало, земля всколыхнулась,
когда он принял во владение царство Ра.

Все события, которые включены или могут быть включены в основанный на взаимосвязях процесс развития действитель​ности, отражаются на состоянии природы и вызывают «сочув​ствие», «соучастие» космоса. Эти-то взаимосвязи и составляли предмет раздумий, наблюдений и философских исканий егип​тян. Они были содержанием того знания, которое накаплива​лось, перерабатывалось и кодифицировалось в храмах, — зна​ния о мире, объединявшего в себе теологию и космологию. То, чего египтянин больше всего боялся и что желал любой ценой отвратить, было не конец мира, но нарушение его «связности». Поэтому взаимосвязи следовало изучать, знать и непрерывно претворять в действия. Как метко заметил Филипп Дершен, в основе подобного сознания лежало неопределенное ощущение, что открытая человеком драматическая глобальная взаимосвязь, выражающая единство сущего, может распасться, как только он перестанет ее мыслить. В мире, продолжает Дершен, кото​рый постоянно балансирует на грани распада, функция ритуа​ла заключается в том, чтобы поддерживать единство.

В данном случае речь идет не о специфически культовом,

ритуальном комплексе  представлений (как можно было поду-

мать, исходя  из  назначения  цитировавшихся  выше  текстов и

социального контекста всего космографического дискурса)  —

но о мировоззрении, менталитете всех египтян. Это доказывают
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тексты, возникшие в рамках совершенно иного дискурса,— жалобы на «бесплодие земли», отражающие не культовую или мифологическую, а историческую ситуацию. Около 2000 г. до н.э., после распада Древнего царства, распространившаяся по​всюду анархия, утрата чувства осмысленности мира и кризис жизнеобеспечения породили литературу, которая, в форме риторических жалоб, описывала состояние страны как хаос, «перевернутый мир», нарушение социального порядка, войну всех против всех, разгул насилия, обнищание и всеобщую беду. В этих жалобах (главным образом в «Пророчестве Неферти») природе тоже отводится важная роль:

(37)
   Солнце закроется тучами и не будет больше сиять,
чтобы люди могли видеть;

а человек не живет, когда (Солнце) закрыто тучами.

Река Египта высохнет,

воду будут переходить вброд.

Река станет берегом,

а берег — рекой.

Южный ветер станет сражаться с северным ветром —

и небо превратится в один сплошной ураган.

(...)

(38)
   Ра отойдет от людей.

Правда, еще сохранится час его восхода,

но никто больше не будет знать, когда наступит полдень,

ибо нельзя будет увидеть никакой тени.

Ни одно лицо больше не будет ослеплено при виде его.

Покинутая богами природа будет существовать дальше, но человек не сможет жить в мире, утратившем свою связность, а следовательно, лишившимся и солнечного сияния, и порядка. Распад царства — и египтяне почувствовали это на собствен​ном жизненном опыте — повлек за собой такой же кризис, как тот, которым заклинал богов колдун, пытаясь вылечить своего укушенного змеей пациента, и тот, который инсценировался в культовом цикле годовых праздников. Удивительно, что в сочи​нениях, написанных более чем на две тысячи лет позднее и на других языках, мы встречаем не только ту же ментальность и   то
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же мировоззрение, но отчасти и те же формулировки и образы. Вот как «Оракул горшечника», дошедший до нас в греческой версии эпохи Птолемеев, оплакивает грядущую катастрофу:

(39)
   Нил станет мелководным, земля— бесплодной,

Солнце омрачит себя,

ибо не захочет видеть зла, творящегося в Египте. Ветры будут насылать на землю беду.

Наиболее выразительная картина покинутой богами и став​шей непригодной для человеческой жизни природы рисуется в герметическом трактате «Асклепий», который мы выбрали в качестве отправной точки для анализа культового измерения. Этот текст тоже является апокалиптическим пророчеством. Вспомним, в какой связи мы о нем говорили: речь шла о реаль​ности изображений, о культовых статуях как «поселившихся на земле богах» и о культе как отображении небесных событий. В трактате к рассуждениям подобного рода примыкает апокалип​тическое откровение о грядущем, в котором гармоническая взаимосвязь между небом и землей, божественной созидающей силой и человеческим благочестием распадется. Боги удалятся на небо и откажутся от культового общения с людьми. Тогда космос (mundus) перестанет вызывать восхищенное изумление и не будет больше объектом культового почитания. Когда свер​шится «прискорбное отделение» (dolenda secessio) богов от людей —

(40)
Тогда земля начнет колебаться и море не будет больше

судоходным, небо станет непроходимым для звезд,

звезды оставят свои пути.

Всякий божественный голос, принужденный к молчанию,

затихнет.

Плоды земные сгниют, а почва не родит новых, 


и даже в воздух проникнет тлен.

Здесь описываются не последствия атомной войны, а гряду​щие итоги «десакрализации мира»— процесса, который тогда, в III-IV вв. н.э. (в эпоху противоборства египетской религии   с
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гностическими, иудейскими и христианскими течениями), уже явственно обозначился. Типично египетское представление о взаимосвязи между культовой религией и религией природы нигде не выражено с такой отчетливостью, как в этом тексте. Благочестие человека направлено в равной мере и на культо​вые изображения и на природу, которая является «неподража​емым творением Божьим, славным сооружением, ... инструмен​том Божественной воли»; а боги поселяются на земле, вжива​ясь как в культовые изображения, так и в природу, «объединя​ющую в одно целое всё, что только есть в видимом мире дос​тойного почитания, восхваления и любви». Темой всех «жалоб», сочинявшихся египтянами с конца эпохи Древнего царства и до конца эпохи античности, является катастрофическое состо​яние вселенной, которую сам человек сделал непригодной для жизни, ибо погрешил против гармонии действительности (мыс​лимой как социальный организм) — погрешил тем, что вел себя «несолидарно». Начало полноты и изобилия, преобразующее землю в цветущий рай, — это Справедливость, Маат. Зло пре​вращает мир в пустыню, ибо вынуждает богов уйти из него: уйти не только из храмов, то есть «локального» измерения, но и из жизнетворных природных сил измерения космического.

3.4    Космос и время

Уже из наших рассуждений о египетском восприятии «космоса как драмы» можно было понять, что египтяне мыслили косми​ческую действительность, в первую очередь, не в категориях пространства и «предметности», но в категориях времени и «про​цессуальности»: как жизненный процесс, высшим проявлени​ем которого они считали круговращение Солнца. Космологи​ческая мысль египтян, сосредоточенная на проблеме круговра​щения Солнца, и соответствующие обыденные представления наложили сильнейший отпечаток на египетское восприятие времени. У египтян не было понятия «пространство» (в смысле первичной категории космического универсума), но зато у них было понятие «время». Речь идет о двойственном понятии (что очень типично для египтян), которое обозначалось двумя сло​вами. Египтянам нравилось выражать целостные понятия через
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единство двух составляющих их компонентов. Так, сам «Еги​пет» по-египетски называется «Двумя Землями», «Югом и Се​вером», «Обоими Берегами». То есть представление о стране как о политической общности передается словосочетаниями, общий смысл которых примерно таков: «объединенное двой​ное царство». Совершенно аналогичным образом представле-ние о полноте времени (как космическом универсуме) выра​жается двумя словами, нехех и джет, в совокупности означаю​щими что-то вроде «объединенного двойного времени». Смысл этого дизъюнктивного понятия времени и обоих составляющих его компонентов невозможно передать какой-либо парой слов на немецком языке. И уж во всяком случае, оно никак не соот​ветствует нашему словосочетанию «время и вечность»: подоб​ное разграничение восходит к греческой онтологии (вечность как сжатое в точку бытие, саморазвертывающееся во времени, которое есть процесс становления) и не только чуждо египет​скому мышлению, но прямо противоположно ему. Каждый из двух терминов (и нехех, и джет) отчасти заключает в себе смысл нашего понятия «время», а отчасти — нашего понятия «веч​ность»: соответственно, в переводческой практике их можно передавать то одним, то другим словом. Оба термина относятся к целостности космического времени, которая как таковая яв​ляется сакральной, в определенном смысле трансцендентной и потому— «вечной». Если мы хотим оценить своеобразие еги​петского понятия времени, его религиозную притягательность и значимость, нам следует помнить об одном важном разли​чии: мы мыслим «целостность» как конечность и ограничен​ность (ибо в нашем сознании прочно укоренилась идея беско​нечности); египтянин, напротив, видел в «целостности» про​тивоположность конечному и ограниченному. Он проводил ру​беж не между «конечным» и «бесконечным», «ограниченным» и «неограниченным», но между «конечным» и «целым», «ко​нечным» и «завершенным».

В 17 главе египетской Книги Мертвых, которая представ​ляет собой компендиум знаний египтян о потустороннем мире, составленный в форме вопросов и ответов (для инициации?), выражение «все сущее» истолковывается как «нехех и джет». То есть получается, что термины нехех и джет обозначают всеохватный, абсолютный горизонт целостности. Правда,  они
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относятся к временной целостности космоса, но египтяне пред-ставляли себе космос (или, что то же самое, «сущее», действи​тельность вообще) и выражали свое представление о нем только через категорию времени. Нам подобная абсолютизация вре​менного аспекта бытия кажется настолько странной, что в последнее время некоторые египтологи переводят слова джет и нехех как «пространство» и «время». Они ошибаются: оба тер-мина совершенно однозначно передают временные понятия — но такие, что, по египетским представлениям, подразумевают всю целокупность действительности.

В нашем языке и понятийном аппарате, связанном со временем, нет соответствия этой паре. И неудивительно: наша дихотомия времени и вечности основана на греческой онтоло​гии и христианской догматике, а само понятие времени — на представлении, запечатленном в индоевропейской системе грам​матических времен, различающей «ступени» прошедшего, настоящего и будущего. В афразийских языках трех временных ступеней нет, но зато имеются два вида глагола, разобравшись с которыми, мы будем не так уж далеки от понимания смысла слов нехех и джет. Конечно, в немецком языке видовые формы глагола можно передать только описательно, с помощью дополнительных слов— прямо их не переведешь. Тут мог бы помочь лингвистический экскурс, но в настоящей работе мы предпочли обойтись без него. Наиболее близка к интересую​щим нас египетским терминам пара понятий типа «изменчи​вость и завершенность», обыгрываемая, например, в одном из «сонетов к Орфею» Рильке*:

Пусть с быстротой облаков век наш преходит, 


а совершенное вновь 


в корни уходит.

По-египетски «изменчивость» называется хепер, «завершен​ность» — тем. Эти два понятия воплощены в богах Хепри («Ста​новящийся») и Атуме («Завершенный»), которые уже очень рано воспринимались как некое двуединство и в теологии солнечного

*     Перевод К.А. Свасьяна: Свасьян К.А. Голоса безмолвия. — Ереван, 1984. - С. 269.
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круговращения считались двумя ипостасями Солнца—утрен​ней (Хепри) и вечерней (Атум). Хепри и Атум отождествлялись с двумя компонентами времени — нехех (изменчивостью) и джет (завершенностью). Напутствие умершему, которому пред​стояло войти в космическую полноту времени, звучит так:

(41)  Да соединишься ты со временем-нехех, когда оно восходит как Утреннее Солнце, и со временем-джет, когда оно заходит как Вечернее Солнце.

Смысл египетского дизъюнктивного представления о вре​мени можно прояснить также с помощью понятий «идти» и «пребывать». О времени-нехех часто говорится, что оно «идет»: это— время как непрерывный пульсирующий поток дней, ме​сяцев, времен года и лет. Время-джет, напротив, «пребывает», «продолжается» и «длится». Это — время, в котором сохраняет​ся завершенное, то, что уже осуществилось в потоке времени-нехех, созрело для «завершенности» и теперь перешло в другую форму времени, в которой нет никакого изменения и никакого движения.

Понятие нехех можно довольно легко связать с нашим обы​денным понятием времени. Правда, мы представляем себе вре​-мя не столько «идущим», сколько «проходящим», «уходящим» — но, во всяком случае, мы тоже мыслим его находящимся в дви​жении. Напротив, осознать, что такое время-джет, нам очень трудно— потому, возможно, некоторые специалисты и пере​водят соответствующий термин словом «пространство». Все по​пытки объяснить современному читателю эту категорию сопря​жены с определенными трудностями; мы легкомысленно пред​полагаем, что такие же трудности испытывали и сами египтяне и приходим к выводу, что имеем дело с утонченным схоласти​ческим понятием. Ни о чем подобном, однако, не может быть и речи. В нашем восприятии понятие джет начисто лишено само​очевидности, но в глазах египтян оно обладало этим качеством в очень большой мере. Оно было закреплено (как минимум, трояким образом) в сфере повседневного опыта и представле​ний египтянина: в его языке, в культе мертвых и в образе бога Осириса. Нам, к примеру, кажется, что не может быть ничего более «естественного», нежели понятие прошлого. Однако важный
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элемент «самоочевидности», которой обладает это понятие в наших глазах, состоит в том, что оно реализовано в системе времен нашего языка— как грамматическая категория. Египет​ская грамматика не знает (по крайней мере, не знала изначаль​но: во 2-м тыс. до н.э. в ней произошли глубокие изменения) категории прошедшего времени, но зато использует категорию, которую я бы назвал «результативностью». Эта категория пере​дает аспект окончательности или «завершенности» действия либо события (как наш перфект), но также и продолжения в насто​ящем результативного состояния. Эта языковая категория в точ​ности соответствует — и образует грамматическую опору — кон​цепции, выраженной на уровне понятий термином джет: кон-цепции продолжения (в иной форме) бытия всего того, что, действуя и развиваясь, полностью реализовало, завершило себя во времени.

Наша идея о корреляции грамматики и понятийного аппа​рата повисла бы в воздухе, если бы не тот факт, что в египетс​ком языке имеется грамматическое соответствие и для понятия нехех; более того: в системе времен египетского глагола мы об​наруживаем соответствия не только обоим интересующим нас временным понятиям, но и их оппозиции как таковой. В целом схема корреляции выглядит следующим образом:

Понятийный         джет
нехех

аппарат                «Продолжение бытия
       «Изменчивость»

того, что уже
                и «(поступатель-

завершилось»
ное) движение»

Категории
Результативность
     Виртуальность

времени
«Продолжение ре-
     «Событие само

зультата завершенных
     по себе»

действий/событий»

Фундаменталь-  Перфективность
Имперфективность

ная оппозиция

аспектов

В рамках темы «Египетская религия» приведенного здесь разъяснения вполне достаточно. Мы лишь хотели обозначить взаимосвязи,  на которых основана наша гипотеза, но не
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собирались ее доказывать. Она, собственно, относится к кругу проблем «Язык, мышление и понятийный аппарат на Древ-нем Востоке»— так называлась небольшая статья В. фон Зо-дсна (AWL Mainz 1973.6).Сама же гипотеза заключается в том, что характерное дихотомическое понятие времени у египтян являлось коррелятом аспектной системы египетского языка и потому в восприятии носителей этого языка обладало каче​ством самоочевидности.

Результативность, однако, есть не просто грамматическая категория, но и определенная позиция: по отношению к миру вообще и к времени в частности. Позицию подобного рода (но с совершенно иной ориентацией) описал Мирча Элиаде в книге «Космос и история» (в первом, французском, издании она называлась «Миф о вечном возвращении», le mythe de  l'eternel retour) и во многих других своих работах — как непри​язненное отношение к истории и ко всему случайному, пре​ходящему; как стремление преодолеть «профанное» время пу​тем периодических вхождений в «сакральное» время, то есть время постоянно возвращающихся прообразов сущего. Согласно Элиаде, такое восприятие времени характерно для мифологи​ческого мышления и, следовательно, представляет собой одно из «фундаментальных свойств» человеческой натуры. Как егип​толог, то есть исследователь более узкого, но зато, вероятно, и более специализированного профиля, я могу сказать, что определение Элиаде очень хорошо отражает суть не египетс​кого понимания времени вообще, а одного из египетских по​нятий времени (времени-нехех) и всего комплекса  ценностей и представлений, связанных с круговращением Солнца. Не-хех— это время как «вечное возвращение», но также и куль​турная позиция, выраженная в ритуалах, которые орнамента-лизируют время (тем, что, регулярно возобновляя одни и те же комплексы действий, заставляют время возвращаться «на круги своя» — и таким образом как бы устраняют его). В этом плане Древний Египет вряд ли чем-нибудь отличается от всех других ранних и традиционных культур, живущих по законам «мифологического мышления». Однако— потому ли, что в Египте все обстояло сложнее, чем в других культурах, или потому, что Элиаде изобразил представления о времени, свой​ственные другим культурам, в непозволительно упрощенном
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виде (мы тут не можем вынести окончательного суждения), — у египтян, помимо мифологически-ритуалистического пред-ставления о времени, было и еще одно, совершенно иное, которое основывалось на категории результативности. Резуль​тативность как культурная позиция проявлялась в стремлении к достижению и, что еще важнее, к сохранению результата, «созревшего» для вечности окончательного состояния. При​чем это стремление воплощалось в таких формах самовыраже​ния культуры, которые мы считаем главными «опознаватель​ными знаками» древнеегипетской цивилизации: в иероглифах, пирамидах и мумиях. Письменность, тяжеловесную монумен​тальность гробничной архитектуры и мумификацию умерших — все это можно отнести к манифестациям ненарушимого и по​стоянного «запредельного» бытия. Чудовищные усилия и зат​раты, связанные с упомянутыми феноменами, оправдывались системой представлений, в основе которой лежали понятия нетленности и неизменности. Вместе с тем огромное значение придавалось и жизненному пути человека, то есть «становле​нию» (хепер) предназначенной для вечности, «монументали-зированной» итоговой формы его жизни — что тоже очень ти​пично для результативной структуры представлений. Понятие «вечности» и «монументализация» умерших связаны отноше​нием взаимного фундирования. Теория обосновывает практи​ку— но, с другой стороны, и сама опирается на практику, а кроме того, находит в ней зримое воплощение.

Весь этот комплекс представлений и ценностей обретает форму и религиозную значимость в образе бога Осириса; точ​но так же, как дополняющий его комплекс, который исходит из идеи вечного обновления, обретает выражение в образе Сол​нечного бога и концепции круговращения Солнца. Если Ниц​ше попытался, прибегнув к именам Аполлона и Диониса, опи​сать дихотомию базовых ценностных ориентации у древних гре-ков, то мы — возможно, с еще большим правом — можем го​ворить о наличии «осирического» и «солярного» начала у древ​них египтян. Ведь в нашем случае оба бога действительно про​тивостоят друг другу как пара, более того, образуют домини​рующую антагонистическую констелляцию. Осирис является богом временно́го аспекта джет. Он даже прямо именуется в текстах джет, а иногда— сеф, «вчерашний день»;   «вчерашний
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день» (то есть «ставшее», «осуществившееся», «пребываю​щее») — в противоположность «завтрашнему дню» и нехех, как называют Солнечного бога, желая подчеркнуть, что тот по​стоянно находится в движении, обладает еще не реализован​ными потенциями. У Осириса есть и другие аспекты, но имен​но как бог результативности, нетленного бытия он носит эпитет Ваннафре, «Пребывающий созревшим». Яснее и выразитель​-нее, чем в этом эпитете (кстати, дожившем до наших дней в христианском имени Onnophrius, Онуфрий), выразить на язы-ке собственно египетских понятий ту временну́ю категорию, которую мы обозначили как «результативность», просто не​возможно. Ибо что́ иное может означать формула «Пребываю​щий созревшим», как не вечное и неизменное бытие всего, уже реализовавшего себя во времени? Правда, когда времен​ная категория становится именем бога и превращается в по​нятие, она сразу же обретает сакральное, нуминозное, боже​ственное значение. Так, в идее— и в эмпирическом восприя​тии— бога Ваннафре временная категория результативности соединяется с жаждой обрести бессмертие. Осирис — бог умер​ших. В нем воплощена идея бессмертия, вечного существова​ния. Он царит в том временном измерении — или в той вечно​сти — где пребывает в неизменном и непреходящем состоя​нии все, что уже закончило свое бытие под лучами Солнца, во временном измерении другого бога.

Этот другой бог — Солнце. Он воплощает виртуальность вре-мени-нехех— точно так же, как Осирис воплощает результа​тивность времени-джет. В нескончаемом круговороте своих вос​ходов и закатов, становлений и исчезновений, смертей и рож​дений, он остается богом того времени, которое вечно движет-ся и воспринимается как поток, пульсирующий в периодичес​ком ритме дней и ночей, месяцев, времен года и лет. В его лице временна́я категория виртуальности обретает религиозную зна​чимость, сакральность: она являет собой неисчерпаемый за​пас, неизмеримую полноту времени, противостоящего ограни​ченности человеческой жизни; бессмертие в непрерывности, в повторениях, возобновляющихся «день за днем» (если восполь​зоваться древнеегипетским выражением).

Важно понять, что эти два божества не составляли ни​какой альтернативы. Человек не мог сделать   выбор между
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«временем Солнца» и «временем Осириса» — так, как, по пред​ставлению Ницше (если не самих древних греков), он мог предпочесть «аполлонический» или «дионисийский» образ жизни. Пусть понятие «выбор» кажется здесь не очень умест​ным; все равно, даже и по велению судьбы, человек не мог родиться в одной или в другой форме времени. Ра и Осирис — в ином смысле, чем Аполлон и Дионис— образуют констел​ляцию; они являются теми, кто они есть, только во взаимо​связи друг с другом. Только вместе они создают реальность; и общие их усилия поддерживают систему нехех - джет, вос​принимаемую человеком как «время» — те периодические вос​соединения аспектов изменчивости и завершенности, благо​даря которым и существует действительность, понимаемая как непрерывность космической жизни. Итак, время, по представ​лениям египтян, сочетает в себе «время Солнца» и «время Осириса»; его источник— констелляция обоих богов (иными словами, их совместные действия).

Констелляцию, объединяющую Ра и Осириса (воплоще​ния двух антагонистических или комплементарных аспектов времени), египтянин мыслил себе как взаимосвязь ба и тела — по аналогии с двумя аспектами личности, в которых человек ведет вечное существование за порогом смерти. Как ба умер​ший может «входить» во время-нехех, время Солнечного бога, и «выходить» из него; как тело он «пребывает» во времени-джет, над которым властвует Осирис. По ночам ба и тело со​единяются: птица-ба опускается на мумию, и благодаря этому продолжается жизнь личности как целого. Та же модель в кон​стелляции Ра и Осириса становится своего рода «вселенской формулой», распространяется на космический универсум. Раз за разом, в середине ночи, Ра (который в качестве ба может «входить», то есть спускаться, в подземный мир и «выходить» из него) и Осирис (который, будучи «телом», навеки упоко-ен в глубочайшей бездне) соединяются в глубинах подземно​-го мира, и благодаря этому продолжается жизнь космоса как целого. В констелляции Ра и Осириса египетское представле​ние о времени как о вечной жизни и непрерывном бытии кос​моса становится столь же наглядным, убедительным и подда-ющимся изображению, как непосредственно переживаемая реальность. Эту констелляцию можно не только описывать   в
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хвалебных стихах или рисовать на папирусах и стенах гроб​ниц— человек может даже приобщиться к ней посредством ритуальных действий. На одном папирусе поздней эпохи из собрания Британского музея сохранилась запись подобного ритуала, кульминацией которого было воссоединение Ра и Осириса:

(42)    «Это— великое таинство, это — Ра и Осирис.

Кто раскроет это— умрет насильственной смертью».

Ритуал свершался в «Доме жизни» и служил, как считает издатель папируса Филипп  Дершен, «для поддержания жизни».

В египетском языке нет слова для обозначения такого все​охватного и абстрактного горизонта целостности, как тот, что описывается нашими терминами «космос», «мир» и «действи​тельность», — как нет в нем и слов «время», «пространство». У египтян нет соответствующего (одного) понятия, но есть пара, констелляция: не (только) понятий, но (одновременно и) богов. Через эту констелляцию выявляется религиозная зна​чимость космоса, реальность присутствия в нем богов, мно​жественность которых —в данном случае сокращенная до дво-ичности — дальнейшему «редуцированию» не поддается. Не существует такого бога, чьим «6а» было бы Солнце, а телом — Осирис; по крайней мере, не существовало изначально. «Мир» есть не что иное, как совокупность действий богов. Боги не могут не «взаимодействовать», потому что они живут. Наи​высший достигнутый египтянами уровень абстрагирования заключался в том, что они мыслили жизнь как соединение 6а и тела, то есть как «вечную жизнь», в которую включены и умершие. Время в их понимании есть ход событий этой вечной жизни. Не «бытие», как в древнегреческой философии, и не освобождение от круговорота перевоплощений, от завесы майи, как в философии индийской,— но сама «жизнь» со​ставляет последнюю реальность для египтянина. Не вечность «бытия» вообще— но непрерывность жизни, в которой чело-век принимает деятельное участие; «спасение» жизни— не как конечный итог «истории Спасения», но как задача, каждо​дневно решаемая посредством ритуала.
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3.5    Божественность космоса и «космичность» богов: космос как измерение близости к богу

В предыдущих разделах я попытался показать, что космос (или, если употребить другое слово, природа) был для египтян сак​рален — то есть рассматривался ими как проявление божествен​ных сил, внушал религиозные переживания, являлся объектом почитания, — и выяснить, каким именно образом его почита​ли. При этом я прежде всего старался с полной отчетливостью донести до читателя мысль о том, что «сакральность» космоса ни в коем случае не следует понимать в символическом плане. Космос не есть знак сакрального, пространство, или (чтобы выразиться еще яснее) «задник», на фоне которого являют себя сакральные силы — он сакрален сам по себе. Сакрален, ибо представляет собой универсальный горизонт, целостность, ох​ватывающую со всех сторон фрагментарное (и как таковое — профанное) человеческое существование, человеческий повсед​невный опыт. Эта целостность — что имеет решающее значение для понимания политеистической религии — мыслится не как единство, но как множество; и не как (обладающий личнос​тью) персонаж, но как деятельность, точнее, переплетение действий, взаимодействие множества богов; как «драма», в ко​торой в большей или меньшей степени, в качестве исполните-лей главных или второстепенных ролей, принимают участие все боги. Теперь нам остается рассмотреть вопрос о влиянии подоб​ного «драматического» ви́дения природы, интерпретирующего действительность как результат разнонаправленных действий бо​гов, на египетскую концепцию бога.

Наша гипотеза «космического измерения» заключается в следующем: точно так же, как, в принципе (не обязательно в каждом конкретном случае), любой бог, в египетском пони​мании этого слова, имеет свое культовое место, то есть куль​тово-локальное измерение, в котором «развертывается» его сущность, — в принципе, любой бог является участником кос​мической драмы (переплетения действий, образущего египет​скую «реальность») и вносит свой специфический вклад в зри​мую и незримую сферы мира. Мы не можем сейчас проверить эвристическую ценность этой гипотезы на всех наиболее зна​чимых фигурах египетского пантеона, но все-таки попытаемся
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рассмотреть несколько, на первый взгляд, противоречащих ей примеров.

С одной стороны, есть такие боги, которые имеют косми​ческие формы воплощения, — и тем не менее их главный вклад в «успешное» функционирование реальности лежит в иной, не космической, плоскости. Тот, например, — бог Луны, но кос​мические черты его натуры проявляются (в сравнении с други​ми богами) неотчетливо. Тот— в первую очередь, бог пись​менности и счета, покровитель писцов и (что то же самое) чиновников. Однако ярко выраженный «интеллектуализм» это​-го бога ни в коей мере не противоречит его космической форме воплощения,— напротив, напрямую с ней связан. Луна из-за сложности своих фаз считается измерителем времени par excellence, и ей — как небесному телу— приписывают особый «интеллектуализм». Луна ассоциируется с календарем, а пото​му связана и со всем тем, что имеет отношение к календарно-му делу: с вычислениями, планированием, счетом, измерени-ем, взвешиванием, распределением и т.д. Это обстоятельство и делает ее идеальным покровителем чиновников, которые по роду своей профессии занимаются всеми подобными вещами. В свете интересующей нас эвристической модели «космического измерения» сущностное качество Тота (бога письма, счета и типично чиновничьих добродетелей: точности, корректности, дальновидности, знания) предстает как «лунность». Образ Тота оказывается итогом религиозного истолкования феномена Луны и является частью всеохватной религиозной интерпретации мира— каковая интерпретация, как мы попытались показать в этом разделе, и есть египетский политеизм. Сходным образом обстоят дела и с Птахом. Птах— божество земли, но и в его образе космические черты отходят на второй план, а известен он, в основном, как покровитель определенных профессий: художников и ремесленников. В Птахе воплощена первобытная творческая сила земли, единство того, что греки различали как «материю» и «форму». Будучи воплощением «материи» (это понятие здесь не очень подходит— быть может, не только по этимологическим соображениям, но также потому, что и сам Птах, и «земля» мыслились египтянами как существа мужского рода), Птах одновременно— и по преимуществу— является творцом форм. Образ Птаха сложился в результате  религиозной
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интерпретации феномена земли: интерпретации, которая не проводит различия между субстанцией и формой и делает ре​месленника, homo faber, частью природы, поскольку сама при-рода предстает в ней как «бог-ремесленник», deus faber.

Рассмотренные примеры учат нас (и нам следует распрост​ранить то, что мы узнали, на египетскую концепцию бога во-обше), что «космическое измерение» божественного мира не сводится к материальности таких элементов, как земля, воз​дух, вода и пр., или таких небесных тел, как Солнце и Луна, —

но представляет собой специфическую совокупность действий, черт характера, помыслов и качеств, которые египтяне припи​сывают космическим феноменам (ибо воспринимают их in action*) и к которым, по их представлениям, причастен также человек. Нут— в меньшей степени небо, нежели то, что небо делает (когда рождает звезды и вновь скрывает их в себе); то есть она скорее не богиня неба, а богиня-мать и владычица умерших. Хатхор, другая небесная богиня, воплощает «незем​ной» блеск и является богиней любви, красоты, а также (уво​дящего за пределы земной повседневности) опьянения. Ра, сол​нечный бог, воспринимается как бог царской власти.

С другой стороны, есть такие боги, чей вклад в космичес​кую драму с трудом поддается определению; например, бог Анубис, который выполняет очень специфическую функцию, притом более ясно очерченную, чем у большинства других бо​гов египетского пантеона: он (как и Осирис) — бог мертвых и некрополя, но (в отличие от Осириса) не владыка умерших, а лишь покровитель бальзамировщиков, изготовителей мумий и заупокойных жрецов. Присущий ему специфический набор действий, свойств характера и знаний — в отличие от «лунно​го» интеллектуализма Тота, «солнечной» царственности Ра, «земных» творческих сил Птаха, «небесного» очарования Хат​хор и т.д. — на первый взгляд, как-то не вписывается в кос​мическое измерение. Правда, время от времени, действия Ану-биса вносят весьма весомый вклад в реальность (вспомним, какое значение придавали египтяне обрядам погребения!), однако в природных феноменах этот бог, как кажется, себя не проявляет.

*    В действии (англ.). 
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И все-таки именно Анубис имеет внешний образ, который резко отделяет его от мира людей и указывает на принадлеж​ность к космической сфере. Шакал в египетской картине мира — животное западной пустыни, точно так же как павианы — оби​татели пустыни восточной. Если павианы, «бау Востока», при​ветствуют Солнечного бога при его воссиянии, то шакалы, «бау Запада», тянут солнечную барку по подземному миру. Шакалы оказываются представителями царства мертвых, куда ежевечерне спускается и само Солнце. Царство мертвых как космическая сфера имеет множество обличий, потому что египтяне мысли​-ли его расчлененным на множество аспектов и областей. Один из таких аспектов— Анубис. Если рассматривать его как при​родную силу, то он — бог переходной зоны между надземным и подземным мирами (по-египетски она называется «Священ​ная земля») и потому носит эпитет «владыка Священной зем​ли». В космическом же измерении Анубис является переходной зоной (а не просто ее владыкой); в его образе воплощено спе​цифическое действие этой космической сферы (каким оно ви​делось египтянам, привыкшим интерпретировать мир в рели​гиозно-драматическом плане): преодоление порога между вер​хним и нижним мирами, между жизнью и смертью.

Анализируя образы разных богов, мы все время сталкива​емся с одной и той же структурой — которую, следовательно, следует считать основной частью египетской концепции бога. Подобно тому, как боги-локальные владыки в совокупности воплощают единство страны, боги-природные силы в совокуп​ности образуют единство космоса. Подобно тому, как целост​ность страны мыслима лишь как объединенное множество на​селяющих ее богов, целостность космоса мыслится как взаи​модействие дифференцированных сил. Подобно тому, как сак-ральность «земли» объясняется тем, что на ней живут боги, сакральность космоса объясняется активностью этих богов, тем, что в космических феноменах обнаруживают себя их (богов) действия.
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Глава четвертая

Речевое или мифологическое измерение

4.1    «Именная формула»

Вводя понятие «речевого» или «мифологического» измерения близости к богу, мы тем самым ставим вопрос об отражениях сакрального в человеческой речи: точно так же, как понятие культово-локального измерения влечет за собой вопрос о фор-мах земного присутствия сакральных сил, а понятие космичес​кого измерения — об их космических манифестациях. Следует сразу же отметить, что из двух предложенных нами новых по​нятий первое, «речевое измерение», имеет более общий харак​тер, второе, «мифологическое измерение»,— более конкрет​ный и специфический. Мы исходим из того, что миф является очень типичной формой речевой репрезентации сакрального — хотя, конечно, не единственной, и, кроме того, миф, разуме​ется, выполняет также другие, менее священные функции, нежели превращение сакрального в нечто представимое для человека. Вообще же под «мифом» мы понимаем нарративную связь с богами, «сакральную историю». Что касается Египта, то, как мы еще увидим, вопрос о приложимости к нему поня-тий «миф», «мифологическое измерение» весьма проблемати​чен. Поэтому сама собой напрашивается мысль, что рядом с прилагательным «мифологическое» следует поставить еще одно— «речевое» (так как оно имеет более широкий смысл и его адекватность не нуждается в специальном обосновании). Египетский текст, от  которого мы отталкивались при разработ-ке нашей концепции трех измерений божественного мира, обоб​щает различные формы речевой артикуляции сути божества в понятии «имя». И в самом деле, это очень удачное обозначение языкового измерения. Сакральное являет себя в своем имени точно так же, как оно являет себя в своих культовых изображе​ниях и «саморазвертываниях» (то есть космически-природных манифестациях). Вероятно,  называние  имени  следует считать
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более древним и непосредственным способом создания (у себя или у другого человека) мысленного образа божества, нежели рассказывание историй. Во всяком случае, в культе и теологии египтян называние божественных имен — будь то в простой форме перечисления («литании») или в более развитой форме гимна — играет огромную роль.

Египетская теория имени базируется на представлении о том, что между именем и его носителем наличествует сущнос​тная связь. Имя — это определение сущности и своего рода де​виз, как мы уже видели на примере тронных имен, которые цари принимали при восшествии на престол. Связь между «име​нем» и «сущностью» действует в обоих направлениях: все, что можно «вычитать» из имени, содержит информацию о сущно​сти его носителя, а любое высказывание о той или иной лич​ности может быть приложено к ней как имя. Получается, что египетское понятие «имя» включает в себя и то, что мы обо​значаем термином «предикат».

Многое говорит в пользу предположения о том, что культо​-вое произнесение божественного имени в Египте было перво​начальной формой хвалебного гимна. Как бы то ни было, древ​нейшие сохранившиеся гимны состоят из литаний, представ-ляющих собой повторяющуюся фразу-рефрен, в которую пос​ледовательно вводятся различные имена бога:

(1) Да пробудишься ты в мире,

   «Очистившийся», в мире! 

   Да пробудишься ты в мире,


   «Хор Востока», в мире! 


   Да пробудишься ты в мире, 


   «Восточное 6а», в мире! 


   Да пробудишься ты в мире, 


   «Харахти», в мире!

Весьма характерной формой восхваления является «гимн с именной формулой»; никакой другой жанр не выявляет с та-кой отчетливостью особенности египетского понятия   «имя»  и

его употребления. Принцип именной формулы заключается в установлении  связи между богом (Б), действием (Д) и  объек-

том видимой, как правило, культовой сферы (О). При  этом  О
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истолковывается как имя бога — чаще всего посредством обыг-рывания созвучий между словесными обозначениями Д и О Нижеследующие примеры из Текстов Пирамид помогут чита​телю понять, о чем идет речь:

Д
О

(2)
Они (боги) побратают-   побрататься
святилище-
ся с тобой в твоем имени       (сен)
сенут
«Святилище-сенут»;

они не отвергнут тебя
отвергнуть
святилище-

в твоем имени
(тер)
итерет

«Святилище- итерет»

(3)
Хор есть ба; он                    быть ба (ба),
ба-репит
признае́т своего отца               признавать (ип)
(паланкин)
в тебе в твоем имени

«ба-репит» («паланкин»)

Твоя матерь Нут распро-        простираться
шет-пет

стерлась над тобой
(песеш)
(название

в ее имени «Шетпет»
местности)

(4)
Хор оживил тебя               оживлять (санх)
восстанавли-
в твоем имени
вать целост-
«Уроженец Анеджа»
ность (мех)

Хор восстановил твою
уроженец
приношение

целостность посредством        Анедж
(уахет)
своего Ока в своем имени      (название
«Приношение богу»                 местности)

(5)
Ты отдан своей матери    отдавать (реди)
керсет
Нут в ее имени «Гробница»;
(гробница)

она обняла тебя в ее
обнимать (инек)
керес

имени «Саркофаг»;
(саркофаг)

ты был доставлен к ней         доставлять (сиа)
иа (надгробное

в ее имени «Мастаба»
сооружение,

мастаба)
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(6)
Хор поднял тебя
поднимать
барка-хену
в его имени «Барка-xeнy»;      (фаи)

он несет тебя в его имени      нести (тени)         Зекери (Сокар)

«Сокар»

Правила подобной процедуры ясны. В качестве «имен» мо​гут использоваться культовые объекты (паланкин, барка, гроб​ница и саркофаг), святилища, города; реже — действительные имена богов (Сокар, бог мемфисского некрополя) или даже космические области, как в нижеследующем тексте:

(7)
Для произнесения вслух:

626
О Осирис царь Тети,
восстань, поднимись!

Твоя матерь Нут родила тебя,


Геб очистил для тебя твои уста.


Великая Девятка (богов) защищает тебя, 


она подчинила тебе твоего врага.

627
«Неси (фаи) того, кто более велик (ур), чем ты,—
говорят они ему, —

в твоем имени "Великая пила" (Итефа ур)

(название святилища)!»

«Подними (тени) того, кто более велик, чем ты,—

говорят они ему,

в твоем имени "Округ Тиса" (Тени)!"

628
Обе твои сестры, Исида и Нефтида, приходят к тебе,
дабы исцелить тебя;

ты — целостен (кем) и велик (ур)

в твоем имени «Горькое озеро» (Кем ур).

Ты — зелен* (уадж) и велик (ур)

в твоем имени «Море» (Уадж ур).

629
Смотри, ты велик (ур) и кругл (шен)
в (твоем имени) «Океан» (Шен ур).
Смотри, ты окружен кольцом (дебен)

в (твоем имени) «Кольцо, окружающее северные земли».

*  То есть молод.
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Смотри, ты кругл и велик

в твоем имени «Великий круг заката»

(название водоема).

630
Исида и Нефтида защитили (за) тебя в Сиуте (Заут),
потому что ты — их владыка в твоем имени

«Владыка Сиута», потому что ты — их бог в твоем имени «Бог».

631
Они поклоняются (дуа) тебе, они не отдаляются (уау)

от тебя

в твоем имени «Борода бога» (Дуау).


Они соединяются с тобой, дабы ты не гневался

(денедж), в твоем имени «Барка-денеджеру».

632
Твоя сестра Исида приходит к тебе,
ликуя от любви к тебе.

Она усаживается на твой фаллос,

дабы твое семя вошло в нее —

острое (сепед) как «Сириус» (Сепедет).

Хор-Сопду рождается от тебя

как Хор, который пребывает в Сириусе.

633
Он будет полезен (ах) тебе

в его имени «(Дух) ах в барке-денеджеру».

Он защитит тебя в его имени


«Хор-защитник своего отца».

Некоторые эпизоды ритуала, который лежит в основе этого текста, с трудом поддаются реконструкции. Но мы и не будем пытаться их реконструировать, поскольку для нас важно ра​зобраться в самом принципе, по которому строятся подобные тексты. А потому мы удовлетворимся несколькими суммарны​ми комментариями. В тексте описывается царский погребаль​ный обряд, точнее — как видно из текстологической истории заклинания— ночные церемонии, связанные с бальзамирова​нием и мумификацией умершего. К трупу царя обращаются как к Осирису, служители же выступают под именами разных бо​гов. Возвышение, на котором лежит труп, играет роль «Врага» (Сета); трупные выделения интерпретируются как водоемы, озера, моря, океаны. Кульминацией ночных ритуалов является оживление трупа, который должен зачать наследника  престола
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Хора (присутствующего тут же в лице реального принца-пре-столонаследника). В этом тексте мы сталкиваемся с весьма сво​еобразным явлением: некая сфера, изначально относившаяся к культу и объединявшая жрецов, культовые объекты (барки, святилища) и действия (бальзамирование, мумификацию и пр.), подвергается семантическому преобразованию, то есть наделя​ется смыслами, заимствованными из далекой от нее сферы бо​жественного мира. До нас дошли очень архаичные ритуалы (к примеру, связанные с ритуалом отверзания уст), которые не обнаруживают следов подобного преобразования. Отсюда со всей очевидностью следует, что оно было вторичным процессом и, скорее всего, происходило в правление III—V династий (ок. 2750—2500 гг. до н.э.). Именно тогда, с разделением сакрально-го мира на «здесь» и «там», сформировалась та концепция сим​волической структуры сакрального, с которой мы сталкива​лись при рассмотрении культового и космического измерений и которую обозначили как «вселение».

В заклинаниях с «именной формулой» имя выполняет зада​-чу установления связи между обеими сферами: культовой сфе​рой «здесь» и относящейся к божественному миру сферой смыс-лов «там». Важно также знать, что, по большей части, эти «име​на» вовсе не являются употребительными именами Осириса. Скорее их следует понимать как чисто ситуативные высказыва​ния, как присвоенные на время роли. Ни Осирис, ни умерший царь нигде более не именуются «Горькое озеро» или «Святили​-ще -итерет». Они носят эти имена только в ограниченных рам​ках конкретного ритуального действия. То, что в подобных тек​стах вообще упоминаются «имена», указывает на речевой ха​рактер отраженного в них феномена. Наряду с феноменами куль​товой и космической сфер (сфер, в которых являют себя сак​ральные силы) у египтян имелся еще и третий, специфически речевой феномен «имени». Само его наличие свидетельствует о том, что речи приписывалась особая власть устанавливать взаи​мосвязи, или, иными словами, свидетельствует о речевом ха​рактере измерения, в котором такие взаимосвязи конституиро-вались. Характерно, что связи между непосредственно присут-ствующим и далеким сплетались из самого древнего и элемен-тарного речевого материала — фонем. В подавляющем большин-стве случаев «имя» и слово, обозначающее   ритуальное действие,
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созвучны, то есть имеют одну или несколько общих фонем. Сфера применения подобной «игры слов» в египетской культо​вой речи гораздо шире, чем у «именной формулы». Если после​дняя представляет собой феномен хотя и распространенный, но весьма специфический, то «игра слов» встречается повсю​ду, где культовые действия сопровождаются рецитациями, где речь вплетается в культовые действия и уже произошло обсуж​давшееся нами выше «реформирование» ритуалов (посредством наделения их новыми смыслами, заимствованными из далекой божественной сферы). Изобилие словесных игр показывает, насколько осознанно египтяне— когда создавали заклинания, предназначенные для установления взаимосвязей между куль​товой и божественной сферами — работали с речью: а именно, с ее выразительной субстанцией (звучанием) и выразительной формой (структурой фонем). Такого рода работа со словом го​ворит о вере в возможности речи; о концепции речи, которая нам чужда, потому что мы научились видеть условность речево​го знака. Мы и говорим об «игре слов», ибо для нас подобное обращение с речью есть изощренное, а чаще всего и забавное подчеркивание условности речевого знака, своего рода игра. В Египте же, наоборот, словесные игры используются там, где функция речи наиболее серьезна и ответственна —  где речь является измерением близости к богу.

4.2   Сила «аху», присущая речи. «Просветление» как «сакральное истолкование»

«Гимны с именной формулой» относятся к жанру литургичес​ких рецитации, по-египетски называвшихся «просветлениями» (саху). Египетский термин с-аху представляет собой каузативное образование от корня ах, имеющего значение «сиять», «быть светлым», «быть духом». От этого корня происходит сущест-вительное аху, «сила сияния», «сила, которой обладает дух», по-преимуществу употребляемое в отношении силы слова. В тер​мине «аху» содержится in nuce* целая теория речи — и доста​точно попристальнее вглядеться в связанные с ним тексты,

* В сжатом виде, букв.: «(как) в орехе» (лат.). 14 0

чтобы эта теория предстала перед нами в развернутом виде. Конечно, здесь мы ограничимся суммарной ее реконструкцией, и то лишь в тех аспектах, которые имеют касательство к вопросу о речи как третьем измерении близости к богу.

Термин аху обозначает специфическую силу сакрального слова, понимаемого точно так же, как в известном определении «мифа», предложенном Густавом Меншингом: превращение сверхъестественного в нечто доступное для восприятия, в со​бытие, имеющее временны́е и пространственные координаты, осуществляемое посредством слова, которое в силу этой своей функции является сакральным.

Высветить сакральный, то есть значимый в мире богов, смысл культовых (или космических) событий и действий мог​ла только «сила сияния» божественного слова. Аху, присущая речи сила сияния, находится в ведении богов, прежде всего тех, что связаны со знанием — как Исида, Тот и Ра. Силой сакрального слова Исида и Тот отражают Врага и таким обра​зом не дают остановиться круговращению Солнца; той же си​лой Исида излечивает заболевшего младенца-Хора и оживляет мертвого Осириса, Та же «сила сияния» используется в культо​вой речи, которую египтяне мыслили себе как язык богов.

Тот, кто захочет углубиться в историю тех заклинаний-«про-светлений», которые— посредством «именной формулы» или словесной игры— разъясняют смысл культовых действий и объектов, должен обратиться (как с безупречной убедительно​стью показал Зигфрид Шотт) к заклинаниям, произносимым в рамках самих культовых действий, то есть к «драматическим текстам». Особенно это касается «именных формул», которые в большинстве своем возникли в результате трансформации «дра​матических» текстов. Драматический текст, составленный по схеме:

А обращается к В:

«Я принес тебе С».

Примечание: D (какой-то культовый объект) —

трансформируется в «именную формулу» так:

А приносит тебе С в твоем имени (или: в имени A) «D».
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Например:

(8)
(драматический текст)
Хор Осирису:

«Это— твердое око Хора, возьми его в руку!»

Примечание: Разбивание красных горшков.

(9)
(«просветление»)

Хор дал тебе свое твердое око, 


он вложил его тебе в руку.

«Драматическими» эти культовые заклинания являются по​тому, что они произносятся как речи богов — жрецами, кото​рые, выполняя те или иные культовые действия, играют роли соответствующих богов. Таким образом, сказанное в ходе куль​тового действия слово есть слово божественное, сакральное, а потому оно обладает «силой сияния» и может «просветлить» потусторонний смысл происходящего в земном мире события. В подобных заклинаниях часто прибегают к игре слов. «Драмати​ческий папирус из Рамессеума» (13 в. до н.э.) содержит запись предположительно очень древнего коронационного ритуала, отрывок из которой мы приводим ниже, чтобы читатели лучше представили себе, о чем идет речь.

Весь папирус разделен на полосы изображений и текстов. В изобразительном поле, относящемся к той сцене, что нас ин​тересует, мы видим фигуру человека с подписью: «жрец-чтец». Тут же написаны произносимые им слова: «Я принес нагрудную перевязь-кени». Итак, изображение относится к посюсторон-ней сфере ритуального действия. В соответствующем текстовом поле мы читаем:

(10)
Случилось, что перевязь-кени

была принесена жрецом-чтецом. Это означает:

Хор, в то время как он обнимает своего отца

и обращается к Гебу.

ХОР ГЕБУ: «Я обнял (кени) моего отца,

который изнемог, чтобы он снова поправился {сенеб)».

ОСИРИС

ПЕРЕВЯЗЬ-КЕНИ

(БАХРОМА?)- СЕНЕБ

БУТО (город как мифическое место действия).
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Речь смогла осуществить то, что не под силу изображению: она относится одновременно к обеим сферам, поту- и посюсто​ронней, поскольку описывает одно событие дважды — как про​исходящее и в той, и в другой, а два описания соединяет связ​-кой «это означает», как бы ставя между ними знак равенства. Затем приводится драматическая реплика, которую следует произносить при совершении действия «принесение нагрудной перевязи-кени» и которая представляет собой перевод на «бо​жественный язык» тех слов, что написаны рядом с фигурой жреца в изобразительном поле. В реплике обыгрываются назва​ния культовых объектов «нагрудная перевязь-кени» и «бахро-ма(?)-сенеб» (частей царского облачения). При произнесении «божественной» фразы посюстороннее действие транспониру​ется в мир богов. При этом оно приобретает предысторию и перспективу дальнейшего развития. То, что «здесь» было про​стым действием, «там» становится событием. «Здесь» царю под​носятся нагрудная перевязь и бахрома(?), «там» сын обнимает отца, который «изнемог», то есть умер, чтобы он «поправился», то есть вернулся к жизни. Действие «здесь» и событие «там» связаны особым отношением: они в символическом смысле актуализируют друг друга. Действие означает событие. Подобное отношение конструируется посредством речи. Эксплицитным образом— в комментирующем описании сцены (построенном по схеме: «случилось такое-то культовое действие — это озна​чает такое-то событие в божественном мире»). Имплицитным — в реплике, которая мыслится как божественная речь, произно-симая во время культового действия. Этот процесс известен в египтологии как «мифологизация ритуала», но я предпочитаю называть его «сакральным истолкованием».

Что касается «просветлений», то они возникают как своего рода выжимки из различных ритуалов. Эти заклинания пред​ставляют собой длинные связные «речи богов», имеющие отношение исключительно к божественному миру. В них не отражены культовые действия, и тематика ограничена собы​тиями потустороннего мира, но зато   последние суммируются

и описываются более подробно, чем в «драматических» тек-стах. События божественного мира — а именно те, в которых центральным персонажем является умерший царь,  —   перечис-

ляются или описываются для того, чтобы  помочь этому   самому
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царю переместиться в божественную сферу бытия. Все добро, которое несут в себе такие события, должно обратиться на пользу адресата заклинания. В результате — в чем и заключается истинное значение египетского названия подобных заклина​ний, представляющего собой, как говорилось выше, каузатив-ное образование от корня ах, — он сам становится «сияющим светлым духом», «просветленным», то есть насельником божественной сферы бытия. Цель «сакрального истолкова​ния»— выявление в культовом действии потустороннего, бо​жественного смысла — достигается и в заклинаниях-«просвет-лениях», но только в них речь идет не об одном действии, а о многих, и все они сливаются воедино ради одного адресата. Так рождается жанр гимна-характеристики (статуса) умершего, восхваляющего последнего как члена многих божественных констелляций, который пользуется преимуществами своей при​надлежности к каждой из них:

(11)   Эгей! Эгей!

Поднимись, Тети,

возьми свою голову, собери свои кости, соедини воедино части своего тела, отряхни прах земной с плоти своей!

Возьми твой хлеб, который не плесневеет, твое пиво, которое не скисает!

Ты подходишь к дверным створкам,

не пропускающим подданных,

и тебе навстречу выходит Хенти-менутеф,

чтобы протянуть тебе руку.

Он препровождает тебя наверх, на небо,

к твоему отцу Гебу.

Он (Геб) ликует при твоем приближении,

он простирает к тебе руки,

он целует тебя, он сажает тебя к себе на колени,

он ставит тебя во главе нетленных духов.

Обладающие сокровенными укрытиями восхваляют тебя,

великие собираются вокруг тебя,

стражи встают на ноги (из почтения) пред тобой.
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Стоит только сравнить этот заупокойный текст 3-го тыс. до н.э. с любым солнечным гимном Нового царства (написанным примерно на тысячу лет позднее), и сходство обоих текстов убедит пас в том, что принцип «просветления» был весьма ха​рактерен для египетской культовой поэзии:

(12)   Привет тебе, Ра! Хвала тебе, Атум,

при твоем прекрасном прохождении, о ты, воссиявший и могучий!

Ты пересек небосклон, ты достиг земли, ты соединился с небом в вечернем блеске.

Оба святилища страны являются к тебе в поклоне,

они возносят хвалу тебе день за днем.

Западные боги радуются твоей красоте,

обладающие сокровенными укрытиями молятся тебе,

великие присоединяются к тебе.

Они поют тебе (песню) «Остерегайся, земля!».

Жители горизонта — твои гребцы,

команда ночной барки везет тебя.

Они говорят «Добро пожаловать!» при приближении

Твоего Величества:

«Добро пожаловать, добро пожаловать, приходи в мире,

привет тебе, владыка неба, владыка Запада!»

Твоя мать Наунет обнимает тебя, 


она видит в тебе своего сына, 


«Владыку страха, великого и высокого».

Ты спускаешься, живой, к ночному небу.

Твой отец Татенен поднимает тебя,

он заключает тебя в кольцо своих рук,

чтобы ты преобразился и стал божественным в земле,

и передает тебя как «чтимого» Осирису.

Здесь «сакральному истолкованию» подвергается не культо​вое действие, но космическое событие (заход солнца), причем метод интерпретации, а отчасти и сами выражения, остаются такими же, как в  рассмотренном  выше заупокойном  заклинании.
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Действия адресата предстают в контексте событий божествен​ного мира: его приветствуют западные боги, обнимает мать (тем самым признавая новоприбывшего своим сыном — то же зна​чение имеет и отцовское объятие Геба в заупокойном тексте), поднимает отец. Солнечный гимн не описывает заход солнца, но «просветляет» его, то есть выявляет (таким же образом, как и заупокойный текст,— посредством присущей сакральному слову «силы сияния») потусторонний, божественный смысл события, происходящего в земной сфере бытия и доступного человеческому зрению.

Египетское представление о присущей сакральному слову «силе сияния» (которая позволяет увидеть в посюсторонних действиях события божественного мира и трансформирует зем​ные вещи, наделяя их новой значимостью, связанной с поту​сторонней сферой смыслов) сначала находит выражение в «сакральном истолковании» отдельных ритуалов, а потом раз​ворачивается в целый дискурсивный универсум культовой речи, охватывающий все заупокойные и храмовые литургии. Благодаря этой свойственной слову силе сияния божествен-ный мир, при всей его потусторонности, делается доступным для человека, представимым, поддающимся изображению, а сама речь становится еще одним измерением близости к богу. Поскольку египтяне обладали понятием сакрального слова, они не воспринимали сакральное как нечто невыразимое — хотя, с другой стороны, произнесение сакрального слова, оперирование заложенной в речи «силой сияния» считалось возможным лишь при соблюдении строжайших условий. «Си​лой сияния слова» (аху тепиу ра) могли распоряжаться по своему усмотрению только боги, царь (в той мере, в какой он действовал как бог) и жрецы, которым царь делегировал свои культовые полномочия (когда они выступали в ролях богов и имели право пользоваться сакральным словом).

4.3   Сакральное слово и сакральное знание

В качестве отправной точки нашего анализа речи как особого измерения близости к богу мы избрали два египетских понятия: аху, «сила сияния», и ран, «имя». Сакральное,  «просветляющее»
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слово приоткрывает потустороннюю, божественную сферу зна​чений, которая, будучи во всех отношениях выше земной дейст​вительности, объясняет эту действительность, придаст ей смысл. Египтяне вместо термина «значения» употребляли другое сло​во— «имена». Они имели в виду сакральные, тайные «имена» вещей и событий, без знания которых жрецы не могли пользо​ваться «силой сияния слова». Весьма характерной и, без сомне​ния, очень древней формой передачи таких имен является ком​ментарий («то-то означает то-то»); наиболее широко он исполь​зуется в Драматическом папирусе из Рамессеума. Комментарий фиксирует религиозное знание, касающееся двух областей: области видимых явлений и области значений, или «имен». Приведем еще один пример из того же папируса, чтобы чита​тели лучше поняли, о чем идет речь:

(13)
Случилось, что царские посланцы поставили столб-джед;
это означает: Хор приказывает своим детям поставить
Сета ниже Осириса.

Приведенный выше текст-комментарий адресован жрецам; он не является «сакральным словом», ибо не предназначен для культовой рецитации. Рецитируются только драматические реп​лики, которыми обмениваются боги и которые имеют отноше​ние исключительно к божественной сфере смыслов. Но, как правило, эти реплики построены так, что звучание использо​ванных в них слов намекает на те или иные элементы культо​вой сферы. Так, в нашем примере Хор говорит «сыновьям Хора»:

(14)
Сделайте так, чтобы один (Сет) вечно пребывал
ниже другого (Осириса)!

Слово джед, «вечно пребывать», заставляет вспомнить о столбе-джед.

Ту же структуру знания, относящегося одновременно и к видимым феноменам, и к их сокровенным значениям («име​нам»), мы обнаруживаем и в заупокойных текстах, назначение которых — обеспечение умершего сведениями, необходимыми для потустороннего путешествия. В таких текстах, как правило, сам умерший выступает в роли бога и, создавая  себе  особые
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«имена», изощреннейшим образом переносит по частям свое тело в потусторонний мир:

(15)
Мои голова— это коршун,
поэтому я поднимаюсь и лечу на небо;
мои виски — это звезды бога,
поэтому я поднимаюсь и лечу на небо;
мое темя — это (...) и Нун,
поэтому я поднимаюсь и лечу на небо;
мое лицо — это Упуат,

поэтому я поднимаюсь и лечу на небо;

мои глаза — это великие во главе гелиопольских бау,

поэтому я поднимаюсь и лечу на небо;

мой нос — это Тот,

поэтому я поднимаюсь и лечу на небо...

И прочее. Далее следует еще двадцать подобных идентифи​каций — вплоть до «подошв», которые отождествляются с дву-мя солнечными барками, и «пальцев на ногах», которые при​равниваются к «гелиопольским бау». Однако прежде, чем по​пасть на небо, умерший еще должен предстать перед перевоз​чиком — и тот устраивает ему настоящий допрос:

(16)
— О Смотрящий назад (весьма уместное обращение к
сидящему на веслах перевозчику), разбуди для меня Акена!

· Кто это там говорит?


· Это я, любимый своим отцом, тот, кого любил еще
отец моего отца. Это я, который будит для вас его (отца =
Осириса), когда он спит. Это я, который ради вас присое-​
диняет его голову (к туловищу); это я, который отверзает
ради вас его уста (умерший представляется как Хор, кото-​
рый умеет и желает спасти от смерти своего отца Осириса).
Разбуди для меня Акена! Смотри, я пришел.

· Зачем мне будить его ради тебя?


· Это он должен доставить мне паром, построенный Хну-
мом в устье извилистого канала.


· И это все, что ты можешь мне сказать, дабы я разбудил
его ради тебя? Паром сломан, а тростника для него не найти!

· Тогда возьми только что выросшую шерсть из хвоста
Сета (это— божественное соответствие отсутствующему
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тростнику, его тайное имя. Когда имя произносится, жела​емое сразу же появляется).

· А откуда возьмутся веревки для нее?

· А ты используй тот побег, что вырос в Верхнем Егип​-
те, — Хор связал его с побегом Парня из Омбо (Сета) в
прекрасный день новогодия.

· А из  чего  сделают необходимый для него (парома) мед-
жам?

· Из нижней губы Баби!

· А где достать нужные для него кожаные ремни?


· А ты прибегни к рукам Владычицы, пусть она сделает
их!

И так далее. Одна за другой все части судна называются своими божественными именами, в результате чего, магичес​ким образом, паром постепенно строится. При совершении переправы умерший должен еще суметь избежать ло́вчей сети, которую демонические божества натянули между небом и зем​лей, чтобы улавливать (имеющие птичий облик) души умерших. Это тоже удастся ему лишь в том случае, если он будет знать тайные имена, то есть божественное значение, всех элементов сети и связанных с нею обстоятельств;

(17)   (...)

Ведь я знаю имя места, где она вывешивается после

рыбной ловли:

это — небесный берег, на который присаживается каждый

бог.

Я знаю и имя места, где она хранится после рыбалки:

это — папирус в руке Осириса.

Я знаю также имена верхних поплавков и нижних грузил:

это — коленные чашечки Осириса и кончики пальцев

Геба..

(...)

Я поднимаюсь на небо вместе с богами,

я произношу и повторяю божественные слова.

Так на основе принципа «сакрального истолкования» куль​товых действий складывается чудовищный по объему корпус знаний, своеобразная  «научная  дисциплина», в  которую должен
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быть посвящен каждый, кто намеревается общаться с богами: будь то царь, жрец или умерший. Потусторонний смысл, который и сообщает слову жреца, произносимому во время культового действия, «силу сияния» божественной речи, в устах умершего становится паролем, пропуском, позволяющим ему успешно миновать все опасные «заставы» потустороннего мира. Разуме-ется, мы лучше всего информированы о тех знаниях, которыми должен был обладать умерший: ведь свитки с записями этих сведений помещались в его гробницу, а из всех египетских па​мятников именно погребальные дары сохранились лучше всего. Однако мы не сумеем правильно оценить истинное религиоз​ное значение такого знания, пока не поймем, что заупокойные тексты являли собою лишь отражение гораздо более обширного комплекса жреческой литературы, которая для нас потеряна: отчасти потому, что, ввиду сокровенного, сакрального харак​тера «имен» и «божественных речей», они, возможно, переда​вались в основном изустно; отчасти же потому, что археологи не нашли ни храмовой библиотеки, ни архива или скриптори-ума — то есть ни одного такого учреждения, где, собственно, и происходила письменная кодификация сакральных знаний. Между тем, подобные «дома книг» и скрипториумы имелись во всех сколько-нибудь значительных религиозных центрах. Мы уже затрагивали эту проблему выше, когда говорили о космосе как об измерении близости к богу и о космографии как о литера​турном жанре, в котором кодифицировались и передавались знания о космических феноменах и проявляющихся в них дей​ствиях богов. Космографическое знание тоже дошло до нас че​рез посредство гробниц, в форме погребальных приношений: точнее, благодаря царским гробницам Нового царства. Но как раз в данном случае мы располагаем свидетельствами, не ос​тавляющими никакого сомнения в том, что подлинным кон​текстом такой литературы и такого знания был солнечный культ. 

Египетский мир богов — это не то, во что верят, но то, что знают; знают как имена, процессы, действия, события, кото​рые простираются над миром видимых феноменов культа и природы (сакральном не в непосредственном, а только в сим​волическом смысле) и объясняют этот видимый мир, наделя​-ют его смыслом, сакральностью, одним словом, «просветля​ют». Подобное знание делает умершего  неуязвимым, а  жреца
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очищает, наделяя способностью общаться с богами и пользо​ваться «силой сияния, которая на его устах». Знание связано с речью и ее культовым употреблением. Комментарий в Драмати​ческом папирусе из Рамессеума раскрывает жрецу связь между словами, которые он должен произнести, и действием, кото​-рое он совершает или сопровождает своими словами. Космогра​фии описывают космический процесс круговращения Солнца, дают его «сакральное истолкование», выявляют сакральный смысл — для того, чтобы жрец мог сопровождать этот процесс ежечасными рецитациями. Произнося гимны, жрец способствует успешному свершению круговращения Солнца — тем, что он, обладая знанием потусторонних значений, силой сияния свое​го слова выявляет сакральный смысл видимых феноменов.

Речь как измерение близости к богу подразделяется на два аспекта: «знание» и «произнесение вслух». Если в культовом измерении боги обнаруживают свое присутствие как культовые статуи, владеющие земельными угодьями, а в космическом измерении — как природные явления, то в речевом измерении они выступают как «имена», как объяснительный «текст», сто​ящий за миром видимых феноменов и наделяющий его смыс​лом. К этому представлению мы еще вернемся, ибо оно сыгра​ло огромную роль в развертывании теологического дискурса. О богах рассказывают, что они вышли «из уст» Бога-Творца, что они суть имена, которыми он назвал части своего тела. Соглас​но египетской теологии творения, смыслообразующий «текст», то есть речевой акт Бога-Творца, предшествовал возникнове​нию мира видимых феноменов, который сам по себе лишен смысла. Подобные воззрения вполне соответствуют духу того характерного для мифологического мышления «платонизма», к которому привлек внимание исследователей Мирча Элиаде.

4.4    Речь и личность

В той мере, в какой связующий «текст», наделяющий смыслом мир видимых феноменов, принимает форму истории, а роль в этой истории отдельного бога становится настолько ощутимой, что обретает значимость судьбы, явление, которое мы описывали с разных точек зрения как «мир богов», «сакральное слово»,
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«сфера смыслов» и пр., приближается к тому, что мы называем мифом. Определить эту меру нарративной связанности отдель​ных элементов — таких как процессы, действия, события — очень трудно. Тексты, имеющие отношение к потусторонней сфере и составленные либо в комментирующей или описатель​ной форме сакрального знания, либо в драматической форме сакральной речи, ничего не рассказывают. Лишь очень посте​пенно в рамках религиозной литературы развивается повество​вательная (т. е. предназначенная для рассказа) форма, в кото-рой отдельные события предстают как эпизоды объемлющей их нарративной целостности, мифа. Конечный и высший пункт этого развития отмечен греческим текстом: мифом об Осирисе в записи Плутарха. Конечно, мы вправе предположить, что мифы передавались главным образом посредством устного предания, а письменные тексты только отталкиваются от того или иного мифа, цитируют его или намекают на его сюжет. Однако ввиду большой древности таких памятников, как Тексты Пирамид, Тексты Саркофагов или Драматический папирус из Рамессеу-ма (восходящих к началу 3-го тыс. до н.э.), мы должны считать-ся и с другой возможностью: что мифы в Египте изначально отсутствовали и сформировались лишь постепенно. Быть может, обе гипотезы соответствуют действительности; во всяком слу​чае, они никоим образом не исключают одна другую.

О мифе и его функциях мы имеем ясные, дифференциро​ванные и подтвержденные эмпирическим путем представления. Мнения же о том, что, в соответствии со второй гипотезой, должно было предшествовать мифу, у нас до сих пор вообще не сложилось. Поэтому египетские тексты могут иметь огром​ное значение для религиеведческих исследований — если мы перестанем искать в них фрагменты, membra disjecta*, готовой мифологической системы и вместо этого подойдем к ним со​всем с другой стороны, как к праформам мифа. В чем же состо​яли смысл, функции и достижения подобных праформ, кото​рые запечатлевали не истории, но события; не судьбы, но роли? И как описать эти до- или паранарративные формы? Если мы, начав с самого очевидного и наилучшим образом документи​рованного примера, соберем все упоминания Осириса в  заупо-

*     Разъединенные члены (единого организма) (лат.). 
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койных текстах Древнего царства, то окажется, что централь​ным смысловым ядром этого комплекса документов является констелляция, в которой Осирис играет роль «мертвого отца», а Хор — роль «живого сына». Ясно, что в данном случае мы имеем дело с транспозицией в мир богов, то есть с «сакраль​ным истолкованием», изначальной и самой фундаментальной констелляции заупокойного культа. Особенность этой вторич​ной констелляции (можно также сказать: ее функция или ее достижение) состоит в том, что она относится и к земному, и к потустороннему миру. Именно поэтому она становится ос​новной моделью культа вообще.

(18)
Пробудись, пробудись, о отец мой Осирис!
Я твой сын, любящий тебя,

я твой сын Хор, любящий тебя!

Смотри, я пришел, чтобы принести тебе то,

что он (Сет) отнял у тебя.

С такими словами заупокойный жрец подносит умершему хлебную жертву. При этом умерший играет роль Осириса, жрец — роль Хора, а жертвенный дар — роль «Ока Хора», которое Сет отнял у Осириса, а Хор должен был, в свою очередь, отобрать у Сета, чтобы вернуть законному владельцу. Отсылка к боже​ственной констелляции придаст культовому действию новый смысл, превращает его в акт возмещения: жертвенный дар ста​новится возвращением похищенного, символом жизненной силы, которую сын-мститель вновь отвоевывает у убийцы сво​его отца. Подобные слова произносятся и при приношении смокв, в ритуале кормления статуи:

(19)
Осирис Унас, возьми Око Хора,
которое тот спас из руки Сета.

Реститутивное значение имеют и те слова, с которыми жрец в царском коронационном ритуале «приносит нагрудную пере-вязь-кени» (Драматический папирус из Рамессеума):

(20)
Я обнял моего отца,

который изнемог, чтобы он снова поправился.
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В подобных изречениях исследователи всегда видели «ми​фологические цитаты», намеки на историю, которая в общих чертах, по их мнению, соответствовала той, что три тысячи лет спустя была записана Плутархом. Однако, если мы возьмем за отправную точку само действие, которое сопровождалось таки​ми текстами и получало в них сакральное истолкование, нам не покажется, что некий текст подвергся сокращению и порче, скорее у нас сложится обратное впечатление: что действию был придан расширенный смысл. Жертвенный дар становится «воз​мещением». Это первое преобразование влечет за собой даль​нейшее расширение смысла. Возмещение предполагает потерю. Тем самым задаются главные роли:

· получатель жертвенного дара, который прежде его утратил;

· злодей, виновник этой утраты;

· мститель, возмещающий утраченное.


Под «утраченным» имеется в виду жизненная сила. Итак, «получатель» жертвы — умерший, и жертвенный дар возмеща​ет его жизненную силу. «Злодей» — персонификация причины смерти, нечто вроде «козла отпущения», наказание которого заставляет отступить саму смерть или, во всяком случае, устра​няет причиненное ею нарушение и позволяет вернуть случив​шееся в рамки существующего осмысленного порядка вещей. В описанной констелляции «получатель» и «мститель» связаны между собою как (мертвый) отец и сын, а «злодей» противо​стоит им, являясь в то же время братом отца. Поэтому я назвал ее «гамлетовской констелляцией» — не в смысле генетической зависимости сюжета «Гамлета» от древнеегипетского мифа (хотя последний, благодаря Плутарху, был хорошо известен ренес-сансной Европе), а только в смысле отразившейся в ней куль​турно-антропологической ситуации. В свете этой констелляции египтяне интерпретировали не только почти все ритуалы зау​покойного культа. Мы уже видели: умерший, который хочет попасть на небо, представляется не желающему ему помочь пе​ревозчику как сын, явившийся, чтобы исцелить смертельную рану отца. Но главное, в роли сына выступает сам царь — при​чем, если сначала он играет ее в культе своего умершего отца, то есть царя-предшественника (в культе, который в эпоху Древ​него царства был господствующим), то позже сфера действен​ности этой роли  распространяется на весь  мир богов. В Египте
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культ, как мы неоднократно отмечали, был царской монопо-лией: соответствующие полномочия царь лишь частично деле​гировал жрецам. Так вот, выполняя культовые действия, царь (или замещающий его жрец) выступал в роли сына, а весь мир богов мыслился как его отцы и матери.

Уже этот пример, как мне кажется, достаточно ясно де​монстрирует смыслонаделяющую функцию констелляций. В свете констелляций, подобных только что описанной констелляции (мертвого) отца и сына, обретали смысл обширные сферы действия; иначе говоря: в ту раннюю эпоху социальные дейст​вия объяснялись теми, кто их совершал, как констелляции. Ска​занное относится не только к ритуальным действиям, но к дейст​виям вообще — в той мере, в какой они осознавались как зна​чимые. Так, царь XXV династии (ок. 700 г. до н. э.), родившийся в Напате (Нубия), описывает и увековечивает прибытие своей матери в Египет в свете констелляции Исиды — Хора:

(20) Она же пребывала в Нубии,


сестра царя, сладостная любовью;


мать царя Ибала, да живет она!


А я удалился от нее, 


будучи еще юношей двадцати лет,

когда отправился с Его Величеством в Нижний Египет. 

И теперь она поплыла на север,

чтобы увидеть меня вновь по прошествии многих лет. 

Она нашла меня, (сидящего) в (двойной) короне

на троне Хора,

уже после того, как я принял венцы Ра: 

обе налобных змеи соединились с моим челом, 


и все боги творили защиту моей плоти. 

Тогда возликовала она вне всякой меры, увидев красоту

Его Величества,

как Исида, когда та увидела сына своего Хора, коронованного на троне его отца, 

(того Хора,) который когда-то был младенцем в соколином гнезде Хеммиса.

Тогда склонили Верхний и Нижний Египет и все чуже​земные страны главы свои перед этой царицей-матерью.
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Они радовались безмерно, великие и малые вместе,

они громкими возгласами приветствовали эту царицу-мать

и говорили:

Исис зачала своего сына Хора,

а царица-мать ныне соединилась со своим сыном, царем Верхнего и Нижнего Египта Тахаркой,

да живет он вечно, которого любят боги (и богини).

 Ты будешь жить вечно — 


по приказу отца твоего Амуна, 


могущественного бога, который любит того,

кто любит его;

который знает того, кто предался ему; который дал, чтобы твоя мать воссоединилась

с тобой в мире

и чтобы она увидела красоту, которой он одарил тебя. Ты, царь могучий, жив и здоров,

как Хор жив ради своей матери Исиды, 


и ты будешь пребывать коронованным на троне Хора

вечно-бесконечно.

От Пиопи I, жившего примерно на полторы тысячи лет рань​ше Тахарки, до нас дошла алебастровая статуэтка, которая изоб​ражает царя сидящим на коленях его матери и намекает — иным образом — на ту же констелляцию. Как правило, центральные констелляции египетского мира богов могли быть представле​ны — и действительно представлялись— не только словесны​ми, но и изобразительными средствами. В одной надписи Сети I (ок. 1300 г. до н. э.) царь описывает декоративное убранство «ка​пеллы», которую он воздвиг для своего умершего отца Рамсеса I:

(22)   Его мать находится рядом с ним, не оставляет его; те, которые покинули этот мир раньше него,

собрались перед ним. Любимый брат царя стоит напротив него; 

я, его сын, сохраняю живым его имя. 

Мать бога — ее руки обнимают его как руки Исиды, 


когда она соединилась с их отцом.
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Все его братья и сестры на своих местах,

он радуется, будучи окруженным своей родней.

Изображения могут быть переведены в слова; те и другие имеют общую тему — констелляции. Мы уже описывали струк​туру сакральной, то есть «обладающей силой сияния», речи: как разделение и координирование сферы видимых феноменов и сферы смыслов. Теперь, используя понятие «констелляция», мы можем наполнить эту абстрактную схему конкретным со​держанием. То, что артикулирует и актуализирует сакральное слово, есть не что иное, как констелляции: именно они напол​няют действия смыслом. Жанр «просветлений», развившийся из коротких реплик богов, которые произносились в ритуале, по сути, просто «переводит» констелляции в речь, «проговари​вает» их — а умерший, силою свершаемых над ним ритуалов, вводится в эти констелляции и обретает способность действо​вать в их рамках. Это можно проследить, к примеру, по цитиро​вавшемуся выше заклинанию 373 из Текстов Пирамид (11), в котором повествуется о констелляции Осириса (умершего сына)— Геба (потустороннего отца), а также об обряде при​знания отцом своего новорожденного сына (Геб совершает об​ряд, сажая ребенка себе на колени и целуя его). Следующий эпизод— официальная церемония признания; она также про​текает в рамках особой констелляции, весьма типичной и опи​санной в сходных выражениях в популярном гимне заходящему Солнцу (см. выше, текст 12). Заклинание, которое приводится ниже, тоже типично — но в нем изображение умершего «сориен​тировано» на целый ряд важнейших констелляций:

(23) О царь Пепи,

отправляйся туда, чтобы стать «просветленным» (ахом),

чтобы получить власть как бог,

как наместник Осириса!

На тебе твоя корона-веререт,

тебя венчает твоя корона-мизут;

твое лицо обращено вперед,

восхваления (в твой адрес) предшествуют тебе.

Божественная свита следует за тобой,

вельможи бога шествуют впереди;
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они поют: «Бог идет, Бог идет,

царь Пепи восходит на трон Осириса;

это тот дух-ах: из Недита,

могущественный из Тиса».

Исида заговаривает с тобой,

Нефтида зовет тебя по имени,

просветленные подходят к тебе, склоняясь,

они целуют землю у твоих ног

из страха перед тобой, о Пени,

(распространившегося) в городах Сиа.

Ты поднимаешься к твоей матери Нут,

дабы она взяла тебя за руку,

дабы она указала тебе путь к горизонту,

к тому месту, где пребывает Ра.

Врата неба распахиваются перед тобой настежь,

врата прохладной небесной воды открываются

перед тобою.

Ты находишь Ра там, где он стоит, ожидая тебя. Он берет тебя за руку

и препровождает тебя к обоим святилищам неба. Он сажает тебя на трон Осириса.

Подобные тексты имеют двойной смысл: с одной стороны, они связаны с ритуальным событием, которое «просветляют», то есть объясняют (в последнем процитированном тексте речь, возможно, идет о процессии с саркофагом или со статуей умер​шего, в заклинании 373 — о подношении жертвенных даров); с другой стороны, они описывают констелляции божествен​ного мира. Сейчас нас больше интересует второй аспект. Текс​-ты изображают умершего как носителя ролей в констелляциях божественного мира, как объект, на который направлены божественные действия, короче — как личность; причем «лич​ностное бытие» здесь понимается в смысле полной включен​ности в «сферу своих» (я прибегаю к термину, который ввел, когда рассматривал «локальное измерение» религии, то есть то измерение, в котором Бог существует в качестве владыки храма). Личностные характеристики и включенность в соци-альные констелляции  теснейшим  образом связаны между собой.
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«Просветления» «строят» потустороннюю личность умершего, описывая те констелляции, в которые он, пассивно или ак​тивно, вступает (оказывается включенным), — точно так же, как другие тексты «создают» паром или сеть путем перечисле​ния божественных «имен» их составных частей.

Следует отметить один важный факт: во всех текстах, свя​занных с умершим, его трупом, его мумией, его саркофагом или его статуей, «строится» не человеческая личность, а лич​ность бога. В том «сакральном истолковании», которое «про​светляющие» заклинания дают посюсторонним культовым со​бытиям, переход умершего из мира живых в могилу, в некро​поль, в мир мертвых, изображается как восхождение на небо, а личность умершего, распавшаяся в момент его кончины, кон​струируется заново — по уже как личность бога, чьей социаль​ной сферой отныне будет являться божественный мир, точнее, его конкретные констелляции.

В истории египетских погребальных ритуалов можно выде​лить ступень, которая наверняка предшествовала распростра​нению принципа «сакрального истолкования». На этой ступени умерший царь не становился новым богом, новым членом бо​жественного мира, но забирал с собой в могилу — чтобы со-здать там «сферу своих» — окружавших его при жизни вельмож. Соответствующее такому обычаю понятие личности явно старше тех текстов, которые дают «сакральное истолкование» ритуа​-лов и в этой связи впервые упоминают констелляции боже​ственного мира. Многое говорит за то, что мир богов, которые мыслятся как личности и связаны друг с другом «констелля-тивными» отношениями (то есть классическая форма египет​ского политеизма), возник в период формирования египетского государства, в первой половине 3-го тыс. до н.э. Свидетельствами о предшествующей, «доличностной» фазе египетской рели​гиозной истории мы не располагаем. Построение каких-либо гипотез по этому поводу не входит в задачи настоящего иссле​дования. Важно одно: появление богов-личностей, то есть пер-сонализация и антропоморфизация египетского понятия «бог», знаменовало рождение политеизма. Как личность бог нуждается в «сфере своих». Он становится личностью только в силу своей включенности в констелляции. Бог как личность не мыслится вне связей с другими богами. Осирис является  самим собой
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только потому, что существуют Хор и Сет: ведь он — «мерт​вый отец». Каждая новая констелляция — с Исидой и Нефти-дой, с Гебом и Нут, с Солнечным богом — обогащает его образ (и ничто иное, помимо новых констелляций, обогатить этот образ не может!). Сказанное относится также ко всем дру​гим божествам — в той мере, в какой они воспринимаются как личности.

Последнее ограничение кажется мне очень существенным. Личностные характеристики — лишь один из аспектов боже​ства. Религиозная история знает множество представлений о ну-минознои силе и форм опыта общения с нею, никак не свя​занных с понятием личности. Тот факт, что многие египетские божества изображаются в виде животных, растений или фети​шей, заставляет предполагать наличие в далеком прошлом не​коей до-антропоморфной (а следовательно, вероятно, и долич-ностной) фазы «построения» образов нуминозных сил. Если смотреть на эту проблему в перспективе религиозной истории, то представление о боге как о личности оказывается открыти​ем человечества, причем открытием достаточно поздним, как подчеркнул голландский исследователь религиозной феноме​нологии Г. ван дер Леув, сказавший знаменитые слова: «Бог-позднее порождение религиозного развития». Как бы то ни было, в приложении к египетскому материалу мне представляется более уместным приписывать личностные характеристики не самим богам, но «измерениям близости к богу», точнее, одно​му конкретному измерению— речевому. Личностные характе​ристики — это не суть божества, но лишь один из его аспектов: а именно, тот аспект, благодаря которому бог «достижим» для речи. Именно в ходе словесного истолкования нуминозной ре​альности боги обретают личностные контуры; формирование божественной личности происходит в речевом плане, который сам по себе тройственен: он объемлет речи о богах, речи, обра​щенные к богам, и речи, которыми обмениваются боги. Все три вида речей возможны только в рамках констелляций. Если действительно — а такая идея не перестает выдвигаться в науч​ной литературе — египетскому классическому политеизму пред-шествовал «первобытный монотеизм», то он должен был быть «немым», не связанным с речью. Говорящий и реагирующий на речи бог — это бог, обладающий личностью; обладать
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личностью — значит быть включенным в «сферу своих», то есть в констелляции божественного мира.

Преимущество предложенной здесь гипотезы заключается в том, что она избавляет нас от необходимости объяснять факт изменения представлений о божестве таким образом, будто боги вначале были безличностными «силами», а потом, в ходе не​коего эволюционного процесса, обрели личностные характе​ристики и превратились в «богов» в полном смысле этого слова. Разумнее предположить, что личностные характеристики — один из аспектов божества, который развивается тем сильнее, чем более религия приобретает дискурсивный характер и чем уве​реннее сами боги «берут слово» в развертывающемся универсу-ме религиозного дискурса. Личностные характеристики богов — функция речевого измерения близости к богу, в то время как сущность богов отнюдь не укладывается в рамки этого измере​ния. Личностные характеристики богов — это аспект их доступ​ности, их «коммуникабельности».

4.5   Речь, смысл и действие

То, что говорилось в предыдущем разделе о взаимосвязи между речью и личностными характеристиками, я хотел бы теперь дополнить, включив в эту цепочку понятие действия. Бог является личностью не только потому, что, разговаривая, объяс-няет себя и создает условия, при которых ему можно что-то объяснить, но и потому, что действует. И уже представление о действующем боге с необходимостью предполагает включен​ность этого бога в констелляции «сферы своих». Такую взаимо​связь удобно продемонстрировать, обратившись к группе тек​стов, в которых, в отличие от рассматривавшихся до сих пор Текстов Пирамид и ритуальных надписей, речь идет не о царе, играющем роль бога, но о настоящем боге: к гимническим (ли​тургическим) и космографическим описаниям круговращения Солнца. Эти тексты являются «сакральным истолкованием» кос​мических феноменов суточного цикла (которые воспринима​ются как результат круговращения Солнца вокруг земли) — точ​но в том же смысле, в каком «драматические тексты» и «про​светления»  представляют собой  «сакральные истолкования»
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религиозных ритуалов и предметов культа. Указанная аналогия не только позволяет, но, можно сказать, вынуждает нас рас​сматривать то понятие личности, которое мы проанализирова​-ли на примере ритуальных и заупокойных текстов, и саму про​цедуру «сакрального истолкования» как фундаментальные, структурообразующие черты египетской концепции божества, характерной для речевого измерения.

О том, как в солнечных гимнах и космографических текстах изображаются космические события, входящие в понятие «кру​говращение Солнца», говорилось выше (см. раздел 3.2.2). То, что мы узнали, можно свести к простой формуле: эти события изображаются как действия. Действие же, подобно речи (и в силу своей связи с речью), является одновременно социальным и семантическим феноменом. Действие должно иметь смысл, и этот смысл должен распространяться в социальной среде. По​этому действие предполагает наличие в реальности социальных и семантических координат. Действие, как правило, соверша​ется с оглядкой на партнеров, в некоем коллективном смысло​вом горизонте, сформированном общими целями, ожидания​ми и ценностными ориентациями. Социальной средой (соци​альным «измерением») божественных действий является, по классическим египетским представлениям, мир богов. Партне​рами по действию оказываются те боги, которые связаны с совершающим действие богом (в нашем случае с Солнечным богом) «констеллятивными» отношениями. Так, однако, бы​вает не всегда. Боги могут совершать действия, направленные и на человеческий мир. В первую очередь, сказанное касается именно круговращения Солнца. Кажется, раз уж этот процесс интерпретируется как божественное действие, а именно дей​ствие Солнечного бога, вполне логично было бы связать его с миром людей. И действительно, такая связь тематизируется во множестве египетских гимнов, посвященных Солнцу. Самые значительные из них, прежде всего амарнский гимн Эхнатона, достаточно широко известны. Несколько отрывков из этих про​изведений мы цитировали в разделе 3.2.1 — в качестве приме​ров такого «прочтения» природы, при котором в естественных феноменах видятся проявления божественной творческой воли. Сейчас, однако, настало время уточнить: подобное «прочте​ние», предполагающее представление о Солнце  как  об одиноком
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боге, который, двигаясь по своей (пролегающей вдали от зем​ного мира) траектории, один совершает работу круговраще​ния, диаметрально противоположно концепции, относящейся к «имплицитной теологии» и лежащей в основе всех традици​онных солнечных гимнов. Монотеистическая теология Амарны продолжает традицию «эксплицитной теологии», которая за​долго до Эхнатона далеко отошла от классической концепции круговращения Солнца; фараон же, со свойственной ему ради​кальностью и нетерпимостью, лишь довел до логического конца давно назревшее противоречие.

Сейчас, напротив, нас интересует традиционная, класси​ческая концепция круговращения Солнца, и я хотел бы вкрат​це объяснить ее суть. Круговращение Солнца интерпретируется как последовательность действий, совершаемых в рамках сме​няющих друг друга констелляций божественного мира. Так же, как умерший в «просветлениях», Солнце в солнечных гимнах далеко не всегда выступает в качестве действующего лица. Во многих констелляциях оно играет пассивную роль: утром рож​дается, затем его приветствуют, выкармливают, молятся ему, обнимают его; вечером его встречают, вновь обнимают, тянут бечевой его барку по подземному миру, снова обращаются к нему с молитвами. Активные роли в этих констелляциях испол​няют: утром — мать, которая рождает его (небесная богиня Нут), кормилицы, небесные почитатели, прежде всего «солнечные обезьяны», молящиеся ему, а также другие боги, время от вре​мени принимающие участие в событиях; вечером — мать, зак​лючающая его в свои объятия, шакалы, тянущие его барку по подземному миру, жители подземного мира, которые молятся ему. Однако Солнечный бог не остается совершенно пассив​ным — напротив, все эти действия, даже рождение, подразу​мевают некое участие самого бога, его благотворное действие, которое, как правило, выражается глаголом в непереходной форме: «ты восходишь», «ты возникаешь», «ты появляешься», «ты сияешь», «ты заходишь», «ты причаливаешь». Между этими интранзитивно-пассивными (если оценивать их, имея в виду Солнечного бога) фазами круговращения вклиниваются фазы, по преимуществу активные: пересечение небосвода и путешест​вие по подземному миру. Пересекая небосвод, то есть совершая дневное путешествие, Солнечный  бог  оказывается   вынужденным
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вступить в антагонистическую констелляцию со своим врагом, персонифицирующим враждебные силы, «притяжение хаоса»  в борьбе с которыми — каждый раз заново — приходится утверж​дать установленный при сотворении мира космический порядок. (Правда, этот змееобразный враг Солнца имеет весьма ограни​ченный набор личностных характеристик.) В только что опи​санную антагонистическую констелляцию вступают боги-по​мощники Солнца, которые также сражаются с его врагом, а затем в нее включается самая обширная из всех мыслимых констелляций, мир богов в целом, — чтобы восславить триумф Солнечного бога над драконом хаоса:

(24) Небо ликует, земля в радости,


боги и богини свершают праздник 


и воздают хвалы Ра-Харахти,

когда видят его, воссиявшего в собственной барке после того, как он своим натиском сокрушил врага.


В ходе ночного путешествия, этого descensus ad inferos*, Солнечный бог оказывается в одной констелляции с жителями подземного мира, просветленными умершими. Его свет и, глав​ным образом, его слово пробуждают жителей подземного мира от смертного сна и позволяют им стать частью жизнетворного порядка, порождаемого движением Солнца. Однако при этом и сам бог проходит через форму существования просветленного умершего; он на своем примере показывает, как можно пре​одолеть смерть. Ибо в потаенных глубинах ночного подземного мира — самой таинственной из всех констелляций — он воссо​единяется с Осирисом (то есть сын воссоединяется с «мертвым отцом», 6а воссоединяется с трупом) и в этом воссоединении обретает силу для нового жизненного цикла.

Прежде чем я попытаюсь сформулировать принцип, по ко​торому строятся подобные описания космических процессов, я хотел бы еще раз представить читателю несколько примеров самих этих описаний. Я начну с двух солнечных гимнов, кото​рые дополняют друг друга, поскольку в одном кратко рас​сказывается о вечерней и ночной фазах движения Солнца, а в



*     Нисхождения в преисподнюю {лат.).
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другом — об утренней фазе. Тем не менее, главной темой обоих гимнов является восход, ибо они обращены к восходящему Солнцу:

Фаза        Ко н стел л я ц и я

(25)
Приветствие тебе, Ра,
при твоем восходе,
Атум, при твоем
прекрасном заходе!

Ты появляешься и начинаешь

сиять на спине твоей матери,
Мать

явившись как царь

Девятки богов.
Утро       Девятка богов

Нут приветствует тебя,
Мать

Маат обнимает тебя непрестанно.
Дочь

Ты пересекаешь небосвод с радостным сердцем,


Море ножей успокоилось.

Мятежник повержен,

его воинство связано,
Враг

Нож перерезал его

позвоночник.
Полдень

Ра плывет с попутным ветром,

барка-месектет уничтожила того,

кто на нее напал.
Барка

Жители Юга и Севера тянут

твою барку на веревках,

Жители Запада и Востока

молятся тебе.
Вечер

(26)
Приветствие тебе, Ра,
при твоем восходе,

Амун, сила богов!
Утро

Ты восходишь и освещаешь

обе земли!

Ты пересекаешь небосвод в мире,
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твое сердце радуется

в барке-манеджет.
Полдень     Барка

Ты плывешь мимо песчаного

берега Моря ножей,

твои враги повержены.
Враги

Ты появляешься в Доме Шу,

ты заходишь на западном

горизонте.
Вечер

Твое Величество обрело

достоинство старости,

и руки твоей матери

обнимают тебя, защищая.
Мать

Теперь — два отрывка из космографического сочинения («Книги ночи»), представляющие собой описания захода и вос​хода Солнца:

(27)
Вживе заходит Величество этого бога,
распространяя свет и рассеивая тьму.
Врата неба отверзаются на Западе,
факел гасят в земле.

Команда хватается за бечеву божественной барки.

Боги подземного мира возносят приветственные кличи.—

Прибытие к первым вратам, (именуемым) «Госпожа

страха».

(...)

(28)
Выхождение из подземного мира,
вступление на борт утренней барки,

пересечение Праокеана в час дня, (именуемый) «Зрящий

совершенство своей госпожи». Превращение в Хепри, 


восхождение к горизонту. Вхождение в рот, 


выхождение из влагалища.

Воссияние в отверстых вратах Страны Света в час, (именуемый) «Позволяющий воссиять совершенству Ра», чтобы творить пропитание для людей, для зверей и всех ползучих тварей, которых он создал.
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Итак, принцип, лежащий в основе подобных описаний кос​мических феноменов, заключается в интерпретации процессов как действий. Смысл такой процедуры раскрывается при сопо​ставлении интересующих нас текстов с заупокойной литерату​рой. Точно так же, как там «просветляется» переход умершего в потусторонний мир, здесь «просветляется» круговращение Сол​нца. Как там умерший, так здесь Солнечный бог изображается включенным в различные констелляции «сферы своих», а бо​жественная полнота его (Солнца) личностных качеств прояв​ляется в действиях, которые совершаются в рамках этих кон​стелляций — им самим или по отношению к нему. Космогра​фии комментируют, а гимны просто перечисляют космические феномены таким образом, что возникает картина единого цик-ла событий, происходящих в мире богов. Сакральный смысл этих событий в космографиях излагается в виде детально разра​ботанной системы знаний, гимны же как бы резюмируют его в коротких строфах, почти всегда соотнесенных с «фазами» кру​говращения Солнца.

Уже само разложение непрерывного космического процес​са на три дневные фазы и четвертую ночную кажется вмеша​тельством разума в «сырой материал» космических явлений, попыткой формального упорядочения опытных данных, вне​сения в них какого-то смысла. Такое впечатление, однако, не​верно. Представление о фазах круговращения Солнца, очевид​но, бытовало в Египте с древнейших времен, глубоко укорени​лось в сознании и, что очень важно, распространилось задолго до возникновения религиозного дискурса (гимнов и космогра​фии). Для египтянина день состоит из трех частей, точно так же, как год — из трех сезонов. При переходе от одной части дня к другой Солнечный бог меняет свое имя и свой внешний об​лик. Солнце, как оно само характеризует себя в одном из маги​ческих текстов, есть

(29)   Хепри утром, Ра в полдень, Атум вечером.

Будучи Хепри, Солнце имеет облик скарабея; превращаясь в Ра, оно становится мужчиной с головой сокола; в Атуме же сочетаются мужское тело и голова барана. Одновременно   Хепри
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является ребенком, Ра — зрелым мужем, а Атум — стариком. Правда, это уже элементы теологического истолкования. Само же деление солнечного пути на фазы явно относится к разряду естественных феноменов, которые теология принимает как дан​ность и лишь пытается объяснить. Такой вывод можно сделать хотя бы уже потому, что амарнская религия, представляющая собой полную противоположность традиционной теологии кру​говращения Солнца, не пытается опровергнуть представление о фазовой структуре его движения. Итак, фазовое деление су​точного цикла старше теологии; ко времени возникновения последней оно уже воспринималось как часть той видимой ре​альности, которую теология должна была наделить смыслом, дав ей «сакральное истолкование».

Решающим моментом в таком толковании суточных фаз, в наделении их религиозным смыслом, явилось то обстоятель​ство, что их стали интерпретировать в драматическом духе: как события в мире богов, как комплексы активных взаимодей​ствий в рамках божественных констелляций. Именно против констеллятивной структуры направило свой главный удар оппозиционное по отношению к традиционной теологии амар-нское движение, и это — несомненное подтверждение осново​полагающего значения констелляций в картине мира, создан​ной традиционной теологией. Констелляции, в рамках которых разыгрывается «драма» круговращения Солнца, целиком при​надлежат миру богов. Люди, животные и растения — то есть видимая природа, все то, что изображено на прославляющих Солнечного бога «рельефах времен года» в «палатах мира» сол​нечных святилищ (см. раздел 3.2.1) и о чем так настойчиво по​вествуют солнечные гимны, принадлежащие к оппозиционной теологической традиции, — в традиционных, классических описаниях круговращения Солнца начисто отсутствуют. Даже «солнечные обезьяны» и «шакалы» являются жителями иного мира. Тем не менее, в глазах египтянина эти картины действий, нарисованные создателями гимнов и изображающие различные фазы круговращения Солнца, имели непосредственное от​ношение к его собственному миру. Я употребляю слова «кар​тины» и «нарисованные» не только потому, что подобные гим​ны читаются, как описания картин, но и потому, что в тесней​шей взаимосвязи с этими текстами выстраивался особый  мир

168

художественных изображений: настенные росписи гробниц, ви​ньетки в папирусах с записями Книги Мертвых, росписи на саркофагах и многое, многое другое. Не говоря уже о космогра-фиях, которые всегда представляют собой композиции из изоб​ражений и текстов. Все то, что тексты рисуют в словесных об​разах, без труда переводится на язык изобразительного искус​ства. Мы здесь имеем дело с такой концептуальной артикуля​цией смысла, которая одинаково легко находит конкретное вы​ражение в текстах и в изображениях. Я называю эту форму ар​тикуляции «иконой». Иконы суть существующие в воображе​нии картины, зримые образы различных процессов, действий, событий, происходящих в мире богов; и эти мысленные карти​ны могут найти конкретное воплощение как в текстах, так и в изображениях. Имплицитная теология традиционного египетс​кого политеизма как раз и превращает круговращение Солнца в «иконы», в архетипические зримые образы, наделенные бла​готворным смыслом, — «раскладывая» на ряд таких икон-архе​типов каждую фазу космического суточного цикла.

Та же операция проделывается в «просветлениях», но в про​тивоположном плане. В заупокойных текстах переход умершего в потусторонний мир изображается как заход Солнца. Умершему, например, говорят:

(30)
Ты заключен в объятия твоей матери Нут,
ты — живой навечно.

Почти в тех же выражениях солнечные гимны описывают заход Солнца:


(31)
Твоя мать Нут обнимает тебя,

она видит в тебе своего сына, «Владыку страха,

великого возвышенностью».

«Икона» солнечного захода представляет космический фе​номен так, что он может стать прообразом судьбы умершего. Действия и события, происходящие в мире богов, находят в иконе такую формулировку, которая позволяет связать эти дейс​твия и события со сферой заупокойного культа. В еще большей степени сказанное относится к иконе утра. Она становится символом преодоления смерти и обновления жизни, нового по​явления на свет из  чрева небесной  богини. Именно поэтому
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Исида и Нефтида, богини-плакальщицы, пробуждающие умер​шего своими стенаниями и заклинаниями-«просветлениями», включаются в утренние констелляции круговращения Солнца:

(32)   Исида и Нефтида поднимают тебя,

когда ты выходишь из чресел твоей матери Нут.

Иконы создают такой образ солнечного круговращения, который делает этот феномен значимым для человеческого мира, ибо они выявляют в круговращении Солнца смысл, об​щий для обеих сфер (космической сферы и сферы посмертных человеческих судеб), а значит, позволяющий объяснить то, что происходит в каждой из них. Есть еще третья сфера — сфе​-ра царской власти. Она играет доминирующую роль в иконе полудня. Небесное путешествие Солнечного бога есть прообраз царского правления, ибо его смысл и результат — триумф над злом, победа права и порядка, повсеместное утверждение Маат, Если вечерняя и утренняя иконы суть прообразы, указываю​щие индивидууму путь к осуществлению его надежд на бес​смертие, то полуденная икона победы над врагом является прежде всего прообразом общества — благополучного, живого и процветающего.

«Иконографию» круговращения Солнца следует рассматри​вать как развертывание сущности Солнечного бога в речевом измерении, как совокупность имен и образов, пользуясь кото​рыми, можно говорить об этом боге или обращаться к нему. В контексте нашего анализа «имплицитной теологии» египтян иконография Солнца — только пример. Подобно этому богу, все великие египетские божества «развертывают» (проявляют) полноту сущностных свойств своих личностей в констелляциях и действиях. Речь описывает мир богов как переплетение кон​стелляций, активно взаимодействующих, согласно принципу: «одно действует и живет в другом». Однако иконография круговращения Солнца имеет (или приобретает в ходе своего развития) особое значение: она не просто относится к разряду основных парадигм египетской религии, но становится своего рода формулой мирового устройства, центральной идеей еги​петской картины мира. Иконы, в которых три сферы — кос​моса, царской власти и  заупокойных верований — обретают
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архетипические формулировки своего смыслового содержания (иконы, на которые в «солнечных», царских и заупокойных текстах «раскладываются» любые события, происходящие в этих трех сферах), в конечном итоге выражают идею когерентности действительности. Иконы круговращения Солнца доказывают когерентность действительности тем, что связывают три сферы (или: три смысловых измерения) действительности друг с дру​гом, точнее, с общими прообразами. Иконы изображают мир как совокупность действий. Действительность — это процесс; все, что происходит в одной из ее сфер и имеет связь с прооб-разной иконой, — будь то восход Солнца, восшествие царя на престол или погребение любого человека— оказывает воздей​ствие на божественную сферу действительности, то есть на со​бытия, происходящие в мире богов.

Откуда иконы круговращения Солнца черпают свою разъяс​няющую силу, почему они смогли стать своего рода «моделью мирового устройства»? Я полагаю, что это связано с египетс​ким представлением о времени. Египтяне, в отличие от греков, не различали «время» и «вечность», «бытие» и «становление». Для них решающая дихотомия проходила между космической «полнотой времени» и преходящими «отрезками времени», от​меренными для всех жителей земли, или, что то же самое, между жизнью и смертью. Круговращение Солнца — это биение миро​вого пульса, циклический процесс преодоления Врага и смер​ти, наполняющий космос жизненной силой. Констелляция, придающая этой идее наглядность «иконы», — констелляция Ра и Осириса. В глубине ночи они воссоединяются — как отец и сын, как вчерашний и завтрашний день и как два аспекта кос​мической полноты времени (различаемые египтянами как не-хех и джет). Время, точнее сказать, непрерывность действи​тельности, возникает в результате циклических воссоединений нехех и джет, «виртуальности» и «результативности». Когда егип​тяне додумались до того, чтобы интерпретировать круговраще​ние Солнца как циклическое слияние двух аспектов времени, «изменчивости» и «длительности», всеобъемлющая формула была найдена. Ибо сущее, по египетскому определению, пред​ставляет собой совокупность нехех и джет. Подобная интерпре​тация солнечного круговращения, вероятно, восходит к глубо​кой древности. Ведь, как  ни  странно, два солнечных божества,
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утреннее и вечернее, образующие вместе с Ра триединую фи​гуру Солнечного бога, носят значимые имена, которые (что вполне очевидно и всегда было понятно для самих египтян) связаны с обоими аспектами времени: имя Хепри переводится как «Возникающий», «Находящийся в процессе становления», а Атум — как «Завершенный». В этом можно видеть, по мень​шей мере, начатки концепции, которая развернулась во все​объемлющую теорию времени в тот момент, когда Осирис, «Мертвый отец», стал восприниматься как воплощение джет. 


Весьма характерно для египетского мировидения, что даже абстрактное представление о периодическом воссоединении нехех и джет, гарантирующем непрерывность космической жизни, артикулируется как констелляция, как действие двух богов, и может быть выражено не только в слове, но и визуаль​ными средствами. Это действие тоже становится прообразом, связывается с идеологией царской власти и культом мертвых. Оно изображается двумя разными способами: либо как акт об​нимания, в ходе которого «Мертвый отец» передает своему сыну ка (династийную жизненную силу), либо как воссоединение ба и трупа. Заключение сына в объятия и передача ему ка — про​образ легитимизации власти царя, который уподобляется «Хору в объятиях его отца Осириса». Воссоединение ба (Ра) и трупа (Осириса)— прообраз индивидуального бессмертия. Аналогия между судьбой умершего и круговращением Солнца совершен​но недвусмысленно подчеркнута в одной космографической книге, где Солнечный бог говорит:

(33)   Я позволяю (душам-)бау опуститься на их трупы, после того как сам я опускаюсь на свой труп.

Правда, в том «иконном» изображении круговращения Сол​нца, которое дается в гимнах, о людях ничего не говорится: ведь этот космический процесс протекает в рамках констелля​ций божественного мира, а человек как таковой никогда не может входить в одну констелляцию с богами, быть их партне​ром. Однако иконы открывают перед человеком возможность отождествить себя с кем-то из богов и таким образом принять участие в космических событиях. В культе человек вступает в констелляции и играет роли богов:
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(34)   Я пел гимны Солнцу,

я присоединился к солнечным павианам,

я стал одним из них.

Я играл (роль) сопровождающего Исиды

и увеличил действенность ее «просветляющей силы» (аху).

Человек понимает общественно-политическое процветание и собственную посмертную судьбу в соответствии с тем смыс​лом, который выражен в иконах круговращения Солнца. Речевое измерение религиозной жизни делает действительность коге​рентной; а следовательно, все, что в этом мире может быть выражено в слове, оказывается причастным к сакральному смыслу. Священные «имена» и «иконы» позволяют не только осознать и сообщить другим этот смысл (суть которого заклю​чается в непрерывности жизни и когерентности действитель​ности), но и реализовать его практически — посредством про​светляющей силы слова. Рецитируя эти иконы в их словесном (гимническом) варианте, жрец— если воспользоваться форму​лой, выражающей отношение самих египтян к подобному ре​чевому акту, — «позволяет Маат (то есть персонификации того смысла, о котором мы говорим) подняться к Солнечному богу».

Источники

(1) Руr  1478. - (2) Руr  577 c-d. - (3) Руr  580. - (4) Руr 614. -(5) Руr 616.- (6) Руr 620.- (7) TPSpruch 366.- (8) Руr 249. — (9) Руr 614. — (10) Драматический папирус из Рамессе-ума, стр. 101 —103; см.: ed.K. Sethe, Dramatische Texte zu altäg. Mysterien-Spielen, UGAÄ 10 (1928); см.также: Assmann, in: GM 25 (1977), 16-18.-(11)TPSpruch 373.-(12) Totb, 15 В III; ÄHG 41, LL Text I 2.—(13) Драм. пап. из Рамессеума, 48.— (14) Там же, 49. -(15) ТР Spruch 539. - (16) Totb, 99, редак​ция Иби; см.: Н. Kees, Die älteste Fassung der Einleitung des Totenbuch Kapitel 99, Misc Acad Berol (1950), 77-96; Ders., in: Fs Grapow(1955) 176—185; Dino Bidoli, Die Spruche des Fangnetzes in den altägyptischen Sargtexten (AD1K 9, 1976), 26—35.— (17) CT V, 9d-10d, 15d-e: Bidoli, a.a.O., 83-91.-(18) Pyr 2/27. - (19) Pyr 95 с — (20)  = Text (10).—(21) Стела  Тахарки, год VI

173

= L. Macadam, The Temples of Kawa, pl.X. — (22) Siegfried Schott, Der Denkstein Sethos' I..., NAWG 1969, 81.— (23) TPSpruch 422. - (24) ÄHG Nr.22A, 28-32. - (25) STG Text A = LL Text III I,— (26) STG Text С — (27) Цитирую по изд.: Hornung, UB, 489-492,- (28) Цитирую по изд.: Hornung, UB, 493. — (29) Исида и Ра, см.: pTurin, Pleyte und Rossi 133.10 = pChester Beatty XI rto 3.6; LA 1 939 n.29. - (30) CT I 191c, ср.: RT 32, 87.-(31) = Text (12).-(32) ÄHG Nr.22B, 4-6. - (33) Книга пещер; см.: Hornung, UB 317. — (34) Totb, 100.

Литература

a)
Об «именной формуле»:

S. Schott, Mythe und Mythenbildung im alten Ägypten, UGAÄ XV (1945), spez.30ff.

H. Altenmüller, in: MD1K 22 (1967) 9—18

H. Brunner, Name, Namen und Namenlosigkeit Gottes im alten Ägypten, in: H. von Stietencron (Hg.), Der Name Gottes (1975) 33-49

b)
Сакральное слово и сакральное знание:

J.Zandee, Das Schöpferwort im alten Ägypten, in: Verbum, Fs Obbink(1964), 33-66

J. Assmann, LL, 363-372; ÄHG, 26—54; RuA, Кар. 2; Die Verborgenheit des Mythos im alten Ägypten, in: GM 25(1977)7—43; Tod und Initiation im altägyptischen Totenglauben, in: H.P. Duerr, Sehnsucht nach dem Ursprung (1983), 336—359

c)
Ритуал и миф:

E. Otto, Das Verhältnis von Rite und Mythos im alten Ägypten, SHAW 1958

d)
Речь и личность:

Assmann, LL 333—359; RuA, 2.Кар.; Persönlichkeitsbegriff und -bewußtsein, in: LÄ IV, 963-978

174

Глава пятая

Миф


5.1 Миф, «икона» и история

«Икона»— так мы назвали форму, которая позволяет интер​претировать, по принципу «сакрального истолкования», нечто, происходящее в видимой действительности, в культе или в кос​мосе, как событие в мире богов. Такое событие изображается как взаимодействие богов в рамках типичных, раз и навсегда установленных ролей и констелляций. Так, например, восход солнца понимается как «рождение» и изображается как совокуп​ность констелляций — матери и ребенка; ребенка и кормилиц; ребенка и его почитателей. Или другой пример: жертвоприно​шение понимается как восстановление жизненной силы и изоб​ражается как действия в рамках констелляции «мертвый отец — сын— враг». Иконы существуют вне времени (иначе говоря, относятся к «вневременному настоящему»), ведь они представ​ляют собой божественный прообраз событий, которые непре​рывно повторяются в культе и в космосе. Благодаря «просвет​ляющей силе» речи иконы постоянно становятся реальностью. Каждое утро солнце рождается вновь, при каждом восшествии на престол Исида вновь кормит грудью своего сына Хора, с каждым жертвоприношением Хору возвращают его Око. В ико​нах время остановлено, или, лучше сказать, «орнаментализи-ровано»: оно принимает форму бесконечной последовательно​сти накладывающихся одна на другую фигур. На иконы «накла​дываются» отдельные события — солнечные восходы, восше​ствия на престол, культовые действия.

В отличие от икон, «истории» всегда относятся к опреде​ленному месту и времени — прошедшему времени. Поэтому их можно только рассказывать, тогда как иконы можно только описывать. Истории так же нерасторжимо связаны с повество​вательной формой, как иконы — с описательной. Помимо того, что истории отсылают нас к прошлому, для них еще характер-на особая  когерентность, основанная  на финалистской  логике.
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Цепь эпизодов составляет историю только в том случае, если все они направлены к одной цели. Когерентность истории оп​ределяется не тем, что эпизоды вытекают один из другого по каузальному принципу, но тем, что в финале они приводят к хорошему или плохому концу. В цикле икон солнечного кругов​ращения отсутствует не только нарративная отсылка ко време​ни (к прошлому), но и нарративная когерентность. Иконы утра, дневного пути Солнца, заката и подземного путешествия Ра относятся — как описания и толкования— к процессу, кото​рый происходит в настоящем времени. Их взаимосвязь задана самим этим процессом, в котором день следует за утром и т.д.: такой тип когерентности (заданный в ритуальных текстах строгой последовательностью культовых действий) я называю «реаль​ной когерентностью», поскольку она существует не в тексте, но в мире вещей, имеющих собственный смысл, на которые текст ссылается. Кроме того, взаимосвязь икон основана на прин​ципе аналогии — прежде всего, с событиями человеческого жиз​ненного цикла (рождение, зрелый возраст, старость, смерть). 


Египетские мифы сочетают в себе принцип иконы и прин​цип истории, «иконность» и «нарративность». Было бы неверно проводить разграничительную линию между иконами и мифа​ми. Такая линия проходит между иконами и историями. Иконы представляют собой материал, из которого — в Египте — со​здаются мифы. Истории — форма, которую принимает в мифах этот материал. Иконы не всегда могут быть развернуты в исто​рии; истории тоже не всегда могут быть спрессованы в иконы. Последнее происходит только в том случае, когда некий ми​фический эпизод, например, связанный с Исидой и младен​цем Хором, существует и вне осирического мифа, приобретает самостоятельную значимость в самых разных контекстах. Икон​ная застылость египетских мифов препятствует их развертыва​нию в действительно увлекательные истории — в противопо​ложность тому, что характерно для месопотамских и греческих мифов. Египетские мифы уже освободились от «реальной коге​рентности» ритуалов и космических процессов, но успели вы​работать лишь слабую нарративную когерентность. Отдельные эпизоды плохо «пригнаны» друг к другу, а роли действующих лиц кажутся едва ли менее жестко предопределенными, чем роли в иконных констелляциях. Героям не хватает личностной
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когерентности, которая должна была бы проявляться как в дей​ствиях (характер, воля, стремление к определенной цели), так и в переживаниях (рефлексия, развитие, осмысление собствен​ного прошлого). Действия героев нередко странным образом остаются без последствий, а сами эти герои подвержены час​тым и — с нашей точки зрения — немотивированным сменам настроения.

Самое распространенное определение мифа характеризует его как историю богов. Это определение, как и многие другие, легко опровергнуть: в данном случае достаточно вспомнить, что есть истории, которые бесспорно являются мифами, но не историями о богах (например, миф об Эдипе). Поэтому в пос​леднее время ученые вообще перестали определять сущность мифа через антропологические универсалии. Однако как раз в приложении к Египту приведенное нами определение верно. Здесь действительно мифы были историями, которые расска​зывали о богах и только о богах. Рассказывание мифа — это одна из форм общения с божественным, и поэтому миф есть измерение близости к богу, измерение религиозного опыта. Однако миф не является «нарративной (и в силу этого — эксп​лицитной) теологией». Тема мифа — не сущность богов, но сущ​ность действительности (соображение, которое кажется мне принципиально важным и, быть может, справедливо не только в отношении египетской мифологии). Мифы создают фунда​мент и внешние границы того пространства, в котором чело​век может ориентироваться, когда совершает свои поступки и испытывает те или иные переживания. Истории, которые рас​сказываются о богах, выявляют осмысленное устройство дей​ствительности. Действие мифов всегда разыгрывается в прошлом, но имеет отношение к настоящему времени. То, что мифы рас​сказывают о прошлом, должно бросать дополнительный свет на настоящее. Они повествуют о прошлом не ради него самого, но как о предыстории настоящего; они «ставят диагноз» насто​ящему, прослеживая его генетические истоки. Они представля​ют утверждение «мир есть А» в такой форме:

«Некогда было время, когда мир не был А. Потом произошли определенные события. Их результат: мир стал А».
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Эту функцию мифа можно назвать «объяснительной», однако следует помнить, что речь идет не об объяснении внешних при​знаков действительности, а о ее интерпретации, об объясне​нии ее устройства. Многие мифы, посвященные теме «Как в мир пришла смерть», не просто объясняют феномен смерти, а связывают его с другими характерными приметами современ​ной действительности, такими как отсутствие изобилия, необ​ходимость труда, удаленность от бога, сексуальные потребнос​ти, — то есть включают смерть в общий диагноз conditio humana*. Подобные «генетические истолкования» действительности не следует путать с этиологией. Разница между «объяснительным» и «этиологическим» мифами задастся исходным вопросом, на который каждый из них отвечает. Вопрос, как в мир пришла смерть, относится к иному уровню, нежели, например, вопрос о том, как малиновка получила свое красное шейное оперение.

5.2    Миф о небесной корове

Самый яркий пример египетского объясняющего мифа — «Книга небесной коровы», которая сохранилась во многих царских гроб​ницах времени Нового царства и которую, по большому счету, следовало бы отнести к жанру космографии. Книга состоит из изображения (на нем мы видим солнечную барку, плывущую по телу небесной богини, представленной в образе коровы, чье брюхо поддерживает бог воздуха Шу, а ноги — восемь бо-гов-хех, олицетворений воздушного пространства) и текста, который по своему объему — 330 строк — соответствует египет​скому понятию «книги» (то есть папирусного свитка), однако, помимо повествования как такового, включает в себя многочис​ленные указания относительно изготовления образа коровы, а также рецитации заклинания, подобные тем, что встречаются, хотя и в менее подробном изложении, в магических текстах. Заклинатель-маг играет на удивление большую роль и в самом мифологическом повествовании. Оно, что типично для Египта, драматизируется посредством включения прямой речи, кото​рая занимает больше места, чем собственно нарративные куски.

*      Человеческого состояния (лат.). 
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Исходная ситуация, то есть идеальная противоположность нынешнему состоянию дел, сущность которого миф объясняет методом «генетической проекции», кратко описывается в на​чале текста (в нескольких предложениях); она уже отмечена нарушением порядка:

(1) Случилось же, что Ра поднялся на небо— бог, сотворивший себя сам, — 


      после того, как царствовал, 


когда люди и боги (еще) были едины. 


В то время люди замыслили дурное против Ра. 


Ведь Его Величество состарился:

его кости были из серебра,

его плоть— из золота,

его волосы — из настоящего лазурита.
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Рис. 5. Изображение небесной коровы в гробнице Тутанха-мона. По изд.: A. Piankoff, The Shrines of Tut-Ankh-Amun (1955), fig. 46.
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Однако Его Величество узнал о дурных вещах, которые замыслили против него люди.

Солнечный бог собирает совет богов. Следующие сорок строк занимает обмен репликами между богами. Хатхор, огненное «Око» и дочь Ра, должна убить мятежников. Повествование про​должается в одном-единственном нарративном предложении:

(2)
  И вот эта богиня вернулась

после того, как она убила людей в пустыне.

Затем следует короткий диалог между Солнечным богом и его возвратившейся дочерью. Потом, совершенно без всякого перехода, начинается вторая часть повествования. Речь идет о приготовлении некоего питья из окрашенного в цвет крови пива. 7000 кувшинов этого питья Ра велит разлить по земле, чтобы защитить людей, которые, очевидно, не все были уничтоже​ны, от гнева богини. Хитрость удастся: когда на другое утро богиня видит «кровь», она напивается ею допьяна и забывает о людях. В этой части содержатся многочисленные этиологические отступления — о происхождении культа, о приготовлении хмель​ного напитка для праздника Хатхор и о «времени страдания». Между первой и второй частями рассказа не только проходит ночь, но и радикально меняется настроение Солнечного бога, который, вероятно, отказывается от своего решения истребить человеческий род. Но о причине этой перемены в тексте ничего не говорится. В третьей части рассказывается о создании неба. Небо возникает в тот момент, когда Солнечный бог заявляет:

(3)
Мое сердце слишком устало пребывать вместе с ними

(людьми).

Тогда происходит разделение неба и земли, богов и людей. Бог воздуха Шу и восемь его божественных помощников под​нимают небо, которое мыслится в образе небесной коровы, по чьей спине движется в своей лодке Солнечный бог. Оставшиеся на земле и предоставленные самим себе люди начинают вое​вать друг с другом:


(4) «и так возникла резня между людьми».
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После детальных указаний, как изготовить изображение коровы и где какие надписи поместить, следует, наконец, чет​вертая часть текста, представляющая собой обмен репликами и посвященная теме устроения подземного мира, который дол​жен быть определенным образом подготовлен для ночного пу​тешествия Солнца. В конце появляется новый персонаж, лун​ный бог Тот; он характеризуется как наместник Солнца в ноч​ное время суток и «визирь». Завершающие «Книгу коровы» разъяснения о том, какую пользу приносит ее рецитация, по​зволяют заключить, что рассмотренный нами миф был инст-рументализирован как заупокойный текст: произнесение этих «божественных слов» должно было обеспечить сохранение жиз​ни в царстве мертвых и пребывание среди богов — то есть по​мочь знающему их человеку ликвидировать последствия того разделения, о котором рассказывается в тексте. Дело в том, что мифические процессы обратимы — и если мы слышим, что мир ныне является А, в то время как когда-то был не-А, то сам рассказ актуализирует изначальное, противоположное нынеш​нему, состояние мира. Интересующий нас текст относится к мифам об изначальной невинности: он повествует о том, как произошло разделение богов и людей, в результате которого люди, оставшиеся на земле в одиночестве, впали в жалкое со​стояние и стали убивать друг друга. Однако правильная рецита​ция текста устраняет вину и разделенность, «ресоциализирует» человека — правда, только после его смерти — в мире богов:

(5)    Тот, кто произнесет это заклинание, останется живым

в царстве мертвых, и почтительный страх перед ним будет больше, нежели

перед пребывающими на земле. Когда они назовут твое имя — 


они, (опоры неба) Нехех и Джет, — 


должны будут сказать: «Он бог, воистину!», — 


и должны будут сказать: «Он добрался к нам сюда,

(следуя) по этому пути!»

«Книга коровы» состоит, как мы уже говорили, из текста и изображения. Изображение относится к современному состоянию мира и представляет его в форме «иконы»: как констелляцию и
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совокупность действий. Мы видим плывущую солнечную барку и богов воздуха, которые поддерживают ноги огромной, охва​тывающей своим телом весь мир небесной коровы. Текст же относится к прошлому, к тому времени, когда Ра был царем над богами и людьми, жившими нераздельно. Связь между обо​ими элементами, иконным и нарративным, — это связь между событием и его предысторией: изображение представляет со​временное состояние мира, текст же излагает предысторию этого состояния. Тем самым текст показывает способ устранения ны​нешнего негативного состояния. Поскольку миф делает понят​ным процесс становления нынешней действительности, ибо показывает противоположное ей изначальное состояние, он, с помощью «просветляющей силы слова», может восстановить изначальное единство — по крайней мере, для умершего (кото​рый, если будет знать этот миф, попадет в сообщество богов).

5.3    Зачатие сына

Имея дело с мифами, следует тщательно различать их смысл, то есть содержание, с одной стороны, а с другой — назначение конкретной записи мифа (или его устного пересказа). Содержа​ние мифа о небесной корове можно кратко выразить словосо​четанием «изначальная невинность». Согласно этому мифу, с антропологической и космологической точек зрения, нынеш​нее conditio humana обусловлено дифференцированностью мира, в котором люди и боги живут отдельно друг от друга; само же разделение мира произошло по причине прегрешения людей (их мятежа), а также старения Солнечного бога. Этот миф имеет исторические корни; его часто (и, без сомнения, правильно) связывали с пережитым египтянами опытом крушения Древ​него царства. Однако записи мифа в царских гробницах XIX династии относятся к гораздо более позднему времени и были сделаны с совершенно иными целями. В гробницах миф ис​пользуется как космологический магический текст, необходи​мый для обеспечения восхождения царя на небо. Миф, к рас​смотрению которого мы теперь переходим, весьма значительно отличается от мифа о небесной корове, причем в обоих пла​нах— и в плане самого повествования, и в плане его записи.
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В плане повествования речь в этом новом мифе идет о царе, который в мифе о небесной короне вообще не играет никакой роли. Да и относится это повествование не к изначальным вре​менам (которые в мифе о небесной корове изображаются как очень обобщенно понятая предыстория столь же обобщенно понимаемого настоящего), но к непосредственной предысто​рии непосредственного настоящего. Запись (изображение) этого мифа составляет часть не гробничной, но храмовой декоратив​ной программы, и предназначалась она не для мертвого, а для живого царя. Четыре дошедшие до нас записи находятся в храмах Нового царства: в заупокойном храме Хатшепсут в Дер эль-Бахри, в луксорском храме Аменхотепа III, в Рамессеуме Рамсеса II (ныне перенесен в Мединет Абу) и в храме Младенца Хонсу, божественного ребенка из фиванской триады, которая почиталась в карнакском храме Мут (XXII династия?).

Миф, который, собственно говоря, не рассказывается, но представляется в виде серии связных изображений, повествует о божественном происхождении царственного ребенка. Амун, царь богов, решает зачать нового царя и передать ему мировое гос​подство, чтобы он строил храмы богам, умножал их жертвы и чтобы в его правление в стране распространились изобилие и процветание. Бог обращает свою благосклонность к некоей смерт​ной женщине; Тот, посланец богов, узнает, что речь идет не о ком ином, как о самой царице. Он приводит к царице Амуна, который принимает облик ее царственного супруга. Царица про​буждается, почуяв благоухание божественной плоти, и сразу же понимает, кто находится рядом с ней. После того, как бог «сделал с ней все, что хотел», она восхваляет его следующими словами:

(6) О, как величественны проявления твоего могущества! Прекрасно созерцание твоего лика.


Ты облек меня своим сиянием, 


и твое благоухание проникло во все мои члены.

Из реплик, которыми они обмениваются, Амун составляет имя будущего ребенка. Он поручает Хнуму, богу, творящему индивидуальности, который формирует людей на гончарном круге, вылепить ребенка по его, Амуна, подобию. Хнум и Хекет, богиня рождений, вместе лепят ребенка. К царице посылают
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Тота, чтобы он сообщил ей о ее беременности. Потом рожени​цу сопровождают к родильному месту сами Хнум и Хекет. Во время родов ей помогают многочисленные божества и духи-хранители. Богиня «родильных кирпичей» и личной судьбы обе​щает младенцу счастливое будущее. О новорожденном заботят​-ся боги. Его отец Амун сразу же после рождения берет его на колени и признает своим сыном. Его кормят божественные кор​милицы, боги приносят ему в дар свои благословения. Подрос​шему ребенку делают обрезание, очищают его и представляют всем богам страны как нового царя.

Те, кто запечатлел эту историю в храмах, обошлись с ней очень своенравно. Они разделили ее — как если бы это была драма или сакральная мистерии— на пятнадцать или семнад​цать сцен. Сцены раскрывают сюжет изобразительными средс​твами, а для пояснения происходящего используются в начале несколько нарративных подписей, дальше же, в основном, сле​дуют реплики, записанные рядом с фигурами богов. Начало этой серии картин вполне соответствует тому, что Ганс Блюмен-берг определил как «категориально присущую мифологическим формам "обстоятельность"», то есть «отрицание атрибута "все​могущества"». Амун, всезнающий бог, влюбляется в смертную женщину и должен приложить определенные усилия, чтобы узнать, кто она такая. Амун, всемогущий бог, должен принять образ царя, чтобы проникнуть в опочивальню к царице. Все это обусловлено не теологическими идеями, но стратегией постро​ения повествования, используемой для того, чтобы сделать сюжет занимательным. Однако дальше, начиная с пятой сцены, форма изображения меняется: теперь боги играют свои типич​ные теологические роли в рамках твердо установленных «кон​стелляций», как в серии сцен, относящихся к круговращению Солнца, или в «сакральных истолкованиях» ритуалов. Именно поэтому интересующие нас сцены иногда интерпретировались как изображение некоего ритуала. Однако трудно себе предста​вить, чтобы можно было оформить как ритуал действительный процесс зачатия и рождения ребенка. Логичнее предположить, что эти события получили сакральное истолкование post factum.

За циклом сцен, посвященных рождению царя, повсюду следует цикл со сценами коронации и восшествия на престол. Собственно, эти сцены и показывают настоящее событие, сцены
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же рождения относятся к его предыстории. Восшествие царя на престол представляется в свете мифической предыстории — точно так же, как миф о небесной корове представляет в свете пре​дыстории современное состояние мира. В мифе о корове рас​сказывается, как мятеж людей привел к разделению неба и земли, богов и людей; смысл этой истории заключается в том, что мы живем в расщепленном мире, утратившем изначальное единство. В мифе же о рождении рассказывается, что корона​ция царя есть исполнение воли бога, который зачал ребенка и «социализировал» его в сфере богов — чтобы потом, став ца​рем, тот правил на земле в мире и богопочитании. Восшествие царя на престол объясняется божественным вмешательством, само же это вмешательство относится ко времени еще до зача​тия будущего фараона: ко времени его духовного «зачатия», свершившегося по воле бога. Перед нами — легитимизирующий миф. Его задача состоит не только в том, чтобы объяснить со​временную ситуацию, сделать ее «читаемой», наполнить смыс​лом (путем сопоставления с изначальной историей), но — преж​де всего — в том, чтобы в мифологическом плане обосновать притязания на престол определенного претендента.

История о божественном происхождении царственного ре​бенка впервые была рассказана применительно к трем царям, основавшим пятую династию — ту самую, при которой пира​миды стали более скромными, но зато начали строиться святи​лища Солнечного бога (см. раздел.2.1), а официальная царская титулатура дополнилась титулом «сын Солнца (Ра)». Этот пер​вый вариант, однако, дошел до нас не в форме официального цикла рельефов, а как народное повествование, связанное с легендами о чудесах. Данное обстоятельство ясно свидетельствует о том, что мы имеем дело не просто с элементом официальной (царской) идеологии, но с идеей, которая, приняв форму ис​тории, рассказывалась в разных контекстах, то есть была в Египте привлекательна для всех и имела широкое распространение. Эта история хорошо знакома и нам, ведь и сегодня мы рассказыва​ем ее в варианте, который отличается от египетского лишь в одном пункте: в христианской традиции речь идет о царе, чьи владения — не от мира сего. Однако подобное смещение акцента было подготовлено уже в египетской традиции. С определенного момента в египетской истории этот миф меняет свою форму и
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смысл. Oн превращается в мистерию, которая ежегодно (или даже несколько раз в год) разыгрывается во всех больших храмах страны и относится уже не к рождению царя, но к рождению божественного ребенка, члена той или иной храмовой триады. Теперь появляется на свет и затем восходит на престол новый бог. Миф в этой редакции меняет свою функцию: он уже не легитимизирует царскую власть, но объясняет все происходя​щее, наделяет его смыслом. Он делает современную несовер​шенную ситуацию, когда царская власть находится в сомнитель​ных руках, «читаемой» и приемлемой, поскольку связывает надежду на спасение с божеством. Египетский Поздний период был временем господства меняющихся чужеземных династий. Именно тогда миф утратил свою легитимизирующую функцию. Так как спасение, благо, уже не воплощалось в царе, миф рас​сказывал — или, лучше сказать, «представлял» в драматичес​кой форме мистерии, — как бог сам приходит в мир в качестве спасителя, подателя благ. Теперь цари могли легитимизировать свою власть, только поклоняясь божественному младенцу.

5.4    Генеалогия космоса и царской власти

Миф о зачатии и рождении царственного ребенка, который мы рассматривали в предыдущей главе, всегда относится (если говорить о той редакции, что представляет собой монументаль​ный цикл рельефов на храмовых стенах) к какому-то опреде​ленному царю, а потому его действие разворачивается не in illo temporе*, то есть не в первобытное время, когда были заложе​ны основы нынешней действительности, но уже в современ​ной истории, в которую — чудесным образом, нарушая грани​цы между небом и землей — вмешивается бог. Гораздо более старым является тот миф, что легитимизирует не историчес​кую личность конкретного царя, но сам институт царской вла​сти. Правда, самые ранние его версии дают нам не более чем перечисление имен: Атум, Шу и Тефнут, Геб и Нут, Осирис, Исида, Нефтида, Сет и Хор. Мы должны расположить эти име​на по порядку, чтобы уловить их смысл:

*  Человеческого состояния (лат.).     
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Атум

Шу        и   Тефнут

Геб         и         Н ут



Осирис,   Исида,   Нефтида,   Сет

 Хор

Верхняя часть воспроизведенного нами генеалогического древа представляет собой космогонию. Атум — это бог до-суще -ствования. Его имя означает одновременно «не быть» и «быть всем»: он есть все сущее, но в той фазе, когда оно еще не воз​никло. Совершив акт самооплодотворения, он производит на свет из себя самого первую пару богов: Шу (воздух) и Тефнут (влажность?). Они затем порождают Геба и Нут — землю и небо. В представлении египтян этот миф всегда ассоциировался с Гелиополем. Гелиополь — это древнейший город, первобытный холм, встав на который, Атум смог произвести на свет (или, лучше сказать, выделить из себя) Шу и Тефнут:

(7) «Ты (Атум) воздвигся высоко, как первобытный холм, 

ты набух, как бенбен,


 в доме Феникса в Гелиополе. 

Тебя выхаркнули как Шу, 

тебя выплюнули как Тефнут; 

ты обнял их своими руками, 

как если бы это были руки ка,

чтобы твое ка пребывало в них».

Перед нами —- самый древний, «классический» космогони​ческий текст египтян; его бесконечное число раз произносили вслух и записывали. Здесь космогонический процесс еще не представлен в виде истории, которую можно рассказать; он изображается, прежде всего, как констелляция: объятие, по​средством которого отец «вливает» в своих детей созидатель​ную жизненную силу. В виду краткости формы изложения в дан​ном случае уместнее, пожалуй, говорить  не о мифе,  а о  «модели».
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Гелиопольская космогоническая модель пользовалась неиз​менным авторитетом на всем протяжении многовековой исто​рии египетской религии. Центральная идея, которая заключена в ней, — «становление» (а не сотворение) мира. Египтяне вы​ражали эту идею глаголом хепер (он пишется знаком скарабея) со значением «возникать, принимать образ» и производным от него существительным хеперу— «эманация, воплощение, раз​вертывание» (см. раздел 3.2.1). Атум — это «Возникший сам по себе», все же остальное возникает из него. Мир «эманирует» из Атума. Атум «превращается» в мир. Атум — не Творец, но Пер​воначало. Все «возникает» из него. Эта концепция по ходу исто​рического развития постоянно разрабатывалась, уточнялась, и о некоторых таких разработках мы будем говорить во второй части книги, поскольку они относятся к сфере «эксплицит​ной» теологии. Теологический дискурс в Египте как раз и раз​растается в связи с проблемой творения. Концепция возникно​вения мира — уже в старейших версиях, в царских ритуальных текстах Древнего царства— поражает нас абстрактным уров​нем своих спекуляций. Правда, тексты эти мало что содержат, кроме имен, но зато сами имена полны значения (о котором египтяне никогда не забывали). Кажется, с самого начала име​на Атум и Хепри (Хепрер) относились к одной и той же боже​ственной сущности. Слово Атум означает «Завершенный», то есть «всё» в состоянии небытия; слово Хепри (Хепрер) означает «Становящийся» и определяет тот аспект личности бога, кото​рый в спонтанном процессе «самовозникновения» переходит к бытию. Одновременно оба глагола, от которых произведены эти имена, относятся — что́ для египтян было совершенно очевид​но—к двум аспектам времени или вечности, различаемым в египетском языке: нехех, «неисчерпаемой полноте времени» ста​новления, и джет, неизменного «продолжения существования» того, что уже завершилось. Таким образом, гелиопольская кон- цепция изначального бога, Бога-Творца, скорее представляет собой не мифологию, но философию in nuce.

До сих пор мы пытались дать чисто космогоническое про​чтение списку богов, приведенному в начале раздела. Мы доб​рались до третьего поколения — Геб и Нут, земли и неба. Объяс​нить аналогичным образом значение последующих богов нам не удастся. Однако возможен и второй способ прочтения,
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применимый ко всему списку, В этом случае внимание акценти​руется на наследовании царской власти. Атум был первым ца​рем над вышедшим из него самого миром, Его преемником на троне стал — в результате событий, о которых рассказывается в мифе о небесной корове, — Шу. После Шу правил Геб; эта сме​на власти тоже стала ядром длинного мифического повествова​ния, сохранившегося на одном из памятников Позднего пери​ода. Геб и Нут произвели на свет пятерых детей (если учиты​вать, что Хор родился от Осириса и Исиды, которые соедини​лись уже в материнской утробе). После Геба царем стал Оси​рис, но он был убит Сетом. В результате царская власть перехо​дит к Хору, но лишь как право, которое еще только предстоит реализовать: Хор должен сразиться с Сетом, чтобы вырвать у него эту власть и отомстить за смерть своего отца. Такое «крато-гоническое» прочтение списка, собственно, и является мифо​логическим прочтением: можно проследить, как каждый пере​ход власти к новому царю становится исходным пунктом крис​таллизации самостоятельного мифологического дискурса — по​добно тому, как космогоническое прочтение порождает теоло​гический дискурс. Однако в противоположность тому, что про​исходит при космогоническом прочтении, в данном случае наи​большее значение явно приобретает конец списка:

Космогония
«Кратогония»

Атум
Исида       Осирис       Сет

Шу       Тефнут
Хор

Мифы, которые выкристаллизовались вокруг этой заклю​чительной констелляции гелиопольского космо-кратогоничес-кого списка, мы будем подробно рассматривать в следующем разделе. А сейчас нам важно обратить внимание только на одно обстоятельство: список начинается и заканчивается именами «обособленных» богов. Оба «обособленных» бога противопос​тавлены богам, объединенным в группы: Атум как бог до-су​ществования — богам, которые из него вышли; Хор как бог исторического времени, воплощенный на земле в каждом пра​вящем царе, — богам, которые царствовали в первобытную эпо​ху, а потом удалились на небо. Мы, следовательно, имеем дело с трехчастным распределением богов во временно́й сфере:
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До-существование
Атум

Шу       Тефнут
Первобытная эпоха
Геб       Нут

Исида     Осирис     Сет     Нефтида
История
Хор

Какое же прочтение — космогоническое или политическое — изначально было определяющим? Мы сможем ответить на этот вопрос, если вспомним, что вся интересующая нас констелля​ция богов охватывается понятием «Девятка» и что Хор в «Де​вятку» не входит. Он — бог, который противостоит другим бо​гам, и именно с его точки зрения мыслится это целое. Исход​ный пункт данной системы — царь. В нем воплощается бог Хор, сын, которому снова и снова приходится преодолевать смерть своего отца, завоевывая престол. Девятка, перед которой он должен доказать свое право на престол, — это его семья и од​новременно весь мир: его генеалогия, если прочесть ее в обрат​ном порядке, снизу вверх, окажется космогонией. Отсюда и вытекает легитимность власти Хора: власть эта есть господство старейшего бога над теми, кто вышел из него, должность Ату-ма, которая путем космогонического наследования перешла сначала к богу воздуха, потом к богу земли и наконец к Осири​су, «мертвому отцу», а уже от него — к линии исторических царей, в которых воплощается сын, Хор.

Три характерных идеи этой гелиопольской космогонии ка​жутся мне достойными особого упоминания, поскольку они типичны для египетской религии в целом:

1) «самозарождение» Бога-Творца;

2) вторичное происхождение зла;

3) отсутствие разрыва между космогонией и историей.

Решающим космогоническим событием является «внезап-​
ное появление» «возникшего самого по себе» пра-бога. Этот акт
изначального спонтанного генезиса является моделью каждого
восхода солнца и каждого «выхождения» суши после ежегодно​-
го разлива Нила, а также вообще любого «первого раза», как
египтяне обозначали понятие генезиса.  Второй выделенный
мною пункт подразумевает бесконфликтность космогоничес​-
кого процесса. Поддержание существования мира, достигаемое
посредством работы Солнца, этот creatio continua (процесс
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непрерывного творения), в ходе которого вновь и вновь «воз​никающий сам по себе» Солнечный бог порождает мир в виде миллионов собственных воплощений, по необходимости дол​жно осуществляться как непрерывное преодоление противо​борствующих сил неподвижности и распада (возвращения к хаосу). Однако в эпоху «первого раза» антагонизм еще полнос​тью отсутствовал. Зло проникло в мир позднее. Указания на это можно найти уже в Текстах Пирамид, в описаниях изначально​го состояния вселенной:

(8)
«Когда небо и земля еще не возникли,
прежде чем возникли люди и родились боги,
прежде чем возникла смерть», —

и:

(9)
«прежде чем возник Утвердившийся,
прежде чем возникла борьба,

прежде чем возник страх из-за Ока Хора».

«Борьба» и «страх из-за Ока Хора» — это явные намеки на конфликт между Хором и Сетом из-за престолонаследия. Оче​видно, возникновение зла связывалось со смертью Осириса. Именно с тех пор царская власть, а значит, и поддержание существования вселенной, порядка и жизни стали достижи​мыми только в борьбе со злом. Преступление Сета принесло в мир смерть и зло. Очевидно, оно и явилось той точкой, в кото​рой космогоническая первобытная эпоха перешла в истори​ческое время. Египтяне видели здесь разрыв, проводили чет​кую границу — так что, казалось бы, нам не стоило говорить об «отсутствии разрыва между космосом и историей». Решаю​щим, однако, является то обстоятельство, что этот разрыв устраним. Правда, он определяет существующую ныне ситуа​цию, но человечество может вернуться к эпохе, когда этого разрыва еще не было. С каждым восшествием Хора на престол смерть Осириса преодолевается, его «рана» «исцеляется». Хотя миф и показывает дистанцию, отделяющую современный мир от первобытного единства, он одновременно показывает путь назад и тем самым помогает сохранить связь с изначальной эпохой.
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5.5    Миф об Осирисе

Все три мифа, о которых мы до сих пор говорили, представля​ли современную ситуацию в свете исполненной смысла преды​стории. Теперь мы можем обобщить то, что узнали: миф «при​соединяет» к настоящему некую предысторию, которая либо объясняет это настоящее (как в мифе о небесной корове); либо удостоверяет его подлинность (как в мифе о рождении царя); либо, наконец, одновременно обосновывает его в экзистенци​альном плане и легитимизирует в плане политическом (как в гелиопольской космогонии). Миф укоренен в настоящем, он отталкивается от настоящего, чтобы представить это настоя​щее в его становлении. Сказанное относится (даже в большей мере, чем к другим мифам) и к мифу об Осирисе, представля​ющем собой последний акт гелиопольской космогонии— в ее политическом прочтении, как мифа о престолонаследии. Миф об Осирисе относится к настоящему времени, «времени, в ко​тором мы пребываем»; это ясно выражено в одном египетском тексте, на который обратил внимание Эрик Хорнунг:

(10) Что это такое — «то время, в котором мы пребываем»? Это погребение Осириса 


и возведение на престол его сына Хора.

Здесь точно указаны оба полюса, между которыми прости​рается современная история (по крайней мере, если рассмат​ривать ее под углом зрения истории Отца и Сына): погребение Отца и восшествие на престол Сына. Миф об Осирисе охваты​вает несколько историй или «констелляций»: историю супру​гов, которая разыгрывается между Осирисом и Исидой; одну или даже две (трудно отделимых друг от друга) истории сопер​ничающих братьев — Осириса и Сета, Хора и Сета; наконец, историю матери и ребенка — Исиды и Хора. Собственно, Плу​тарх первым свел все эти истории в «миф об Осирисе», в пове​ствование с единым сюжетом. Нам же и в этом случае следует проводить различие между историей (или циклом историй), с одной стороны, и теми различными формами, в которых они обретают речевое выражение, — с другой. Если исходить не из греческого текста Плутарха, реконструирующего эту историю, а из египетских форм ее выражения, то  можно заметить, что
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египетские версии мифа явно группируются вокруг четырех или пяти вышеперечисленных базовых «констелляций», или «икон», и что каждая из этих «констелляций» становится ядром крис​таллизации текстов, которые относятся к совершенно разным жизненным контекстам — заупокойных текстов, магических тек​стов, царских текстов и пр.

Не существует другого мифа (или мифологического цикла), который хотя бы относительно приближался к осирическому по интенсивности и многообразию своих связей с жизнью еги​петской культуры. С этой точки зрения, египетская религия по​разительным образом отличается от других политеистических религий. По отношению к Древнему Египту можно даже гово​рить о (ясно выраженной тенденции к) «мономифии», как оп​ределил подобные явления гиссенский философ Одо Маркард. Политеистические религии обычно бывают и «полимифичными». Индуистская, шумеро-вавилонская, древнеханаанейская, хет​тская и греческая религии могут служить достаточным подтвер​ждением этого тезиса. Египет представляет собой исключение, и это заставляет предполагать, что миф был там скорее поли​тическим, нежели религиозным феноменом, то есть его следу​ет коррелировать скорее с особо развитой монархической струк​турой египетской формы государственности, нежели с полите​истической структурой египетской религии. В определенном плане, такой вывод, несомненно, верен. Однако мы не должны забывать, что влияние осирического цикла ни в коей мере не ограничивалось официальной сферой. Более того, ни один дру​гой миф не был даже отдаленно столь популярен, например, в сфере магического целительства, в развлекательной литературе, да и в других, еще более приватных сферах применения. Кроме того, Осирис никогда не был «государственным богом»— как Ра, или, позже, Амон-Ра. Не позднее, чем со времени Средне​го царства он стал повсеместно почитаться как бог мертвых и его власть распространилась на всех смертных. Именно с почи​танием Осириса связана отчетливая тенденция к «демократиза​ции» эксклюзивных форм культа и веры. Тем не менее, миф об Осирисе действительно имеет ясно выраженное политическое смысловое измерение, и мы вправе определить его как мифо​логическую артикуляцию египетской государственной мысли. Во всем этом, пожалуй, не было бы ничего удивительного,
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если бы Осирис занимал в египетском пантеоне первостепен​ное положение, то есть если бы он играл главенствующую роль почти во всех историях о богах. Однако, в действительности, дело обстоит совсем не тик. Хотя Осирис и входит в число вели​ких богов, он не является «Высшей Сущностью». В Египте тако​вой считали Солнечного бога, антагониста Осириса. Поэтому нам лучше воздержаться от чересчур поспешных объяснений и принять как данность то обстоятельство, что образ Осириса — который не был ни верховным, ни «государственным» богом — получил, тем не менее, в мифологическом измерении такое широкое развитие, что затмил или притянул к себе образы других богов.

Рассматривая далее осирический миф, мы будем ориенти​роваться на источники, то есть не столько на лежащую в его основе историю (или истории), сколько на реально существо​вавшие в жизненной практике формы его выражения и приме​нения. Поэтому мы разделим миф на пять «ядер», вокруг кото​рых и «кристаллизовались» такие формы выражения.

5.5.1. I: Смерть, поиски трупа, погребение, оплакивание умершего

Одно заклинание из Текстов Пирамид — которое затем перешло в Тексты Саркофагов, став частью заупокойной литургии, ри​туала ночного бдения над умершим, и, возможно, использова​лось для сходных целей уже в Древнем царстве — относится к тому, что, вероятно, во всех египетских версиях мифа состав​ляло исходную ситуацию истории Осириса (только Плутарх включает в свое повествование предысторию этой ситуации):

(11) Отвязывают столб-джед барки-меанджет для их господина, отвязывают столб-джед барки-меанджет для их защитника, Исида приходит, Нефтида приходит, одна — с Запада,

5    другая — с Востока,

одна— как кричащая птица,

другая — как плачущая птица.

Они нашли Осириса,

после того, как брат его, Сет, поверг его наземь в Недите.
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10   Когда Осирис сказал: «Поднимись с меня!» — возникло его имя «Сокар».

Они не допустят, чтобы ты исчез,

в соответстветствии с таким твоим именем — «Анубис»,

они не допустят, чтобы твоя трупная жидкость пролилась

на землю,

15  в соответстветствии с таким твоим именем — «Верхнссгипетский Шакал»,

они не допустят, чтобы твой труп испускал зловоние, 


в соответстветствии с таким твоим именем — «Хор Хати».

Они не допустят, чтобы Хор Востока исчез, 


они не допустят, чтобы Хор Владыка подданных исчез, 


20  они не допустят, чтобы Хор жителей подземного мира

исчез, и они не допустят также, чтобы Хор Владыка Обеих

Земель исчез.

Воистину, не освободится Сет от того, чтобы нести тебя, Осириса, вечно.

Пробудись для Хора, 


25 восстань против Сета! 


Поднимись, Осирис, 


перворожденный сын Геба, 


пред которым дрожат обе Девятки!

Бдящий поднимается перед тобой, 


30  для тебя справляют праздник новолуния,


чтобы ты появился на месячном празднике.

Плыви же на Юг по морю,

пересеки океан,

ибо ты — тот, кто стоит, не уставая, 


35  чье жилище — в Абидосе.

Ты могуч сиянием в «Стране Света», ты длишься в «Стране Длительности».

Тебя возьмут за руку «Души Гелиополя», твою руку сожмет Ра, 


40  твою голову поднимут обе Девятки. 
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Они поставят тебя, Осирис,

во главе обоих святилищ бау Гелиополя.

Ты живешь, ты живешь —

поднимись!

Этот текст не имеет никакого связного сюжета, в нем куль​товые действия и их ситуативные рамки объясняются на основе события из мира богов, которое имеет широкий временной диапазон, охватывающий как первобытную эпоху, так и пос​ледующую историю, и образует мифологическую систему дей​ствий. Подразумеваемая культовая ситуация — это ночное бде​ние в зале для бальзамирования (см. явные намеки на процесс бальзамирования в стихах 12—21); подразумеваемое культовое действие — вступление в залу двух плакальщиц, выступающих в ролях Исиды и Нефтиды (они известны нам по многим более поздним заупокойным текстам и рецитациям осирического куль​та). Центром этой (культовой) сцены является лежащее на ложе для бальзамирования (или в саркофаге) тело умершего царя. Вступление в залу плакальщиц обыгрывается (то есть интер​претируется) как «нахождение» трупа Осириса. Предыстория этого события восстанавливается почти исключительно по ло​гическим предпосылкам данного мотива.

«Нахождению» должны предшествовать поиски, и они действительно упоминаются в другом заклинании из Текстов Пирамид:

(12)    Следует сказать об Исиде и Нефтиде:

«Кричащая птица приходит, плачущая птица приходит,

это — Исида и Нефтида.

Они пришли, чтобы искать своего брата Осириса,

чтобы искать своего брата, этого царя Пиопи,

(…)»

Однако «лежанию» тела должно предшествовать его «повер-жение», смерти — убийство:

(13)
  Ты пришла, чтобы искать твоего брата Осириса,
после того, как его брат, Сет, поверг его на бок
на той стороне Гехесета.
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Так на мифологическом уровне смысл культового события — вступления двух плакальщиц в залу, где лежит труп царя, — дополняется за счет предыстории: Исида и Нефтида находят своего брата Осириса, убитого братом Сетом, после того, как они обошли в поисках Осириса всю землю, в месте под назва​нием «Недит» или «Гехесет». В свете этой божественной преды​стории представляется настоящее — оплакивание и бальзами​рование царя; в свете этой предыстории — в чем, очевидно, и заключается значение подобных интерпретаций — преодолева​ется отчаяние и становится возможным действие. Сет — вопло​щение причины смерти — должен быть призван к ответу за свое преступление. В результате, смерть Осириса не будет «отменена», но она окажется интегрированной в нарушенный миропорядок, Еще одно заклинание из Текстов Пирамид, которое имело точно такую же историю восприятия, как заклинание 532, и следова​тельно, вне всякого сомнения, относилось к тому же контексту заупокойной литургии, ночного бдения над умершим, выра​жает эту идею с полной ясностью:

(14)    Небо взбудоражено, земля дрожит. 


Приходит Хор, 


появляется Тот,

чтобы помочь Осирису приподняться на боку, 


чтобы помочь ему предстать перед обеими Девятками.

Помни, Сет,

прими к сердцу своему

то слово, что произнес Геб,

тот упрек, что бросили тебе боги

в княжеском доме Гелиополя —

за то, что ты убил Осириса.

Тогда ты сказал, Сет:

«Я не делал ему этого» —

для того, чтобы, сказав так, стать могущественным,

чтобы спастись и получить преимущество над Хором;

тогда ты сказал, Сет: 


«Это он напал на меня», —

197

и возникло это имя его, «Нападающий на землю»;

тогда ты сказал, Сет:

«Это он настиг меня», —

и возникло его имя «Орион»

(бог с длинными ногами и широким шагом,

стоящий во главе Верхнего Египта).

Поднимись, Осирис, 


ведь Сет уже поднялся, 


когда услышал упрек богов, говоривших об отце бога.

(Дай) Исиде твою руку, о Осирис, (дай) твою руку Нефтиде, 


чтобы ты мог идти между ними.

Тебе будет отдано небо,

тебе будет отдана земля,

поля тростника,

места Хора и места Сета;

тебе будут отданы города,

для тебя Атум соединит округа —

слово об этом изрек сам Геб.

В этом заклинании, которое относится ко вступлению в залу двух жрецов, исполняющих роли Хора и Тота (роли, типичные для жреца-сема и «жреца-чтеца»), и к той же культовой ситуа​ции, что составляет основу заклинания 532, акцентируется не мотив оплакивания, но мотив оправдания. Оба заклинания ис​ходят из того, что умерший покоится на своем погребальном ложе, и оба интерпретируют это в свете мифической ситуации, то есть события из мира богов — «нахождения» Осириса, уби​того его братом Сетом. Мифическое истолкование земной ситу​ации делает возможным действие: в заклинании 532 — действие плакальщиц, которые, подобно Исиде и Нефтиде, оплакива​ют, бальзамируют и пробуждают умершего; в заклинании 477 — действие жрецов, которые, подобно Хору и Тоту, оправдыва​ют умершего, выдвигая обвинения против его убийцы. Смерть — не конец, это начало погребальных ритуалов, а значит, и нача​-ло истории, на основе которой эти ритуалы истолковываются.
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Если мы захотим «ухватить» миф в той точке, где он обретает речевое выражение, то увидим, что его истоком и его темой является смерть. Миф об Осирисе преодолевает опыт смерти, поскольку дает этой, на первый взгляд, катастрофической и безнадежной ситуации ориентацию, при которой появляется смысл обратиться к умершему с призывом: «Восстань!»

«Восстань!» («Поднимись!») — этот призыв к распростерто​му на своем ложе умершему является общим элементом обоих текстов. Он встречается (около ста раз) и в других заклинаниях Текстов Пирамид, а в более поздней заупокойной литературе появляются длинные рецитации и литании, в которых этот при​зыв повторяется как рефрен и тоже, совершенно очевидно, предназначается для распростертого на ложе умершего или Осириса. Самая длинная из этих литаний на тему «Поднимись!» сохранилась в святилище Осириса, расположенном на крыше храма Хатхор в Дендере (римская эпоха). Все подобные рецита​ции — начиная с Текстов Пирамид и кончая самыми поздними осирическими мистериями — можно выделить в особый жанр «заклинаний на тему "Поднимись!"». В этом призыве, который является их общим элементом, сконцентрирован функциональ​ный смысл подобных текстов. Все эти заклинания обращены к распростертому на ложе умершему и призывают его — исполь​зуя различные мифологические обоснования — восстать к но​вой жизни. Их цель — заставить лежащего подняться.

История этого жанра показывает, что призыв к умершему: «Поднимись!» — должен быть древнее, нежели отождествление умершего с Осирисом. До нас дошли тексты, в которых этот призыв обращает сын к отцу, причем какая-либо «игра» в ми​фические роли отсутствует, — и в таких текстах, вероятно спра​ведливо, специалисты усматривали пережиток очень древних представлений. Следовательно, отношение к миру, выражен​ное в этом призыве, скорее всего, не возникло под влиянием осирического мифа, а, наоборот, явилось одним из его исто​ков. Унаследованная от первобытных времен надежда, вера в неокончательность смерти, в возможность «манипулировать» с ней и связанная с этой верой практика древнейшего заупокой​ного культа позднее привели к созданию соответствующего мифологического «обрамления», в пределах которого такая прак​тика могла сохранять свой смысл и в усложнившемся мире.
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Особенность этого мифологического обрамления культовых действий состоит в том, что внутри него находят для себя мес​то и оправдание одновременно и печаль, и надежда. Осирис становится объектом как ориентированного назад, и прошлое, оплакивания, которое соответствует ощущению потери, так и нацеленных в будущее действий, обусловленных верой в воз​можность восстановить нарушенный порядок. Миф расширяет временной горизонт «ситуации умершего», сдвигая границы этого горизонта вперед и назад, — и тем самым разрывает кольцо смерти. Все эти идеи воплощены в образе Осириса: он — опла​канный и восставший со смертного одра бог, который претер​пел смерть и преодолел ее. Я вовсе не хочу этим сказать, что образ бога Осириса развился из заупокойных ритуалов и выра​женного в них отношения к смерти. Такой генезис, по моему мнению, имел только миф, но не образ бога. Осирис — вели​кий бог, и он есть нечто иное, гораздо большее, нежели «мер​твый отец» и «супруг», то есть тот персонаж, в котором заупо​койные ритуалы обрели свой мифический прообраз. Сет — тоже великий бог, тоже нечто иное и большее, нежели персонифи​кация причины смерти. Однако миф приписывает им именно такие роли. Миф — это не теология, он не задается вопросом о сущности богов, а просто связывает человеческие действия с ис​торией, которая придает им смысл. «Знание, — писал Ницше, — убивает действие. Действовать — это значит, среди прочего, быть окутанным вуалью иллюзии». Миф ткет эту вуаль. Ницше не выражает никаких симпатий по отношению к «вуали иллюзии», которую человечество носило несколько тысячелетий. А между тем, только расставшись с мифом, можно осознать, что́ имен​но скрывала от взгляда его «вуаль». Для тех же, кто живет ми​фом, он, напротив, снимает покровы с настоящего, делая это настоящее отчетливо зримым.

5.5.2. II: Беременность и рождение ребенка

Осирис — бог, который лежал на смертном одре и восстал с него, его история есть мифический прецедент и гарантия того, что к умершему царю (а по более поздним представлениям, и к любому умершему) тоже можно обратиться с призывом: «Вос​стань!». То, что Осирис смог восстать из  гроба, придает  этому

200

призыву смысл. Как известно, именно потому, что Осирис иг​рает такую роль, его ставили в один ряд с переднеазиатскими «умирающими и возрождающимися» богами растительности: Таммузом, Аттисом, Адонисом. Если говорить об Осирисе как о боге, то это, в определенной мере, оправданно. Осирис, без сомнения, был связан с вегетационным циклом и с другими природными процессами умирания и возрождения. В плане ри​туала также имеются поразительные аналогии: например, для Осириса устраивали миниатюрные клумбы с быстро всходя​щей рассадой (в ходе восьмидневного праздничного цикла) — подобные тем, что засвидетельствованы в культе Адониса. Быть может, именно эти черты натуры бога предопределили его роль в мифе. Однако миф об Осирисе существенным образом отли​чается от мифов о переднеазиатских богах плодородия. Важней​шее отличие заключается в том, что он охватывает два поколе​ния. Осирис, собственно, возрождается в сыне; сам же остается как «мертвый отец» в потустороннем мире, царствование над которым передается ему. Мы еще вернемся к этому моменту в разделе 5.5.5, но отметить его необходимо уже сейчас, чтобы можно было понять то значение, которое имеет в целостном контексте истории Осириса мотив посмертного зачатия сына. Осирис не восстает из мертвых и не возвращается в мир жи​вых, однако он — благодаря ритуалам оплакивания, бальзами​рования и «просветления» — пробуждается от смертного сна на такой промежуток времени, что Исида успевает зачать от него сына, которому предстоит отомстить за смерть отца и тем са​мым, в определенном смысле, устранить зло, связанное с этой смертью.

Мотив беременности Исиды Хором относится, следователь​но, к сфере погребальных ритуалов. Поэтому нет ничего удиви​тельного в том, что он упоминается в основном в заупокойных текстах. Самое важное в этом смысле место из Текстов Пира​мид мы уже цитировали выше, как пример (7) в разделе 4.1. (заклинание 632). Хор — это мифологическая роль сына и пре​столонаследника. Он осуществляет погребение своего отца, и миф о посмертном зачатии обосновывает его действия в этом ритуале, являясь их легитимизирующей предысторией, — точно так же, как миф о рождении царя является легитимизирующей предысторией коронации. Роль  Хора становится «подходящей»
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для сына и (или) престолонаследника только после смерти царя, поэтому в результате этой смерти сын и (или) наследник рож​дается заново как Хор. В Текстах Саркофагов сохранился длин​ный текст, который, очевидно, происходит из культовой дра​мы о рождении Хора;

(15)   Молния ударяет с неба, боги трепещут.

Исида просыпается, оплодотворенная семенем своего

брата Осириса.

Женщина поспешно поднимается, 


радостная сердцем из-за семени своего брата Осириса. 


Она говорит: «О боги,


Я — Исида, сестра Осириса,


оплакивающая отца богов;

Осирис, который остановил уничтожение обеих земель,— его семя находится в моем чреве. 


Я завязала образ бога в яйце —


сына того, кто стоит во главе Девятки, — 


чтобы он вступил во владение этой землей


как наследник своего отца Геба,

который будет ходатайствовать за своего отца (в суде) 


и убьет Сета, врага своего отца Осириса.

Приходите же, боги,

и защитите его, пока он пребывает в моей вульве.

Знайте же в сердцах ваших,

что он — владыка ваш, этот бог, заключенный

в яйце своем;

могучий по (внешнему) облику, владыка богов, более великий и прекрасный, чем они, украшенный двумя лазуритовыми перьями».

«О, — говорит Атум, — 


у тебя мудрое сердце, женщина! Но почему ты знаешь, что это бог, владыка и наследник Девятки — 


тот, кого ты творишь внутри яйца?»

«Я— Исида, наделенная "просветляющей силой", сияющая ярче, чем все боги!
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Это бог заключен в моем чреве, он — семя Осириса.»

Тогда сказал Атум: «Если ты беременна, то должна

спрятаться, молодица,

чтобы родить того, кто в тебе, против (воли) богов! Ибо, воистину, он— семя Осириса. 


Не должен прийти тот враг, который убил его отца! Иначе он уничтожит семя еще в зародыше, 


ведь Могучий колдовством (Сет) должен его бояться».

Текст продолжается дальше, но и приведенных строк дос​таточно, чтобы можно было представить себе мифическую си​туацию, то событие в мире богов, о котором здесь идет речь в драматической форме обмена репликами. В Тексты Саркофагов это заклинание было включено для того, чтобы умерший мог превратиться в сокола, то есть принять образ, характерный для Хора. Однако очевидно, что это — вторичное использование тек​ста. Следы истинного его происхождения следует искать в куль​товой драме, подобной драме о рождении бога (трансформа​ции мифа о рождении царя), записи которой сохранились в храмах греко-римской эпохи.

5.5.3. III: Рождение ребенка и забота о нем

С зачатием сына первая серия божественных событий закан​чивается; но одновременно оно служит началом новой серии, в которой главную роль играет Хор. Заупокойные тексты свя​заны, прежде всего, с первой серией, где все действие сосре​доточено вокруг Осириса, поскольку Осирис — это фигура, с которой идентифицируется умерший, тот мифический прооб​раз, к чьей судьбе (преодолению смерти) они и должны при​общить умершего. Если в случае заупокойных текстов мы име​-ем дело со своего рода магией исцеления умершего, то тек​сты, которые группируются вокруг третьего «ядра», в боль​шинстве своем являются магико-целительскими текстами в собственном смысле. Младенец Хор — это фигура, с которой идентифицирует себя больной. В цикле эпизодов, объединяю​щихся вокруг третьего «ядра», Осирис  отсутствует. В одном
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магическом целительском тексте говорится, что он «отпра​вился на прогулку»:

(16)
   Хор был ребенком в гнезде.
Жар проник в его члены,

он (прежде) не знал этого (жара), и (жар) не знал его.

Его матери не было рядом, чтобы заговорить этот (жар), его отец отправился на прогулку 


с Хафапом и Амсетом.

Сын был мал, жар— силен,

никого не было рядом, чтобы избавить (ребенка) от него.

Но Исида вышла из мастерской 


вовремя, ибо распустила все свои нити.

«Пойдем, моя сестра Нефтида,

со мной, сопровождай меня!

Я ткала впустую, мои нити обвили меня.

Освободи мне дорогу, чтобы я сделала, что могу,

чтобы я умерила его (жар) моим молоком

и здоровой жидкостью, что (течет) меж моих ляжек!»

Большинство текстов, в которых обретает речевое выражение третья часть мифа об Осирисе, мотив заботы о ребенке, — по​добного типа:

(17)
  Я — Исида, которая была беременна его птенцом,
которая носила божественного Хора.

Я родила Хора, сына Осириса,

в соколином гнезде Хеммиса.

Я безмерно радовалась ему,

ибо увидела в нем мстителя за его отца.

Я скрывала его, я прятала его —

из страха перед «тем» (Сетом);

я прошла, выпрашивая подаяние, Йаму,

из страха перед Преступником.

Я проводила дни в поисках (пропитания для) ребенка

и заботах о нем.
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Я вернулась назад, чтобы обнять Хора,

и нашла его, прекрасного Хора из золота, —

беспомощное дитя, лишенное отца,

орошающее берег водой очей своих

и слюной уст своих;

слабой была его плоть, усталым — сердце его,

и не было биения в его сосудах.

Я вскричала: «Это я, я!» —

но ребенок был слишком слаб, чтобы ответить.

Мои груди были полными, (его) тело был пустым,

(его) уста потянулись за своей пищей.

Источник переполнялся, но ребенок (продолжал)

испытывать жажду. Мое сердце рванулось со своего места

из-за великого страха. Беспомощное дитя отказывалось от кувшина,

оно слишком долго оставалось в одиночестве. Я боялась, потому что никто не приходил мне на помощь, потому что мой отец был в подземном мире; моя мать —

                                                                            в городе мертвых; 


мой старший брат — в саркофаге; 


а другой впал во вражду: 


настроив свое сердце против меня; 


моя же младшая сестра находилась в своем доме.

Так начинается один из самых длинных магико-целительс-ких текстов против укуса скорпиона. В египетской медицине большое место отводилось магии, и такие магические акты це-лительства были одним из самых распространенных поводов для того, чтобы миф обрел речевое выражение. Если отвлечься от некоторых образцов рамессидской развлекательной литера​туры (один из них нам предстоит достаточно подробно рас​смотреть в разделе 5.5.4.), то можно смело утверждать, что по​добные магико-целительские тексты являют собой самые про​странные мифологические повествования. Миф об Осирисе играет здесь доминирующую роль — однако используется по​чти исключительно третья его часть. Беспомощный младенец Хор — это прообраз всякого пациента; магические способности Исиды и ее материнская забота — прообраз врачебной  помощи.

205

Вместо того, чтобы видеть в этих текстах только отрывки из мифа об Осирисе, их можно рассматривать как совершенно самостоятельный мифологический цикл, как мифы о матери и ребенке, несущие в себе собственный смысл и не предпо​лагающие ни наличия первой и второй частей, то есть преды​стории, ни наличия частей четвертой и пятой, то есть даль​нейшего развития событий. Эти мифы имеют специфический набор персонажей — Исиду и младенца Хора — и, что важно, специфическое место действия, Хеммис. Хеммис — это мифи​ческое место в Дельте, потаенное и недоступное, где Исида скрытно от всех вырастила младенца Хора. Мифические места находятся одновременно повсюду и нигде, так же как ми​фические времена, по знаменитому определению Саллюстия, суть то, «чего никогда не происходило, но что всегда есть». Любой храм, расположенный в любом месте страны, может актуализировать то или иное мифическое место. Так, напри​мер, святилище Хатхор, воздвигнутое царицей Хатшепсут в Дер эль-Бахри, воспринималось как воплощение этого самого мифического Хеммиса — а следовательно, притягательность «иконы» матери и ребенка распространялась отнюдь не толь​ко на сферу магического целительства. В святая святых храма Хатхор изображена корова, выходящая из папирусных зарос​лей Хеммиса; коленопреклоненное царственное дитя сосет молоко из ее вымени. Рядом с коровой написаны следующие слова:

(18)   Я пришла к тебе, моя любимая дочь Хатшепсут, чтобы целовать твою руку и лизать твои члены, 


чтобы напитать Твое Величество жизнью и здоровьем, 


как я сделала это для Хора 


в папирусных зарослях Хеммиса. 


Я выкормила Твое Величество своей грудью, 


я наполнила тебя моей «просветляющей силой» — 


этой моей влагой жизни и здоровья. 


Я — твоя мать, которая заботилась о твоем теле, 


я создала твою красоту. 


Я пришла, чтобы быть твоей защитой 


и дать тебе отведать моего молока, 


чтобы ты жила и длилась благодаря ему.
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Здесь «икона» матери и ребенка совершенно отделилась от осирического мифа. Исида, чей образ в данном случае смеши​вается с образом Хатхор, является — в качестве матери мла​денца Хора— не только великой целительницей, но и дари​тельницей легитимной царской власти. Своим молоком она не только исцеляет болезнь, но и превращает ребенка в царя («со​здает его красоту», как это выражено в египетском тексте). Иси-да — «созидательница царей» par excellence. Еще в сохранив​шемся в греческой записи «Оракуле горшечника» (эпоха Пто​лемеев) — произведении, в котором, очевидно, нашло выра​жение оппозиционное направление мысли, — о предреченном царе-спасителе говорится, что он «придет от Солнца и будет возведен на престол великой богиней Исидой». Царь выступает в роли царственного младенца, в констелляции с богиней-ма​терью Исидой, чтобы с ее молоком впитать в себя царствен​ность Хора. В Египте легитимный, благой царь — не «помазан​ник», но «выкормленник». Многие храмовые рельефы (преиму​щественно Нового царства) представляют его в этой роли — в объятиях богини-матери Исиды, прильнувшим к ее груди.

5.5.4. IV: Борьба между Хором и Сетом

Если при рассмотрении повествований, связанных с «ядром» III — рождение младенца Хора и забота о нем, — может сло​житься впечатление, что мы имеем дело с достаточно самосто​ятельным мифом, который черпает свой смысл не из целост​ной системы осирических мифов, но из лежащей в его основе «иконы» божественной матери и младенца, то в случае с IV «ядром» самостоятельность относящихся к нему мифов совер​шенно очевидна. В «ядре» IV нерасторжимо переплетены:

1) «икона»  антагонистической  пары братьев, в борьбе и
последующем примирении  которых воплощена идея египетс​-
кого государства как «дуального единства» или  «объединения
двух противоположностей»; и —

2) «гамлетовский» мотив сына, который должен отомстить
дяде за смерть своего отца и таким образом обрести корону.

В обоих повествовательных комплексах речь идет о борьбе, в обоих в качестве главных действующих лиц выступают Хор и Сет, в обоих они именуются «братьями» (во  втором случае
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фактически являясь племянником и дядей), в обоих цель борьбы заключается в достижении господства над Египтом.

Однако в повествованиях первого комплекса Осирис не упоминается, Сет не является убийцей, а Хор — мстителем. У соперников нет иного мотива для борьбы, кроме антагонизма Юга и Севера, Верхнего и Нижнего Египта; такой сюжет, воз​можно, имеет под собой историческую основу (общество Вер​хнего Египта когда-то было по преимуществу скотоводческо-кочевническим, общество Нижнего Египта — в значительной мере оседло-земледельческим), а возможно, обусловлен про​сто типично египетской манерой мыслить противоположностя​ми. Ведь борьба эта, в ходе которой Сет вырвал у Хора око, а Хор у Сета — мошонку, есть опять-таки не что иное, как пре​дыстория, проливающая дополнительный свет на современную ситуацию: глобальность господства фараона и мир на управля​емых им территориях интерпретируются в этой «иконе» сража​ющихся друг с другом и достигающих примирения братьев как результат объединения и примирения. Борьба уже отошла к про​шлому, настоящее же характеризуется равновесием примирен​ных противоположностей и объединенных частей. Сет здесь, собственно, не побежден, тем более — не проклят и не изгнан; наоборот, противоположности включены в некое высшее един​ство, в котором для обоих братьев, несмотря на их антагонизм, находится оправдание и место. Согласно этому, очевидно очень древнему, представлению царь воплощает в себе Хора и Сета.

Что касается повествований второго комплекса, то в них, в контексте осирического мифа, расстановка акцентов при опи​сании борьбы Хора и Сета решающим образом меняется. Сет — убийца, Хор — мститель; Сет силен, но неправ, Хор слаб, но правда — на его стороне. Между правотой и неправотой не мо​жет быть никакого равновесия, никакого примирения. Но и в рассказах, относящихся ко второму комплексу, физическая конфронтация играет определенную роль (хотя бы уже потому, что Сет — бог насилия, грубой физической силы); однако ре​шающее значение имеет тот факт, что здесь конфликт приоб​ретает характер судебного процесса, который разворачивается в «зале Геба», в «княжеском доме» Гелиополя, с участием обе​их «Девяток» как коллегии судей, Геба (или самого Атума) как председателя суда  и Тота как секретаря. Борьба сосредоточена
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вокруг того, кому из «обоих владык» будет отказано в праве на царскую власть.

Подобное четкое разграничение мотивов и деление всех повествований, связанных с IV «ядром», на два независимых друг от друга — по крайней мере изначально — мифических цик​ла представляет собой теоретический конструкт. В реальных тек​стах эти комплексы мотивов по-разному перемешаны. То ис​толкование, которое миф о борьбе Хора и Сета получает в рам​ках осирического мифа, вовсе не исключает изначальную кон​стелляцию. «Констелляция объединения обеих земель» и «кон​стелляция мести за смерть отца» не только сосуществуют в рам​ках египетского предания, но и переплетаются одна с другой. Из всех базовых «икон», или констелляций, осирического мифа четвертая была самой распространенной. Это связано с харак​тером двух слившихся в ней потоков традиции. Судебный про​цесс между Хором и Сетом о престолонаследии стал прообра​зом загробного суда и «оправдания» на нем, благодаря которо​му каждый египтянин надеялся одержать победу над смертью. Поэтому в заупокойных текстах можно найти многочисленные ссылки на четвертую часть осирического мифа:

(19)   Земля взрыхлена,

после того, как оба противника (Хор и Сет) сразились

(на ней), после того, как их ногами был вырыт пруд бога

в Гелиополе.

Тот шествует, облаченный своим достоинством,


после того, как Атум отличил его перед обеими силами

(Хором и Сетом) — которые удовлетворены этим, — чтобы прекратилась борьба и закончилась вражда, чтобы было потушено разгоревшееся пламя, 


чтобы Коллегия богов охладила накал (страстей), когда она соберется вершить суд перед Гебом.

Приветствие вам, о владыки богов!

NN оправдан перед вами сегодня,

как Хор был оправдан перед своим врагом

в тот день коронации.

Пусть же он (NN) возрадуется в вашем присутствии,
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как возрадовалась Исида

в тот славный день ее песен,

когда сын ее Хор схватил обе земли в триумфе.

Приветствие вам, (члены) Коллегии богов, 


которым предстоит вершить суд над Осирисом NN 


за все то, что он сказал, когда был (еще) незнающим, когда у него все шло хорошо, когда он еще не познал

боли!

Обойдите вокруг него, встаньте за его спиной, 


чтобы Осирис NN был оправдан перед Гебом, наследственным владыкой богов, 


тем богом, который должен будет судить его по своему

разумению, после того, как войдет (в залу), со своими перьями

на голове,

а его праведность (будет шествовать) перед ним — 


ведь враги его посрамлены 


и он с триумфом принял во владение все свое имущество.

Приветствие тебе, Тот, умиротворяющий богов,

и всем (членам) Коллегии, которые сопровождают тебя!

Прикажи им, чтобы они вышли навстречу NN

и выслушали все хорошее, что он будет говорить сегодня.

Ведь он — то перо, которое взлетает к стране богов,

которое Осирис принес своему сыну Хору,

дабы тот укрепил его на голове в знак того,

что был оправдан перед своим врагом.

Это он (NN) — тот, кто оторвал мошонку у Сета,

он не погибнет и не умрет —

(и т.д.).

В этом тексте из заупокойной литургии, входящей в состав Текстов Саркофагов, мотив борьбы братьев Хора и Сета (ин​терпретируемый в смысле первого комплекса) соединяется с мотивом мифического судебного процесса о престолонаследии Хора (второй комплекс) и становится прообразом того процес​са, на котором умерший «сегодня» (то есть, возможно, уже в день смерти) должен одержать верх над своими врагами и добиться «оправдания». Позже из этого представления родится
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идея загробного суда, на котором каждый умерший будет дер​жать ответ перед Осирисом в «Зале обеих Маат». Еще в царском заупокойном тексте XIX династии (около 1220 г. до н.э.) мифи​ческий процесс о престолонаследии фигурирует как прецедент оправдания умершего:

(20)  Я (богиня Нейт) подвожу к тебе Геба, чтобы он

посмотрел на тебя;

я делаю так, чтобы он сказал тебе: «Мой старший сын!», чтобы он сказал о тебе: «Ему принадлежит моя


должность! Пусть плохо будет плохому, пусть терпит нужду тот,

кому не хватает совершенства!» (...) Геб говорит Осирису в присутствии Девятки

и обоих святилищ страны: «(...) Оправдание принадлежит Осирису

царю Мернептаху.

Он восхваляет тебя (Осириса) как царя богов. 


Подземный мир и Запад пребывают в деснице его, 


в то время как обе земли принадлежат его сыну Хору». 


(...) Тот записывает это для тебя


 соответственно приговору Ра-Атума.

Перед нами — не заупокойный текст, передававшийся в тра​диции издревле, но текст, составленный специально для царя Мернептаха (конец 13 в. до н.э.). К этому времени, то есть через полторы тысячи лет после эпохи великих строителей пирамид, мифологема судебного процесса между Хором и Сетом в «кня​жеском доме» Гелиополя еще ничуть не утратила своей объяс​нительной силы. Приговор, который выносят на этом процессе в отношении Хора— маа херу, «правый голосом», то есть тот, кто прав в своих высказываниях, — со времени Среднего цар​ства становится обязательной припиской после имени каждого умершего. Подобно Хору после процесса с Сетом, каждый егип​тянин хотел бы выйти «оправданным» после тех испытаний, в ходе которых должна будет решиться его загробная судьба. Про​цесс о престолонаследии представляет собой мифическую пре​дысторию, в свете которой истолковывается нынешняя ситуация умершего,  «сегодняшний день» его вступления в царство
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мертвых — хотя на этом процессе речь шла о чем-то  совершенно ином, нежели «вечная жизнь», а именно, о господстве над Египтом.

Поэтому, видимо, именно господство над Египтом (точ​нее, момент принятия этого господства при вступлении на пре​стол нового царя) следует рассматривать как ту ситуацию, ко​торая отразилась в мифе о судебном процессе между Хором и Сетом, придающем ей смысл и освещающем ее предысторию. И действительно, в царских надписях можно найти многочис​ленные намеки на то, что царь соединил в своих руках «обе части», то есть после смерти своего предшественника собрал воедино оспаривавшиеся другими претендентами на престол части своего наследства и вступил во владение этим наслед​ством в его целостности. К этому политическому функциональ​ному контексту принадлежит та версия мифа, которую фараон XXV династии Шабака (около 700 г. до н.э.) повелел скопиро​вать с изъеденного червями папируса на камень. Мнения по поводу возраста скопированного образца расходятся на 2000 лет: одни относят его к самому началу египетской истории, дру​гие — к Древнему царству; в последнее время предлагаются также датировки временем Рамессидов и временем самого Шабаки. Сам факт трудности датировки этого текста свидетельствует о том, что актуальность мифа не уменьшалась,— в частности, отрывок, который интересен для нас, «подошел» бы так же хорошо для Древнего, как и для Нового царства:

(21) (Повелел Геб, наследственный государь богов), 


чтобы перед ним собралась Девятка. 


Он рассудил Хора и Сета 


и предотвратил их дальнейшую борьбу, 


поскольку поставил Сета царем Верхнего Египта, на Юге, вплоть до места, в котором тот родился, — Су. 


А Хора Геб поставил царем Нижнего Египта, на Севере, вплоть до того места, в котором утонул его отец, —

Песешет-тауи.

Итак, Хор стал правителем над одним, а Сет —

над другим местом. И они договорились об обеих землях в Айане;
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это — граница обеих земель.


(...)


Однако Геб стал сожалеть,

что доля Хора равна доле Сета.

И Геб передал Хору все свое наследство,

потому что тот был сыном его (Геба) собственного

первородного сына.

Геб говорит Девятке: «Я назначил Хора — тебя — престолонаследником, тебя одного. (...)» 


Тогда Хор стал (царем) над (всей) землей.

(...)

Случилось же так, что камыш и папирус были принесены

к двойным вратам храма Птаха. Это значит: Хор и Сет, которые помирились

и заключили союз —

они побратались, чтобы больше не враждовать ни в каком

месте, куда бы они ни попали.

Эта версия объединяет оба комплекса представлений: пред​ставления о борьбе братьев, кончающейся примирением, и представления о судебном процессе, кончающемся осуждени​ем одной из сторон, — причем таким образом, что сначала при​мирившиеся братья совместно управляют поделенным между ними наследством, а потом Геб пересматривает свой приговор и назначает Хора единственным наследником объединенного царства. Однако, хотя Сет, согласно пересмотренному приго​вору, лишается власти, в конце текста вновь возникает мотив примирения. В глазах египтян, как кажется, оба эти аспекта — аспект примиренного антагонизма, выраженный в первом при​говоре, и аспект неделимой власти единого правителя, заявлен​ный во втором приговоре,— не исключали друг друга, и при этом были одинаково важны.

Исследователи всегда усматривали в этом мифе исторические реминисценции из «эпохи объединения царств», когда Верх​ний и Нижний Египет противостояли друг другу как соперни​чающие княжества, и сначала Верхний Египет одержал верх над Дельтой, а потом, после возникновения единого государс​-тва со столицей в Мемфисе, тон стала задавать  нижнеегипетская
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культура, стоявшая на более высоком уровне цивилизации. Однако подобный исторический подход представляется слиш​ком узким. Историческая реальность, отраженная в этом мифе, определенно заключается не в отдельных фактических эпизо​дах, а в наличии особой аксиологической системы, которую он — повествовательными средствами — обосновывает. Такие ценности, как преодоление антагонизмов, приведение проти​воположностей в состояние равновесия, примирение и объе​динение враждующих сторон, достижение целостности высше-го порядка, сосредоточение власти в одних руках и т.д., остава​лись для египтян актуальными во все эпохи. Вся египетская ис​тория отмечена вновь и вновь возникающим стремлением до​биться — вопреки, можно сказать, естественной тенденции к распаду— единства «двойного царства» и сохранить это един​ство. Борьба за престолонаследие между Хором и Сетом — это мифический прообраз исторической ситуации, которая суще​ствовала в Египте всегда, а в то время, когда был записан ин​тересующий нас текст, приобрела особую остроту. Цари XXV династии происходили из Напаты (город у четвертых нильских порогов); они пришли со своей нубийской родины в Египет с целью снова соединить в одних руках распавшееся на множе​ство отдельных княжеств царство. Их политика определялась теми же ценностями примирения, объединения и централизации, которые запечатлены в мифе о судебном процессе Хора и Сета. 


Из всех мифов осирического цикла комплекс мифов о Хоре и Сете пользовался наибольшей популярностью. Мы установи​ли, что главными сферами его применения были сфера заупо​койных верований и сфера официального учения о государ​стве; но мы встречаем его и в сфере повседневности: в магичес​ком целительстве, в «календарях», где для каждого дня года указывается мифическое событие, определяющее благоприят​ный или неблагоприятный характер этого дня, а главное — в одном развлекательном литературном произведении эпохи Ра-мессидов (папирус Честер Битти I). В этом тексте, который пред​ставляет собой полную противоположность «Памятнику мем-фисской теологии» с его архаизированным и возвышенно-сак​ральным стилем, излагается история «в духе Оффенбаха», как удачно выразился сэр Алан Гардинер, обнаруживший и издав​ший папирус (22). В бурлескной,  почти  сатирической манере
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описываются перипетии судебного процесса, который пристра​стные, беспринципные и подверженные постоянным переме​нам настроения боги никак не могут довести до конца. В первой части текста действие разворачивается в суде; каждая из сторон отстаивает свою позицию, партия Хора— ссылаясь на право законного наследника, партия Сета — на право сильного. Отсут​ствующие, не входящие в гелиопольскую Девятку боги — Нейт и Баран из Мендеса — выражают свое мнение посредством писем. Когда Девятка начинает склоняться к тому, чтобы принять ре​шение в пользу Сета, Исида заявляет протест, но Сет одержи​вает над ней верх, убедив судей перенести последующие засе​дания на остров и отстранить Исиду от участия в них. Во второй части текста рассказывается, как Исида с помощью хитрой улов​-ки проникает на остров и, примяв облик прекрасной девушки, заставляет влюбившегося в нее Сета вынести обвинение само​му себе. После этого дело кажется решенным. Хора венчают бе​лой короной. Однако Сет не признает приговора... — и процесс возобновляется, на этот раз принимая форму состязания. О даль​нейшем рассказывается в третьей части. Сначала Хор и Сет сра​жаются между собой, приняв образы гиппопотамов; Исида пытается убить Сета гарпуном, но отказывается от этой мысли, когда он обращается к ней как к сестре. Хор, разъяренный тем, что Исида пощадила брата, отрубает ей голову. Потом бежит в пустыню, но Сет настигает его и вырывает у него глаза. Однако все пострадавшие тут же исцеляются — и игра идет дальше. Сле​дующее состязание, в которое Сет пытается втянуть Хора, но​сит (гомо)сексуальный характер. Этот эпизод упоминается уже в одном папирусе Среднего царства. Побежденным должен счи​таться тот, кто будет оплодотворен семенем другого. И опять искушенной во всяких хитростях Исиде удается одурачить Сета. По ее совету Хор перехватывает семя Сета руками, которые Исида затем ему отрубает и заменяет новыми. Семя же Хора, добытое с помощью благовонного масла, она намазывает на любимый овощ Сета, который тот съедает. Когда Сет начинает хвастаться перед судом, что обошелся с Хором «как мужчина», выясняется, что «оплодотворен» он сам. И опять — уже в кото​рый раз? — выносится приговор: Хор оправдан, Сет осужден. И опять приговор не может вступить в силу, потому что Сет его не признает. Им предлагают провести  еще одно состязание  —
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на каменных кораблях. И вновь побеждает Хор, который пост​роил и покрасил под камень деревянный корабль, в то время как Сет построил корабль из настоящего камня, сразу же зато​нувший; но и эта победа остается для Хора без последствий. В качестве последнего средства боги решают обратиться за сове​том к Осирису, отправив ему письмо в подземный мир, — как будто могло быть хоть малейшее сомнение относительно его пристрастия к Хору. Действительно, ответ Осириса резко меня​ет ход дела. Осирис для начала напоминает о том, что боги должны быть благодарны ему: ведь он создал зерно, из которо​го готовят жертвы богам. Однако этого аргумента не достаточ​но, чтобы счесть его мнение бесспорным. Во втором письме Осирис прибегает к угрозе: ссылается на то, что он — бог мер​твых, которому подчинены все живые существа: и люди, и боги. Этот козырь бить нечем. Даже Сет бессилен против него и, на​конец, оказывается вынужденным признать правоту Хора. Та​ким образом, в конечном итоге побеждает все-таки право силь​ного. Или, может быть, так: sub specie morte*<* В перспективе (неизбежности) смерти (лат.). > тот, кто прав, оказывается более сильным. Притязания сильнейшего на правоту звучат убедитель​но только до тех пор, пока он и те, кто его окружает, мнят себя бессмертными. Как только богам напоминают об их смертнос​ти, все они — включая Сета — сразу же возвращаются к прин​ципу Маат, который один может устоять перед лицом смерти. Когда боги сталкиваются с аргументом смерти, им остается только одно — передать Хору тот титул, на который он имеет законное право. Правда, поражение Сета отчасти компенсиру​ют: Солнечный бог берет его в свою барку — как помощника в каждодневной борьбе со змеем Апопом.

В версии папируса Честер Битти I миф о борьбе между Хором и Сетом предстает перед нами не как «священная история», но как образец чисто развлекательной литературы, к которой, кста​ти, относятся и любовные песни, записанные на оборотной стороне того же папируса. Цель автора текста, очевидно, состо​яла в том, чтобы соединить в связное повествование как можно больше эпизодов, сохранившихся в устной — а отчасти и в пись​менной — традиции. Невольно задаешься вопросом, имеем ли мы в данном случае дело с религиозным феноменом, — и если да, то в каком смысле его  следует  понимать. В этом повествовании
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мифологический материал используется точно таким образом, как в других развлекательных рамессидских текстах— сказоч​ные и исторические мотивы. В религиоведении и этнологии про​водится различие между «сакральными», или «истинными», историями, которые можно рассказывать только при опреде​ленных условиях, и другими — которые можно рассказывать всегда и повсюду. Текст папируса Честер Битти I, несомненно, относится ко второй категории. Однако не следует забывать, что тот же самый материал излагался и как «сакральная исто​рия» — например, в «Памятнике мемфисской теологии», в сце​нарии драматического праздничного действа из храма в Эдфу, в целом ряде экзорсистских ритуалов, дошедших до нас в запи​сях Позднего периода. Миф о борьбе Хора и Сета, несмотря на «обмирщение» его сюжета в эпоху Рамессидов, ничуть не утра​тил своей религиозной притягательности и необходимости — напротив, в Поздний период, как кажется, он еще заметнее выступает на передний план. Однако в этих поздних формах характер мифа радикально меняется. Если в более древних вер​сиях всегда шла речь о достижении согласия с Сетом, о том, что он признаёт приговор суда и получает некую компенса​цию, то в версиях поздних его в итоге наказывают, уничтожают, изгоняют и проклинают. Сет воплощает в себе все иноземное, а таковое в период многовекового чужеземного господства чем дальше, тем явственнее осознавалось как зло. Одной из оскорби​тельных кличек Сета стало слово «Мидиец». Возможность подоб​ного переистолкования — еще одно подтверждение живучести мифа, объяснение которой следует искать не в его соответствии некоей одноразовой ситуации из доисторического прошлого, а в том, что он постоянно подпитывается опытом сегодняшнего дня и приспосабливается к этому меняющемуся опыту.

5.5.5. V: Триумф Хора

С переходом к пятой части поток истории Осириса, если можно так выразиться, впадает в настоящее и устремляется в будущее. Триумф Хора означает конец борьбы и начало эпохи мира и благоденствия, когда на земле вновь в полном объеме восста​навливается значение Маат, — эпохи, которую каждый фараон отождествляет со своим царствованием, но которая  для  народа,
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возможно, часто является скорее объектом надежды, нежели повседневным опытом. «Триумф Хора»— это тема празднич​ных гимнов, во множестве сохранившихся в храмовой и заупо​койной литературе, однако их изначальным жизненным кон​текстом (Sitz im Leben) был, вероятно, царский праздник вос​шествия на престол или коронации. Один из подобных гимнов, составленный по случаю восшествия на престол Рамсеса IV, звучит (в сокращенном виде) так:

(23) О прекрасный день! Небо и земля в радости, 


(ибо) ты (стал) благим владыкой Египта! 


Те, что бежали, вернулись в свои города, 


те, что прятались, вышли (из своих укрытий); 


те, что голодали, (теперь) сыты и радостны, 


те, что страдали от жажды, утолили ее; 


те, что были раздеты, (теперь) одеты в тонкое полотно, те, что были грязны, сверкают (чистотой). 


Те, что были в заточении, отпущены на свободу, 


те, что были в кандалах, (теперь) радуются; 


те, что ссорились в этой стране, (теперь) миролюбивы. Высокий Нил поднялся от своего истока, 


чтобы освежить сердца людей.

(…)

Сын Ра Рамсес (IV), да будет он жив, невредим и здоров,

получил должность своего отца.

Обе земли целиком говорят ему:

Прекрасен Хор на троне отца своего Амона-Ра,

бога, который руководит им,

этого властителя, покоряющего любую страну!

В свете осирического мифа восшествие на престол каждого нового царя истолковывается как начало благой эпохи. Страда​нию, которое распространилось в мире после смерти бога, те​перь приходит конец. В свете предыстории, которая напоминает об убийстве и смерти, о печали и страхе, еще ярче и притяга​тельнее кажутся добро, радость и изобилие, характерные для настоящего времени. Папирус Честер Битти I тоже заканчива​ется подобным гимном, восхваляющим нынешнюю ситуацию (он вложен в уста Исиде):
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(24)
   Хор стал властителем,
Девятка празднует,
небо — в радости.

Они украшают себя венками, когда видят Хора,

сына Исиды, ставшего властителем —

да будет он жив, невредим и здоров — Египта.

Девятка — ее сердце радуется,

страна ликует,

все они смотрят на Хора, сына Исиды,

которому передают должность его отца,

Осириса, владыки Бусириса.

Храмы Позднего периода, в которых, под влиянием мифа о Хоре, справлялись праздники рождения местного бога и его восшествия на престол, особенно богаты подобными гимнами ликования. Так, например, для ритуала «Подношение венка победителя (венка оправдания)» предназначались песни, по​добные нижеследующей:

(25)    Хор воссиял на троне своего отца,
сердце Исиды расширяется (от радости).
Хор Могучий схватил обе земли в триумфе,
Хор принял корону-веререт

от своего отца Осириса Ваннафре, оправданного.

Хор воссиял на троне Геба,

небо — над его головой,

земля — под его ногами,

девять луков собраны под подошвами его.

Станем же его защитой!

Ликующий клич раздается в южной (части) неба,

радость царит в северной (части) неба,

Девятка, которая там, торжествует,

боги радуются:

Хор вышел после суда,

подобный Ра, когда тот восходит на горизонте!

Тот же самый текст уже был записан более чем на тысячу лет раньше, в рамессидскую эпоху (13 в. до н.э.), в фиванских гробницах № 183 и 184; этот факт показывает, что ритуал «под​ношение венка оправдания» в  более  древние  времена относился
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к сфере заупокойного культа. О том, что он входил также в сферу осирического культа, свидетельствует надпись той же эпохи, принадлежащая верховному жрецу Осириса в Абидосе по имени Веннефер (Лувр А 66.2), который говорит о себе:

(26)
  Я приносил венок оправдания

и «просветлял» с его помощью бога.

Тема «триумфа бога» разрабатывалась не столько в пове​ствованиях, сколько в праздничных церемониях — в гимнах и ритуалах, — которые имели три постоянных сферы бытования: обрядность царской власти, заупокойный культ и осирический культ. Основной мотив этих праздников и связанных с ними гимнов — радость. Исходя из того, какое речевое выражение обретает в гимнах тема триумфа Хора, некоторые исследовате​ли определяли содержание этих гимнов как «радостную весть». Бо́льшая часть гимнов начинается с призыва: «Радуйтесь!». О триумфе Хора необходимо оповестить всех. То, что произошло во внутренних покоях «княжеского дома», — оправдание бога и его коронация — должно быть доведено до сведения «всего народа»:

(27)
  Радуйтесь, о женщины Бусириса:
Хор победил своего врага.
Ликуйте, о жители Эдфу:

Хор (...) поверг этого врага своего отца Осириса.

С призывом «Радуйся» обращаются и к Осирису. Так гово​рит, главным образом, умерший, когда в день своей смерти спускается из верхнего мира и с гимном на устах предстает перед Осирисом. Он приходит с земли и может сообщить богу мертвых радостную весть о триумфальном воцарении Хора:

(28)
  Радуйся ты, пребывающий в пустыне,
усталый сердцем, проникнись радостью:
твой сын Хор оправдан,

он получил инсигнии Ра. 


Его мать Исида умиротворена, 


руки ее наполнены жизнью и властью, 


они творят защиту для Ваннафре.
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Боги ликуют на небе,

(члены) коллегий издают радостные возгласы,

когда видят Хора, сына Осириса,

сидящим на троне его отца.

Или:

(29)
  Возрадуйся сердцем, ты, пребывающий в пустыне,
твой наследник сидит на твоем троне!
Величество Хора живет в качестве царя,
благополучие и здоровье — его удел.

Тот устанавливает его границу 


и упрочивает анналы его (судьбы), передает ему страны в собственность в присутствии Всевладыки.

То, о чем вновь прибывший в царство мертвых рассказыва​ет его владыке, — не мифическое событие in illo tempore*, но нынешнее состояние Египта, которое в свете осирического мифа интерпретируется как вернувшаяся эпоха благоденствия. Все, что было нарушено убийством Осириса, царь (всегда осуществ​ляющий свое правление как Хор) вновь привел в нормальное состояние. Мир, изобилие, праведность, благочестивое уваже​ние к царству мертвых — таковы отличительные черты благого правления Сына, который восстанавливает своего умершего Отца в его правах:

(30)
  Радуйся, о Владыка богов,

пусть твое сердце раскроется во всю свою ширь:

Плодородная земля и пустыня пребывают в мире

и платят подати твоей налобной змее.

Храмы хорошо обеспечены на своих местах,

города и округа

обустроены каждый под своим именем.

Тебе приносят жертвы

и поют литании имени твоему;

к твоему имени обращают хвалебные гимны,

и возливают воду для ка твоего,

*   Из былых времен (лат.).
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а также приносят заупокойные жертвы для

«просветленных» из твоей свиты.

Люди окропляют водой жертвенные хлеба

для бау умерших в этой стране.

Разумно все ее устройство

так же, как (разумен был) ее изначальный порядок.

Радость по поводу триумфа Хора точно соответствует печа​ли о смерти Осириса. То и другое чувство экстремальны и все​охватны. Если смерть повергает весь мир в глубочайшее отчая​ние, то триумф возносит его к вершинам ликования. Между обоими чувствами существует неразрывная связь, ибо они яв​ляются началом и концом истории, которая развертывается в промежутке между ними. В ежегодно повторяющихся празднич​ных циклах принимает участие вся страна, они проходят через сердце каждого, кто присутствует на праздничных церемониях. Хотя отчасти в этом есть что-то общее с печалью страстно́й пятницы и пасхальным ликованием, следует еще раз подчерк​нуть: в мифе об Осирисе речь идет о двух поколениях. Торже​ствующий бог — это не тот бог, что был убит. Осирис — вовсе не воскресший бог, но бог, который, благодаря триумфу и бла​гочестию своего сына, обретает (в качестве умершего) новую, потустороннюю форму существования и потому становится прообразом всех умерших.

Есть один египетский текст, гимн Осирису, который был написан приблизительно в середине 2-го тыс. до н.э. и — задол​-го до Плутарха — запечатлел достаточно связное изложение оси-рического мифа. Наличие этого текста показывает, что египтя​не осознавали внутреннюю взаимосвязь эпизодов, которые в настоящей работе разделены на пять групп:

(31)    (...)

I   Исида, могучая, защитница своего брата, которая искала его, не зная усталости, прошедшая всю эту землю в печали, 


не отдыхавшая, пока не нашла его;

которая создавала тень своими перьями 


и дуновение ветра — своими крыльями;
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которая испускала крики — плакальщица своего брата — 


и пригласила танцоров для (погребальной церемонии) Усталого сердцем;

II    которая приняла его (Осириса) семя и сотворила наследника;

III  которая выкормила ребенка в уединении —

никто не знает, где;

IV
которая привела его, когда его рука стала сильной,

в зал Геба —

Девятка обрадовалась:

«Добро пожаловать, сын Осириса,

Хор с доблестным сердцем, праведный,

сын Исиды, наследник Осириса!»

Судейская коллегия Маат собралась для него—

Девятка и сам Всевладыка;

она объединяла владык Маат, презирающих грех,

которые устроили совет в зале Геба,

чтобы передать должность тому, кому она по праву

принадлежит,

и царствование тому, кому оно подобает. Хор был оправдан, ему передали должность его отца.

V
Он вышел, увенчанный по повелению Геба,

и принял владычество над обоими берегами —

белая корона крепко держится на его голове;

он взял во владение всю страну,

небо и земля находятся под надзором его.

Ему препоручены люди — пат, рехит, хенмемет*,

Египет и северные народы;

все то, что обходит Солнце в своем круговом движении,

подчиняется его (Хора) решению.

* Архаическое обозначение трех категорий подданных египетского царя.
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Северный ветер, нильское половодье, река,

все деревья, все овощи.

Бог зерна дает все свои злаки,

питание из глубин земли —

он приносит сытость и распространяет ее во всех землях.

Все в мире ликуют, их сердца веселятся,

в груди их — восторг,

их лица радостны, ибо каждый взывает к красоте (Хора):

«Как сладостна наша любовь к нему,

его очарование привлекает сердца.

Велика любовь к нему в каждой плоти».

Они доставили сыну Исиды его врага, поверженного собственной преступностью; 


зло обрушилось на самого Крикуна, преступление послужило причиной тому,

что суд настиг его.

Сын же Исиды — он отомстил за отца, он, сделавший имя свое священным и совершенным.

Достоинство заняло подобающее ему место,

благочестие упрочено в соответствии с его законами.

Дороги свободны, пути открыты,

как счастливы оба берега!

Зло ушло, клеветник бежал,

страна пребывает в мире под властью своего господина,

Маат упрочена ради ее владыки,

к несправедливости повернулись спиной.

Радуйся, Ваннафре!

Сын Исиды принял корону,

должность его отца была передана ему

в зале Геба.

Ра объявил это решение,

Тот записал его,

Коллегия удовлетворилась им.

Твой отец Геб повелел вынести решение в твою пользу,

и все было сделано так, как он сказал.
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Глава шестая

О смысле трех измерений Итоговые замечания

Рассказывая в предыдущих разделах книги об «имплицитной теологии» египетской религии, мы намеренно (чтобы суметь вместить в ограниченный объем первой части обзор важнейших данных) оставляли за скобками два вопроса: один из них каса​ется историчности, другой — систематики того, что мы назва​-ли «измерениями близости к богу». Заканчивая эту часть, мы хотели бы вкратце остановиться на обоих вопросах.

6.1    О (не)историчности «имплицитной теологии»

До сих пор, описывая египетскую религию, мы двигались по неисторическому, то есть «феноменологическому» пути. Чтобы наглядно представить некоторые ее аспекты, мы привлекали самые разные источники — начиная от Текстов Пирамид и кон​чая греко-римскими храмовыми надписями, отчасти даже «Гер​метическим сводом» и другими (поздне)античными материала​ми. Такой метод был бы совершенно ошибочным, если бы мы рассматривали тему «египетская религия». Разумеется, за те три тысячелетия, которые представлены привлекавшимися нами текстуальными свидетельствами, египетская религия много раз менялась, иногда — в своих глубинных пластах. Однако, не​смотря на эти изменения, мы все же ощущаем уместность по​нятия «египетская религия» (в единственном числе). Ни одно из этих изменений не было достаточно радикальным, чтобы существенным образом изменить характер египетской религии. За все эти тысячелетия ни разу не возник разлом, по ту сторо-ну которого то, что было до него, уже не воспринималось бы культурой как собственное прошлое. Амарнская религиозная революция Эхнатона, быть может, и обозначила подобный раз​лом — но она была не более, чем эпизодом. Даже в самые пос​ледние века существования египетской культуры люди видели
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в древнейших текстах собственное духовное наследие — хотя, вероятно, понимали эти тексты совершенно неправильно. Имен​но Поздний период был отмечен особо прочувствованным осоз​нанием культурной идентичности Египта, которая распростра​няется на все эпохи. В подобном самовосприятии египетской культуры отразилось прежде всего единство тех явлений, кото​рые мы включаем в обобщающее понятие «религия». А следова​тельно, невзирая на все исторические перемены, должен был быть достаточно обширный основообразующий набор посто​янных элементов и структур, гарантирующих сохранение един​ства, то есть самотождественности интересующего нас фено​мена. Именно этот основообразующий набор мы назвали «имп​лицитной теологией» и попытались рассмотреть. «Имплицит-ность» этих религиозных основообразующих структур заключа​ется как раз в том, что они коренятся в глубинных пластах культуры, отчасти ускользающих от осознанного восприятия самих ее носителей. Только экспликация этих структур делает их доступными для восприятия, изменяющего характер своего объекта, то есть для теологической работы.

(Относительной) неисторичности «имплицитной» теологии противостоит историчность теологии «эксплицитной». Вместе они определяют реальный облик любой религии. Поэтому «де​фицит историчности» в первой части нашего исследования бу​дет компенсирован преимущественно исторической направлен​ностью второй части.

Правда, явления, о которых мы говорили в первой части, могут быть рассмотрены и под чисто историческим углом зре​ния. Правомерно было бы поставить вопросы об условиях воз​никновения, времени расцвета и, в некоторых случаях, кризи​са и упадка представлений и институтов, связанных с отдель​ными «измерениями». Тогда, например, оказалось бы, что эпо​ха египетской истории между 1000 и 700 гг. до н.э., которую специалисты называют «Третьим Переходным периодом», то есть оценивают как период упадка, была временем наивысшего расцвета «локального» измерения близости к богу. В Фивах уже в 11 в. до н.э. было основано «божественное государство», кото​рым управлял — посредством оракула — сам Амун, а исполни​тельная власть принадлежала верховному жрецу. Верховный жрец, чье  имя на памятниках вписывалось в царский картуш,
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соединял и своих руках высшие жреческие, гражданские и во​енные функции. Эта теократическая модель, принятие которой означало передачу всей власти храмам, то есть резкое выдвиже​ние на первый план локального измерения близости к богу, на протяжении нескольких последующих столетий утвердилась и в других округах Египта. Очень скоро в Гераклеополе, Мендесе, Атрибисе и пр. стали править местные городские боги, от име​ни которых выступали их верховные жрецы, занимавшие также должности градоправителей и военачальников. В это время был заложен фундамент религиозного «феодализма» Позднего пе​риода — феномена, напоминавшего о себе еще и в христианс​кую эпоху, когда епископские резиденции строились в религи​озных, а не в административных центрах страны.

В теократических формах власти эпохи Третьего Переходно-го периода особенно отчетливо проступает политическое зна​чение культового измерения. Господство городского бога над городом и номом является легитимизацией того господства, которое осуществляет de facto его верховный жрец — как гра​доправитель и военачальник. Светская власть легитимизирует себя, исполняя культовые функции. Теократическая модель дала провинциальным чиновникам возможность освободиться от верховной власти фараона (которая, правда, к тому времени сохранялась лишь в теории). Решающий шаг к федерализму и ликвидации централизованного монархического государства каждый из градоправителей сделал в тот миг, когда — в каче​стве распорядителя культа, жертвоприношений и строитель​ных работ— вступил в храм своего городского бога. И наобо​рот, ликвидировать последствия этого шага и восстановить цен​тральную власть фараона можно было только одним способом: для этого фараон должен был заставить признать себя един​ственным распорядителем жертвоприношений, культа и стро​ительных работ во всех провинциальных храмах страны. Свя​занное с культовым измерением представление о господстве номовых и городских богов над территорией страны легитими​зирует власть, осуществляемую de facto, — будь то власть «обла-стеначальников» или царя.

Наличие политических компонентов в локально-культовом измерении, неразрывное единство культа и власти делают пред​ставление о  территориальном  господстве богов преимущественно
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историческим феноменом. Однако сказанное не обязательно должно относиться также и к двум другим измерениям. Пред​ставления о сакральности космоса, о том, что боги являют себя в небесных и природных феноменах, очевидно, существенным образом не менялись — как, впрочем, и представление о «про​светляющей силе» речи, священного слова, которое способно и заставить богов явить себя в посюсторонних событиях и фе​номенах, и истолковать настоящее, сопоставляя его с вечным. Главное же, мы знаем слишком мало, чтобы суметь уловить здесь нечто большее, нежели постоянные основообразующие структуры. По причине того, что для нас потеряна устная тра​диция египтян, мы, например, не можем установить, возник​ли ли мифы лишь с течением времени, когда появились более эксплицитные тексты, или же с самого начала существовал богатый фонд мифологических сюжетов, которые постепенно обретали речевое выражение в сфере письменной традиции.

6.2   О систематике «измерений»

На земле, несомненно, существует множество языков, грам​матики которых вы не найдете ни в одной библиотеке. Но столь же несомненно, что нет ни одного языка, который не имел бы своей грамматики. Следовательно, понятие «грамматика» имп​лицитно присутствует в понятии «язык», а практическое при​менение, или «исполнение», любого языка предполагает «ком​петентность» — предварительное овладение соответствующими правилами, — совершенно независимо оттого, имеется ли изло​жение этих правил в форме напечатанного учебника грамматики. То, что так отчетливо видно на примере языка, этого парадигма​тического случая коммуникативной деятельности, относится mutatis mutandis и ко всем другим ее формам. Не бывает комму​никативного «исполнения» без соответствующей «компетент​ности», практики без теории. Тем не менее, требуются допол​нительные шаги, чтобы сделать эту — всегда внутренне прису​щую любой деятельности — теорию предметом осознанной рефлексии, чтобы эксплицировать ее, развить и рационализи​ровать. Возникновение и развертывание подобного метатеоре-тического дискурса зависит от исторических обстоятельств —
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как и то, когда именно конкретный язык становится (и стано​вится ли вообще) объектом эксплицитного грамматического описания. Итак, совершенно независимо оттого, возникла или нет «эксплицитная» теория, в основе любой коммуникативной деятельности всегда лежит теория имплицитная. Теорию, лежа​щую в основе религии (то есть практики общения с богами — одной из разновидностей коммуникативной деятельности) мы и тематизировали как «имплицитную теологию». Речь идет о «грамматике» религиозной деятельности, о совокупности пра​вил и смыслов, посредством которых египтяне организовыва-ли свое общение с божественными силами.

Вопрос, который мы перед собой ставим, заключается, сле​довательно, не в том, имела ли египетская религия имплицит​ную теологию, а в том, каковы были характерные черты после​дней. Ответить на этот вопрос можно с помощью аналитичес​кого инструмента — понятия трех «измерений». Напомним еще раз, что, говоря об имплицитной теологии, мы имеем в виду теорию, лежащую в основе религиозной практики, практики общения с божественными силами. Практика всегда предше​ствует теории. Конечно, я не хочу этим сказать, что люди сна​чала встречают богов, а потом задумываются о том, как орга​низовать дальнейшее общение с ними. Судя по тому, какой предстает египетская религия в источниках, мы должны пред​положить, что многообразные формы обращения с сакраль​ным перешли в исторические времена из первобытности, обога​тившись новым содержанием и новыми обосновывающими их смысл концепциями. Имплицитная теология составляла как бы обрамление этой практики. Ее предмет — не сущность богов, но обращение с ними; те характерные для земного мира формы, в которых боги воспринимаются людьми, делаются доступны-ми для них, манифестируют себя и поддаются изображению. Поскольку эта теория обосновывает смысл коммуникативной деятельности, три измерения тоже относятся к сфере комму​никации между человеком и богом: к тому, как бог обращается к человеку, а человек реагирует на подобное обращение.

В свете вопроса, который поднимает эксплицитная теоло-гия и который касается сущности бога «по ту сторону» всякой практики общения с ним, начинает казаться, что эти три измерения  лишь косвенным  образом  приближают человека к
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его цели. Если божество абсолютно трансцендентно, то их сак-ральность, их иерофанные качества относительны. Ведь в хра​мах живет не бог, а только его образы. Бог не есть солнце, воз​дух или Нил — космические феномены представляют собой не более чем «проявления могущества» сокрытого божества. Бога нельзя понять и приблизить к себе, наделяя его именами или слагая о нем истории, которые записываются и передаются «из уст в уста». Подобные идеи возникали и в Египте. В дальней​шем, в части, посвященной эксплицитной теологии, мы еще поговорим об этом. Пока же следует отметить, что целостная реальность религии распространяется далеко за пределы той сферы, которую мы описали — в трех ее «измерениях» — в пер​вой части книги. Понятие «измерения» относится не к самому божеству, а только к способам обращения с ним. По ту сторону трех измерений всегда присутствует «трансцендентность».

Как же нам следует понимать факт наличия в египетской имплицитной теологии трех измерений? Должны ли мы пред​положить, что вообще возможны лишь три этих измерения и что своеобразие любой исторической религии проявляется лишь в том, какое из них получаст преимущественное развитие, — и, таким образом, имеет смысл разделить все религии на «культо​вые», «космологические» и «речевые», в зависимости от того, какое из трех измерений в каждой из них доминирует? Или нам лучше исходить из того, что имеется некое множество возмож​ных измерений обращения к богу и религиозного опыта, из которых каждая историческая религия реализует — в домини​рующей форме — только часть? Совершенно очевидно, что ответ на этот вопрос может дать только общая дисциплина наподобие сравнительного религиеведения и что частная дисциплина вроде египтологии с такой задачей справиться не способна. Тем не менее, я отважусь высказать по этому поводу несколько своих идей. Лично я склоняюсь ко второй альтернативе, то есть пред​полагаю, что имеется некое множество возможных измерений, из которых египетская религия реализовала — в доминирую​щей форме— три. Мы бы поняли эту религию гораздо лучше, если бы имелась общая религиеведческая теория, представляю​щая собой попытку определить — на основе сравнения как можно большего числа религий — всю совокупность возможных измерений близости к богу. Тогда  бы нам  удалось установить
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(и систематически доказать полученный результат), за счет каких других измерений в египетской религии выдвинулись на пер​вый план те три, о которых мы говорили. Поскольку такой тео​рии нет, дальнейшие замечания не имеют доказательной силы. И все же я полагаю, что было бы неправильно совсем обойти молчанием вопрос об измерениях, не реализованных (сколько-нибудь значительным образом) в египетской религии.

Известны три измерения религиозного опыта, отсутствие — или лишь самая минимальная реализация — которых в Египте представляется мне весьма важным моментом для понимания сути египетской религии:

1) опьянение, транс, экстаз, «шаманизм»;

2) мистика, медитация, «погружение»;

3) история и личная судьба.

Примеры доминирующего влияния первого из перечислен​ных измерений религиозного опыта можно найти в исследова​ниях Мирчи Элиаде по шаманизму; самыми яркими примера​ми доминирующего влияния второго и третьего измерений яв​ляются, соответственно, индуизм и иудаизм. Все три измере​ния в египетской религии почти совсем не представлены, за исключением, может быть, третьего, которое в эпоху Рамесси-дов начинает играть особую роль, меняющую всю традицион​ную структуру религии. Об этом мы еще будем говорить. Пока же отметим, что, рассуждая подобным образом, мы не должны забывать об одном принципиально важном обстоятельстве: слу​чайно дошедшие до нас источники отражают лишь ничтожно малую часть некогда существовавшей действительности.

6.2.1    Опьянение и экстаз

При чтении работ Мирчи Элиаде может создаться впечатле​ние, что шаманизм — это универсальный феномен. Между тем, мы напрасно стали бы искать нечто подобное в Египте. Тут, правда, легко запутаться, потому что греки передавали египет​ский жреческий титул хем нечер, «слуга бога», словом prophetes, «пророк», и такой перевод стал общепринятым в современных описаниях египетской религии. Это связано со значением божест​венных оракулов в Египте  Позднего периода и  с ролью жреца
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как интерпретатора божественных волеизъявлений. Бог выра​жает свою нолю — мы об этом уже говорили — на языке движе-ний. Жрец должен был истолковать оракул и, очевидно, также запротоколировать сю; при этом от жреца требовалась полней​шая добросовестность. С пророчеством это не имеет ничего об​щего. Ничто не указывает на то, что контакт с «иной реально​стью» был связан с какой-либо формой техники достижения экстатического состояния. Само представление об иной реаль​ности имелось: описывая речевое измерение, мы установили его связь с египетским понятием ах, «просветляющая сила». Многие данные свидетельствуют о том, что знание этой сферы ах приобреталось посредством особых форм посвящения, или инициации. Компетентный жрец, вполне овладевший возмож​ностями речи, мог актуализировать эту сферу своим словом. Однако транс и экстаз в этой связи нигде в источниках не упо​минаются. В отчете о путешествии Унамуна (11 в. до н.э.) появ​ление сирийского жреца в состоянии экстаза описывается как нечто экзотическое. Позитивные данные о наличии экстатичес​кой техники впервые появляются в греко-римскую эпоху и свя​заны с магией откровения, где использовались квалифициро​ванные медиумы (главным образом мальчики); но здесь мы уже не имеем дело с собственно египетской религией в смысле той культурной идентичности, о которой говорилось выше.

Правда, как кажется, маги существовали и в более древние эпохи египетской культуры. По крайней мере, уже во времена Среднего царства записывались магические тексты, заклина​ния, которые обладали в глазах египтян огромной силой воз​действия — при условии, что их рецитировал компетентный человек, соблюдавший соответствующие предписания. Как ка​жется, в данном случае мы имеем дело с приватизацией куль​товой концепции «просветляющей силы» (аху) речи. Неслучай​но именно боги-маги, Исида и Тот, владеют этой «просветля​ющей силой» в наибольшей мере. Типичными разновидностя​ми магии, применявшимися в приватной сфере, были цели-тельская магия и защитная магия (против демонов, врагов, змей и т.д.), реже также любовная магия. Текстов и ритуалов, кото​рые можно однозначно определить как «магические», до нас дошло более чем достаточно. А как обстояло дело с «магами», для которых предназначались эти материалы? Магов  в смысле
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специализированной профессиональной группы в Египте не было, в смысле маргинального общественного слоя (наподобие ведьм) — тоже. Заниматься магией (для «домашнего употребле​ния») мог практически каждый, если умел читать и соблюдал необходимые очистительные предписания. Целительской маги​ей, естественно, занимались врачи, которые, будучи жрецами Сахме, богини болезней, исполняли также религиозные функ​ции. Мы встречаем тип мага и в литературе, где он чаще всего наделяется титулом «верховный жрец-чтец». Под этим титулом (в сокращенном варианте — hartummhn, от hrj tp, «верховный») египетские «маги» упоминаются и в Библии. Папирус Весткар времени Второго Переходного периода (17—16 вв. до н.э.) со​держит рассказы о том, как подобные маги являлись ко двору царей Древнего царства. Один из них слепил из воска крокодила, который потом проглотил прелюбодея; второй обнажил дно озера, «положив» половину воды на другую половину, и таким образом смог найти утонувшее женское украшение; третий умел приставить на место отрубленную голову гуся и оживить его, а также предсказывал будущее. Магические упражнения этих пер​сонажей представляют собой не что иное, как внекультовое применение искусств и практик, которые обычно использова​лись в культе: только в культе подобные вещи делались для блага всех, а в магии — для блага отдельных индивидов. Поэтому египетская магия ни в коей мере не трансцендентна по отноше​нию к трем измерениям пространства близости к богу и религи​озного опыта.

Опьянение играло определенную роль в Египте: а именно, в культе богини Хатхор, в Дендере. Здесь устраивался «празд​ник опьянения» с хмельными напитками, музыкой и танцами. С именем богини Хатхор и именами едва ли отделимых от нее богинь Сахме, Баст и Тефнут связано представление о двули​кой богине, которая может быть жестокой, разрушающей все вокруг, гневной— но также обворожительной, доброй и неж​ной. Хмельные напитки и музыка используются для того, чтобы умиротворить богиню. В мифе о небесной корове эта богиня пытается уничтожить человеческий род, но ее успокаивают окра​шенным в цвет крови «сонным напитком», прежде чем она Успевает завершить задуманное. В Поздний период для той же богини  устраивали  «праздник возвращения» (по-египетски он

235

назывался ин-ту-эс, «ее приводят»), в котором аспект опьянения был выражен очень ярко. Праздновалось «возвращение» богини, которая — так рассказывает лежащий в основе этого праздника миф, — впав в гнев (из-за чего он возник, неясно), удалилась в Нубию и теперь возвращается в Египет в сопровождении уми​ротворивших ее Шу и Тота. Все храмы Египта приветствовали ее экстатическими возгласами, повальным пьянством, музы​кой и танцами. Так что если, говоря о египетской религии в целом, мы должны констатировать, что опьянение и экстаз в ней явно играют очень незначительную роль, то культ Хатхор в этом смысле представляет собой важное исключение.

6.2.2   Мистика

Мистика и экстаз как пути к богу имеют противоположную друг другу направленность: путь экстаза ведет вовне, путь ми​стического погружения — вовнутрь. Оба пути предполагают, в определенном смысле, уничтожение, «растворение» собствен​ной индивидуальности и самоидентичности. Идея самоунич​тожения, как кажется, была совершенно чужда египетскому мышлению, и, может быть, именно поэтому путь мистики нашел в Египте столь же малое применение, что и путь экста​за. Тем не менее, некоторые отраженные в источниках пред​ставления, при поверхностном рассмотрении, производят впе​чатление «мистических». Если под мистикой понимать отказ от собственной идентичности с целью слияния с божеством, то вряд ли мы имеем дело с чем-то подобным, когда жрец, совершая культовые или магические действия, утверждает: «Не я говорю тебе это, но бог NN говорит с тобой (через меня)», — или когда в заклинаниях и записях ритуалов содержится обе​щание, что индивид, который произнесет или исполнит их, превратится в бога:

Тот, кто знает это заклинание,

станет подобным Солнечному богу на Востоке

(см. раздел 3.2.2., пример 23);

Тот, кто выполняет эти предписания, сам подобен Великому богу.
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Но не есть ли это своего рода мистика самообожествления?

Как следует понимать подобные высказывания, я попытал​ся объяснить в разделе 4.3., когда говорил о «речевом» измере​нии. Повторю свою мысль еще раз. Египетский культ строится не как коммуникация между человеком и богом, но как чисто божественный коммуникативный процесс, в котором жрец — в рамках жестко предопределенных «констелляций»— играет роль бога. Он, однако, играет эту роль не «в своих интересах», а по поручению общества. Его собственная индивидуальность при этом не имеет никакого значения, а следовательно, он вовсе не должен подавлять или «растворять» ее, чтобы сыграть свою божественную роль. От него требуется культовая чистота, а не отказ от себя. Правда, пока остается открытым вопрос, не было ли само вступление в жреческую должность связано с инициа​цией, которая, всегда включает в себя представления о смерти и новом рождении. То, что в дошедших до нас источниках ини​циация не упоминается, вовсе не означает, что ее никогда не было. Привлекает внимание тот факт, что, наоборот, заупо​койные ритуалы часто оформлялись как введение в жреческую должность. Функция заупокойных ритуалов состоит в том, что​бы дать умершему новую идентичность аха («того, кто обладает просветляющей силой, просветленного»), которая сделает его способным к общению с богами. Умерший, так же как и жрец, должен принять на себя роль бога, чтобы вступить в коммуни​кацию с богами. Для этого ему не достаточно чистоты, пусть и понимаемой — о чем свидетельствуют описания загробного суда — в расширенном смысле, как моральная чистота, то есть безгрешность, «праведность». Он должен подвергнуться допро​-су и пройти через испытания, чтобы в итоге встретиться лицом к лицу с богами, став одним из них. Подобные представления и формулировки, очень распространенные в египетских заупо​койных текстах, сильно напоминают терминологию и концеп​туальный мир эллинистических мистерий. Легко предположить, что и египетские заупокойные представления такого типа име​ли соответствия в мире живых. Однако источники, которыми мы на данный момент располагаем, не позволяют этого дока​зать. Поэтому пока разумнее считать все подобные феномены, напоминающие мистику и мистерии, принадлежностью исклю​чительно заупокойной религии.
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В египетской религиозной истории было еще одно, совсем иного типа, явление, которое — по крайней мере отдаленно — можно сопоставить с понятием «мистика». Если понимать под мистикой «путь вовнутрь», то есть обнаружение и почитание бога в собственном сердце, то как не вспомнить о египетском понятии «поместить бога в свое сердце»? Это центральное по​нятие «личного благочестия» — движения, которое, вне всяко​го сомнения, трансцендировало традиционную структуру трех измерений коммуникативной сферы общения с богами и рели​гиозного опыта и (в рамках традиционной смысловой структу​ры египетской религии) явилось чем-то новым и революцион​ным. Об этом мы еще будем подробно говорить. «Мистическим» же это движение можно назвать, главным образом, потому, что, «помещая бога в свое сердце», человек, в определенном смысле, отказывается от себя. В этой связи представляется важ​ным, что приверженцы «личного благочестия» называли себя «воистину молчащими». Под «молчанием», видимо, подразуме​валась некая форма самоуничижения и смирения, когда чело​век заставляет молчать голос своего «Я», чтобы слышать голос управляющего им бога. Поэтому нельзя совершенно отрицать определенной близости личного благочестия к «мистическим» представлениям; однако едва ли мы можем определить само это движение как мистическое. Ведь и здесь слишком мало пред​ставлены созерцание, медитация и погружение — в основном же речь идет о действиях. Человек, который «поместил бога в свое сердце», выражает свое благочестие в действии, в том, что он «действует на воде (то есть по указанию)* бога». Он не отказывается от мирской жизни.

6.2.3   История и судьба

Тезис о том, что представление об истории как об одном из измерений сферы религиозного опыта было неизвестно египет​ской религии, не может не вызвать решительных возражений. Слишком очевидны два противоречащих такому заявлению

* Египетское выражение "быть/действовать на воде (кого-то)" отра​жает факт зависимости земледельца от того, кому принадлежит оро​шающий его поле канал.
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примера, которые сразу же приходят на ум каждому, кто хоть поверхностно знаком с культурой фараоновского Египта,— оракулы и идея «имперского бога», от чьего имени и осуществ​ляет свое господство фараон, его сын и наместник. Если еги​петская религия знала институт оракула, то ей не могло быть совершенно чуждо представление о том, что бог вмешивается в судьбы страны и что в истории (понимаемой и в смысле инди​видуального, и в смысле коллективного опыта) проявляется воля божества. Действительно, такая идея в египетской религии присутствовала. Впервые она была высказана в одном произве​дении «художественной литературы» периода XII династии (око​ло 1950 г. до н.э.) в отношении индивидуальной судьбы. Синухе видит в своей судьбе - судьбе беглеца и изгнанника-— прояв​ление воли бога, которого, правда, он не может назвать по имени. Еще раньше некий Анхтифи из Мо'аллы утверждал, что был приведен в округ «Престол Хора» Хором, богом Эдфу. Че​рез пятьсот лет после этого Хатшепсут и Тутмос III взойдут на трон благодаря выраженному через оракул решению «имперс​кого бога» Амуна и будут вести войны «по приказу» последнего. В рамессидских надписях, созданных еще на двести лет позже, мы сталкиваемся уже с развитыми историко-теологическими концепциями. Так, Рамсесу II в битве при Кадеше помогает его отец Амун. Мернептах восхваляет свою победу над ливийцами следующими словами:

«Ра вновь обратился к Египту».

Когда сам бог вмешивается в ход сражения или когда в по​беде видят знак его благосклонности, трудно отрицать, что история стала измерением религиозного опыта.

Я, однако, хочу привести два возражения против такого, несомненно оправданного, подхода. Во-первых, здесь, как и в случае с «личным благочестием» (с которым, кстати, тема «исто​рии» теснейшим образом связана), мы имеем дело не с базовой структурой, а с поздним феноменом, меняющим характер тра​диционной религии. В периоды Древнего и Среднего царств ора​кул был совершенно неизвестен, да и в Новом царстве соот​ветствующие этому институту представления распространились далеко не сразу. Во-вторых, понятие  истории  как  измерения
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общения с богом, постепенно формировавшееся на протяже​нии Нового царства, оставалось рудиментарным. В отличие от иудейской религии, которую очень удачно называют «пере​живаемой как вера историей», в египетской теологии истории отсутствует категория прошлого. Яхве — это бог, выведший израильтян из Египта. Ни один египетский бог никогда не оп​ределяется своим прошлым поступком. Никогда Амуна не на​зывают «богом, который спас царя Рамсеса в битве при Каде-ше». Впрочем, и египетские «исторические сочинения» (если отвлечься от редких исключений, представляющих собой за​родышевые попытки двинуться в этом направлении) никогда не описывают прошлого. Конечно, рамессидская концепция истории далеко ушла от традиционной (которую Эрик Хор-нунг определил удачной формулой «история как праздник»), выработала новые представления о содержании историческо​го процесса и о его «открытости» по отношению к будущему. Мы еще поговорим обо всем этом. Однако прежняя, базовая структура восприятия истории никогда не была полностью преодолена. «История как праздник» означает отсутствие ис​тории. Когда история представляется почти ритуальным вос​произведением мифических прообразов, мы имеем дело с ти​пичным и много раз описанным случаем исторической слепо​ты «мифологического сознания». Для мифологического созна​ния действительность — это, если воспользоваться знамени​той фразой Саллюстия, «то, чего никогда не происходило, но что всегда есть». «Просветляющая сила» мифических прообра​зов, придающих действительности смысл, затмевает любые эпизоды сегодняшнего дня, и даже ослабление этой силы в эпоху Нового царства, хотя и открыло людям глаза на важ​ность исторических событий — вспомним, прежде всего, о множестве документов, запечатлевших битву при Кадеше, — все же не привело к преодолению мифологического мышле​ния. Таким образом, в ходе египетского религиозного разви​тия история как измерение религиозного опыта хотя и суще​ствовала наряду с другими измерениями, но так и не приоб​рела доминирующего значения, которое позволило бы ей ра​дикально изменить общую картину религиозной жизни.
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6.3   Три измерения как целостность

В этой главе мы изложили точку зрения, согласно которой египетская религия сформировала три (доминирующие) изме​рения религиозного опыта за счет других измерений, которые в ней вообще отсутствуют или представлены в зачаточном виде. У читателя может сложиться впечатление, что египетская рели​гия представляет собой, если можно так выразиться, некий фрагмент, лишенный существенных элементов религиозного опыта как такового. Поэтому теперь мы должны объяснить, что три доминирующих в Египте измерения — это не произволь​ный набор некоторых из возможных измерений, а исполнен​ная смысла целостность. Продемонстрировать это проще всего на примере роли царя. Царь выполняет три основные функции, точно соответствующие трем измерениям:

1) Он — распорядитель культа, жертвоприношений и строи​-
тельных работ. Осуществляя строительство в храмах, он со​-
здает условия для пребывания богов на земле, а  потом за​-
ботится об этих богах и их пропитании.

2) Он поддерживает механизм существования мира, то есть
способствует круговращению Солнца; посредством жертвоп​-
риношений и молитв он также обеспечивает обильные раз​-
ливы Нила.

3) Он играет роль Хора, то есть воплощает в жизнь централь-​
ный и, так сказать, основообразующий для государства миф
египтян. Его сыновнее благочестие по отношению к «мерт​-
вому отцу» Осирису, пребывающему в загробном мире, и
вообще ко всем богам, которые связаны с ним, царем, ро-​
дительскими отношениями, скрепляет сообщество богов,
людей и «просветленных» умерших. Если смотреть на вещи,
исходя из функций царя, то троичность измерений оказы-​
вается и систематичной, и исчерпывающей. Если царь вы​-
полняет эти три функции, он не может одновременно быть
еще и «шаманом», «мистиком» или истолковывающим ис-​
торию «пророком».

Мне кажется очень важным, что в каждом из трех измере-

ний своего религиозного опыта египтянин — и это отразилось в

источниках со всей очевидностью — сталкивается с божественным
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как с множественностью. «Имплицитная теология» египетской религии политеистична. Заканчивая данную главу, я хочу под​черкнуть это еще раз. В культовом измерении существует мно​жество храмов, и в каждом из них не только царит свой бог, но наряду с этим богом всегда почитаются и другие. Причем если каждая локальная «Девятка» представляет мир богов в его це​лостности, то совокупность локальных богов и их земельных владений составляет политико-государственную целостность «Египта». В космическом измерении множество богов предстает как множественность сил, совместные действия (и противо​действия) которых поддерживают существование мира и со​ставляют действительность. Во множественности проявляется самостоятельная божественная жизнь космоса и природы. Миром управляют (находясь в нем) дифференцированные божествен​ные силы. На этот политеистический фундаментальный принцип египетской религии посягнула— и тем самым подтвердила его значимость — амарнская революция Эхнатона. Вся теологическая аргументация амарнских гимнов направлена против представ​ления о космической множественности божественных сил, о самостоятельной божественной жизни сотворенного мира. В рече​вом, или мифологическом, измерении политеистический принцип дифференцированной множественности проявляется в наличии констелляций. «Антропоморфизм» богов не исчер​пывается тем, что они принимают человеческий облик, но выражается, главным образом, в их личностном становлении. Личностью же бог становится, прежде всего, как действующее лицо, то есть: по отношению к другим богам. Личности богов конституируются в процессе взаимных отношений, в рамках констелляций божественного мира. Бог является личностью в силу его социальной включенности в «сферу своих». Итак, во всех трех измерениях — культе, космосе и мифе — единственность бога немыслима, и любая рефлексия на эту тему неизбежно трансцендирует систему политеистических измерений «импли​цитной теологии».
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Часть вторая

Эксплицитная теология: развертывание теологического дискурса

Глава седьмая

Единство дискурса


Описание египетской религии, которое я попытался дать в этой книге, основывается на различении «имплицитной» и «эк​сплицитной» теологии. Что́ я понимаю под этим различием, я объяснил в первой главе. Имплицитная теология имеет дело с укорененными в религиозной практике той или иной культуры идеями, символами, представлениями и текстами; эксплицит​ная теология, напротив, существует на метауровне рефлексии, дистанцированном относительно религиозной практики. Она уже эмансипировалась от практики и создала свой собственный контекст. Этот контекст я обозначаю термином, заимствован​ным у Мишеля Фуко, — «дискурс». Под «дискурсом» обычно понимается такая форма речи, в которой речевые высказыва​ния содержат отсылки как к общей теме, так и друг к другу, то есть некая форма «интертекстуальности». Интертекстуальность возникает тогда, когда речь освобождается от своей включен​ности в практику в достаточной мере, чтобы, уже как «текст», обрести собственное — как правило письменно зафиксирован​ное — существование. «Эмпрактические» или «сюмпрактичес-кие», то есть включенные в практику или тесно связанные с ней, тексты (это понятия, происходящие из языковой теории К. Бюлера) представляют собой всего лишь речевой субстрат, то есть часть смысловой общности более высокого порядка, которая лишь как неразрывное единство речи и действия зас​луживает наименования «текст» (автономная единица смысла).
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Дискурс же развертывается только в форме чисто речевых, со​держащих отсылки друг к другу текстов, то есть как речевой диалог. Он представляет собой своего рода «работу» над тем, что является его темой. Поэтому любой дискурс имеет свою ис​торию. Этим он отличается от эмлрактической речи, к которой относится, например, мифология. Участники дискурса занима​ют определенные позиции, которые они защищают, либо ус​тупают противнику — причем позиции эти всегда укоренены в некоем социальном и временном пространстве. Любой дискурс — процесс. Поэтому он обладает историей в ином смысле, чем, например, мифология, которая процессом не является — по крайней мере, до тех пор, пока, на позднем этапе своей рецеп​тивной истории, она не превращается в «работу над мифом».

Итак, во второй части книги я буду не просто анализиро​вать отдельные тексты, причисляемые мною, на основании определенных критериев, к «эксплицитно-теологическим», но попытаюсь реконструировать процесс, в котором эти тексты принимали участие. Я придерживаюсь мнения (которое поста​раюсь пояснить на избранных примерах), что некая совокуп​ность текстов, далеко отстоящих один от другого во времени и принадлежащих к разным жанрам, связана интертекстуальной зависимостью, то есть что эти тексты содержат ссылки друг на друга и на общую для них всех, лежащую в их основе пробле​матику. Я полагаю (и надеюсь, что смогу это доказать), что в эпоху Среднего царства, в ходе преодоления того тяжелого по​трясения, каким явился для египетской культуры распад Древ​него царства, начался процесс дискурса, который затем разво​рачивался в эпоху Нового царства и, выработав новое пред​ставление о божестве, изменил всю религию. Дискурс не толь​-ко имеет историю, он сам творит историю — потому что по мере своего развития во все более значительной степени ока​зывается в центре культурных интересов и влияет на жизнь об​щества. Он становится контекстом не только отдельных тек​стов, в рамках которых развертывается, но также событий, им обусловленных; из последних здесь достаточно сослаться на самый важный пример — религиозный переворот Эхнатона.

Итак, эксплицитная теология, обретающая речевое вы-ражение в форме дискурса, есть исторический феномен, ко​торый  нуждается  в объяснении, — в противоположность
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«имплицитной теологии», которая, что самоочевидно, нали​чествует везде, где люди вступают в общение с богами (подоб​но тому, как в любом языке наличествует грамматика). Необхо​димость же появления эксплицитного теологического дискурса отнюдь не самоочевидна. Можно представить себе религии, ко​торые обходятся без эксплицитной теологии, да и в самом Древ​нем Египте начало теологического дискурса датируется отно​сительно поздним временем. Поэтому мы должны попытаться установить исторические предпосылки возникновения и раз​вертывания дискурса. Наиболее значимыми из них мне пред​ставляются следующие факторы: 1) специфика исторической ситуации эпохи Среднего царства — преодоление глубокого культурного кризиса; 2) непрерывное сохранение интереса к проблематике, разработка которой задала направление процессу дискурса и которая вся была связана с вопросом, как можно мыслить понятие «бог» в рамках политеистической религии; 3) институализация дискурса в результате появления профессио​нального слоя его носителей; 4) формирование жанра гимна как типичной речевой формы эксплицитной теологии (два пос​ледних фактора связаны между собой и важны для развертыва​ния дискурса).

Вообще Среднее царство (ок. 2000—1800 гг. до н.э.) можно определить как эпоху экспликаций. Самым характерным при​мером в этом роде мне представляется возникновение «царс​кой новеллы» — жанра, в котором подробно обосновываются царские действия. На уровне царских речевых действий теперь не просто принимались решения и отдавались приказы, но эти решения и приказы обосновывались, аргументировались, в их необходимости убеждали подданных. Что касается текстов, то они «достраивали» описание царских действий, вводя в ткань повествования метауровень риторики мотивов. Очевидно, эти действия уже не воспринимались как нечто само собой разуме​ющееся, они стали нуждаться в обосновании. Процесс распада царской центральной власти в конце Древнего царства принес с собой опыт альтернативных форм политической организа​ции, и потому те, кто (ок. 2000 г. до н.э.) попытался реставриро​вать централизованное государство, по необходимости должны были пропагандировать свои идеи. Значительная часть в новом смысле  «художественной» (то есть не связанной с  жесткими
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практическими контекстами) литературы, которая впервые появилась именно к Среднем царстве, была, как убедительно показали некоторые современные исследования, средством царской пропаганды. В этих произведениях политическая ситуа​ция времени Первого Переходного периода изображается как хаос, а восстановление центральной власти приравнивается к восстановлению космического порядка и таким образом оп​равдывается. Однако и в самих царских надписях ощущается этот новый дух аргументирующей, экспликативной риторики. В од​ном тексте, например, на теоретическом уровне обосновыва​ется важность царской строительной деятельности, в другом (в связи с установлением пограничной стелы) развивается полити​ческая теория агрессивности, «запугивания врага своей силой», в третьем — с помощью в высшей степени абстрактного при​менения метода дедукции — из принципа возмещения боже​ственных благодеяний выводится необходимость возрождения абидосских праздников. Повсюду заявляет о себе одна и та же потребность: оказавшаяся под вопросом царская монополия на действия должна быть обоснована путем отсылки к общезначи​мым нормам и легитимизирована посредством обретения кон​сенсуса. Царь правит страной как ритор— и, кстати, именно такой совет дается ему в «Поучении царю Мерикара» (Р 32):

Будь искусным в речи, чтобы побеждать, ибо вот: меч царя — это его язык.


Слово сильнее любого удара.

Во времена всеобщей потери ориентации особенно ярко проявляется могущество речи, которая одна способна привести людей к согласию. Царь призван победить всеобщий разгул на​силия не насилием, но словом. Только речь создает консенсус, чувство уверенности и действительность как таковую. Сказан​ное следует понимать в самом широком смысле, а отнюдь не только в политическом. С крушением Древнего царства не только погибла система царской центральной власти, но одновремен-но оказался под вопросом весь неразрывно связанный с нею нормативно-ценностный канон культуры. Потому-то и возник-всеобщая потребность в новой ориентации, в консенсусе и чувстве уверенности — то есть в  речи, в текстах, (содержащих
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новые вопросы и новые ответы), в которых мог бы быть наме​чен новый горизонт действительности, Так, вероятно, следует объяснить возникновение этой — почти философской по свое​му характеру, рефлексирующей о потустороннем мире и эксп​лицирующей посюсторонние действия — литературы, которая в значительной части дошла до нашего времени. Соответствен​но «всеохватной» является и та тематика, что обрела речевое выражение, подверглась экспликации в этих текстах (к ним от​носятся пророчества и жалобы, диалоги, поучения и «повес​ти»). Теология — лишь часть этой тематики. Экспликация теоло​гии осуществлялась в рамках общего и всеохватного процесса экспликации действительности, протекавшего в новой и, оче​видно, специально для этой цели изобретенной форме литера​турного дискурса. Отличительным признаком этого дискурса является невыраженность его функционального назначения. Это относится и к тем фрагментам эксплицитной теологии, кото​рые мы будем рассматривать в восьмой главе.

В эпоху Нового царства общая духовная ситуация была со​вершенно иной. Действительность «укрепилась», она уже не стояла под вопросом и потому более не являлась предметом всесторонней литературной рефлексии. Теологический дискурс теперь предстает не в дискретном виде, как своего рода «вклю​чения» эксплицитной теологии в тексты другой тематики, а в рамках собственно религиозной литературы — в гимнах богам и славословиях, которые сочинялись профессиональными жре​цами, а не философствующими чиновниками. Эти профессио​нальные жрецы составляли новый общественный слой, в более ранние эпохи отсутствовавший. Жрецы в Египте хотя и суще​ствовали с самого начала государственной организации, но не как выделившаяся из общества особая профессиональная группа. Жреческие должности предоставлялись чиновникам, которые одновременно занимали другие должности и выполняли дру​гие задачи. Они посвящали храмовой службе лишь часть своего времени и, будучи разделенными на «филы» (команды), вы​полняли храмовые обязанности по очереди, циклично. Только «жрецы-чтецы», которые, как мы уже упоминали, были «мага​ми», являлись профессионалами в полном смысле. Эта ситуа​ция изменилась в начале Нового царства. Теперь между отдель​ными  сферами управления — храмами,  государственным  и
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царским имуществом, администрацией и армией — возникли более четкие разграничения, так что каждый чиновник мог еди​новременно служить лишь в одной из них. Совершенно очевид​-но что мы не должны рассматривать профессионализацию тео​логического дискурса в отрыве от этого социологического фак​тора. В Новом царстве впервые возникает — если воспользоваться социологическим определением — «слой носителей» такого дискурса. Правда, в результате сужается круг проблем, затраги​ваемых в текстах, менее грандиозной по охвату и фундамен​тальной по тематике становится их экспликативная направлен​ность. Зато, в отличие от более ранних эпох, они уже не возвы​шаются в египетской религиозной истории как редкие эррати​ческие валуны, но многие сотни таких текстов довольно рав​номерно «распределены» по периоду Нового царства (16—13 вв. до н.э.), по всему пространству Египта (Верхнего и Нижнего) и по разным социальным слоям. Последнее обстоятельство объясняется тем, что, хотя теперь теологический дискурс был укоренен в новом страте носителей — высокопрофессиональ​ном жречестве, — происхождение источников ясно показывает: интерес к подобным текстам на протяжении Нового царства распространился во всем верхнем слое общества, а может быть, и за его пределами. Жанр гимна, особенно гимна Солнцу, пе​реживает в эти столетия небывалый расцвет. Теологический дискурс, который в эпоху Среднего царства был еще марги​нальным феноменом в духовной культуре страны, в Новом царстве оказывается в центре всеобщего интереса.

Однако потребность в эксплицитной теологии (выраженной в форме гимнов) испытывали вовсе не читатели. Эти тексты создавались в коммуникативной ситуации совершенно особого, может быть, уникального рода. В подавляющем большинстве они относятся к гробничным надписям. В Новом царстве представ​ления о гробнице меняются. Гробница становится местом об​щения умершего не только с потомками, но и с богами, при-чем последний аспект со временем приобретает все большее значение. Самую важную роль играет бог света, поскольку бли-зость к нему гарантирует победу над сферой смерти и возвра-щение в верхний мир. Поэтому владелец гробницы обычно изоб-жается у входа в свою гробницу, а рядом с его фигурой запи​вается гимн Солнцу. Следовательно, возникает потребность
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в текстах, которой мы и обязаны изобилием дошедших до нас материалов. Однако с эксплицитной теологией все это имеет мало общего. Сели бы речь шла только об изменении представ​лений о гробнице и, соответственно, о новшествах в программе се оформления, то эту потребность можно было бы удовлетво​рить, записывая у входа в гробницу всегда тот же самый текст или выбирая какой-то один из небольшой группы «стандарт​ных текстов». И действительно, имеется определенный набор текстов, которые часто использовались для этой цели; однако, как ни удивительно, гораздо больше таких текстов, которые, очевидно, составлялись специально для конкретного случая. При их сравнении выясняется, что «стандартные тексты», все без исключения, репродуцируют строго «констеллятивную» теоло​гию солнечного круговращения; напротив, среди новых текстов (встречающихся редко или лишь один раз) есть немало таких, в которых развертывается неконстеллятивная теология Солнеч​ного бога. Именно последние донесли до нас теологический дискурс тех столетий. Не потребность в текстах вообще, но по​требность в новых текстах свидетельствует о центральном зна​чении теологического познания и теологической рефлексии в обществе Нового царства.

В изобилии этих текстов историческое измерение религиоз​ных идей предстает в уникальной для Египта плотности и диф-ференцированности. Каждый из этих текстов выражает одно​значную позицию в процессе развертывания проблематики и напряжения, неотделимых от понятия божества, — в процессе, порождающем всё новые, всё более точные и уместные форму​лировки и модели. Мы уже неоднократно касались этой про​блематики. Речь идет о напряжении между понятием «Бог», под которым имеется в виду несущий и поддерживающий все в мире Творец и Владыка, и политеистическим, «констеллятивным» понятием «боги», подразумевающим носителей космических, конституирующих мир действий. Это напряжение, как кажет​-ся, в эпоху Нового царства обострилось до степени «когнитив​ного диссонанса», который разрядился в амарнском переворо​те Эхнатона, принявшем форму «революции сверху». Ничто не показывает яснее взрывную силу вопросов, о которых шла речь в теологическом дискурсе Нового царства, чем события эпохи Амарны. «Амарна»  означает не только новую религию, но также
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новое искусство; новый, приближенный к разговорному, литературный язык; новую политику; новую элиту и т.д. Нет, пожалуй, ни одной области культуры, которая не пострадала бы в результате этого переворота. И, тем не менее, в основе своей он имеет теологический характер. Только теологический дискурс является тем контекстом, в рамках которого этот кри​-зис становится понятным. Теология амарнской религии (в том виде, в каком ее излагают царские гимны) может быть точно локализована в истории дискурса. Амарна отмечает ту точку, в которой этот — все более значимый, все более приближающийся к центральному положению— дискурс непосредственно втор​гается в жизнь египетской культуры и общества, внося в нее радикальные перемены.

Следовательно, процесс теологического дискурса в Новом царстве делится на три фазы: период до Амарны, период Амар-ны и послеамарнский период. Каждая из этих фаз означает но​вую позицию в споре о сущности бога — независимо от того обстоятельства, что только амарнская религия претендует на открытие нового бога и новой религии. Поэтому глава, посвя​щенная трем фазам развития теологического дискурса в эпоху Нового царства, озаглавлена «Новые боги»: имеются в виду три понятия высшего существа, каждое из которых преобладало в одной из этих фаз. Все три являются новыми в том смысле, что не имеют ничего общего с традиционной «констеллятивной» картиной мира и ее тремя измерениями переживаемой в опыте близости к богу; все три взрывают рамки традиционных поли​теистических структур и в итоге приводят к радикальному изменению политеистической картины мира. В конце концов, происходит прорыв в новое, четвертое измерение, связанное с принятым в египтологии понятием «личного благочестия». Теперь, наряду с культовым изображением, космосом и сло-вом, появляется новое измерение переживаемой в опыте бли-зости к богу — человеческое «сердце» и личная история. Бог вмешивается  в  жизнь  индивида,  человек живет в непосредствен-

ной близости к богу. Это помогает совершить прорыв к понима- нию бога,  которое с  самого начала и составляло цель теологи-

ческого дискурса. С появлением  нового измерения  «нспосредст-

венной  близости  к  богу»  тускнеют  политеистические констел- ляции, в которых боги действуют только по отношению друг к
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другу, и притом в жестко очерченных ролях. На смену мифо-политеистическому понятию действия — мир как совокупность действий богов — приходит понятие действия, ориентированное на идею Высшего Существа: мир как совокупность действий «Бога». Заключенная в последней фразе формула выражает един​ство теологического дискурса. Только на этом уровне обнару​живается, что столь различные (на первый взгляд) феномены, как доамарнская теология Амуна-Ра, теология Амарны и ра-мессидское «личное благочестие» являются фазами единого про​цесса изменений, начавшегося еще в Среднем царстве.

Глава восьмая

Теодицея и теология  


в Среднем царстве

8.1    Теодицея и теология

Теодицея ставит вопрос о справедливости бога. Она рождается из болезненного опыта переживания того, что несправедли​вость успешно царит повсюду, тогда как справедливость терпит поражение и страдает. Месопотамская и древнеизраильская ли​тература раскрывает эту проблематику через образ «невинно​го страдальца» (поэма Лудлул бел немеки, «Владыку мудрости хочу восславить»*, и «Книга Иова»). Египетская литература, рассматривая ту же проблему, выбирает совсем иные пути: другого мы и не могли бы ожидать от культуры, которая, ис​пользуя принцип Маат (истина, справедливость, согласие, солидарность), разработала — в плане характерной для этой проблематики поставленной ею под вопрос идеи воздаяния — столь уникально дифференцированные, четкие и оригиналь​ные концепции взаимосвязи сознания и действия, поступка и душевного состояния. Поражает другое: что во всех трех реги​онах интересующая нас проблематика становится материалом именно «художественной» литературы. Нас не должно вводить в заблуждение то обстоятельство, что «Книга Иова» составля​ет часть канонической традиции. Она относится не только к «всемирной литературе» (в гетевском смысле общечеловечес​кой значимости), но и к «литературе мудрости» — в специфи​ческом для израильской культуры понимании этого жанра и пенно в том смысле, в каком понимали его также в Месо-потамии и Египте. Как бы ни были различны религии и теоло- гии этих культур, «литература мудрости» представляет собой международный,  обще-средиземноморско-переднеазиатский

* По-русски опубликована в пер. И.С. Клочкова, см.: Я открою тебе        сокровенное слово. Литература Вавилонии и Ассирии. М., 1981, с. 235-241.
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феномен. Уже одно это указывает на существенное различие между теодицеей и теологией.

Литература (в узком смысле «художественной» литературы) — а к ней мы должны причислить и «литературу мудрости» — в силу отсутствия у нее функциональной привязанности к спе​цифическому контексту использования и также открытости, вплоть до всеохватности, ее тематического кругозора, способ-на развиваться в гораздо более широких пределах, нежели соб​ственно религиозные словесные традиции, которые, как все функционально детерминированные жанры, укоренены в прак​тике («эмпрактичны») и привязаны к задействованному в этой практике, более или менее эксклюзивному, сообществу едино​мышленников. Только в этих расширенных пределах, отвоеван​ных для себя литературой (после того, как она освободилась от подобных традиций ситуативного использования и единомыс​лия), мыслимы те радикальность, основательность и серьез​ность, с которыми при постановке проблемы теодицеи был подвергнут сомнению весь смысловой мир египетской культуры.

Поэтому, раз уж мы решили включить в сферу нашего ана​лиза теодицею, нам придется — по крайней мере в этой гла​ве — отказаться от тех достаточно узких тематических рамок, которые мы наметили для своего описания египетской религии. Мы просто вынуждены пойти на такое расширение тематики, если хотим понять процесс развертывания теологического дис​курса в Новом царстве. Для понимания возникновения и разви​тия эксплицитной теологии Египта— процесса, который про​текал в недрах египетской религии (религии в узком смысле «общения с богами»)— решающее значение, как мне кажется, имеет тот факт, что начальный толчок этому развитию был дан извне. А «вне» сферы религии (в узком, собственном смысле, как мы ее определили в первой главе) находится именно лите​ратура. Главная заслуга, а может быть, и задача последней — если вообще правомерно говорить о функциональном назначе​нии литературы — как раз и состоит, по моему мнению, в кон-ституировании такого «извне» (то есть мета- или интердискур-са) по отношению ко всем более узким культурным субсисте- мам и дискурсным мирам. Эксплицитная теология и дискурс, в| котором она процессуально развертывается (в устной и пись​менной форме),  существуют в пределах сферы общения с богами,
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То есть сферы религии в узком смысле, — даже если они затра​гивают самые общие мировоззренческие проблемы и связаны с том сферой человеческой практики «метапрактическим» от​ношением рефлексии. Понимаемая в этом смысле эксплицит​ная теология представляет собой феномен Нового царства. Однако ее истоки не только восходят, как мы увидим дальше, к Среднему царству, но даже выводят нас за пределы узкоре​лигиозной сферы. Этим и объясняется противоположность им​плицитной и эксплицитной теологии. Если бы эксплицитная теология была «эндогенной» (возникла бы в лоне самой рели​гии как экспликация системы представлений, воплощаемых в практику при общении с богами), то, без сомнения, по своему содержанию она оказалась бы такой же «констеллятивной», как, например, кодификация используемых в солнечном культе зна​ний в форме космографии или «книг о подземном мире». Только факт происхождения эксплицитной теологии из «литературы мудрости» и проблемы теодицеи может объяснить ее «антикон-стеллятивное» обращение к теме бога «самого по себе».

Проблема теодицеи возникает не на уровне обращения с богами, а на уровне гораздо более общем и всеохватном — на уровне, если можно так выразиться, «обращения с миром»,— в связи с тем глобальным кризисом сознания, который после​довал за крушением Древнего царства, поставив под сомнение саму возможность «осуществления Маат» (это египетское по​нятие, как мы помним, определяет религию в самом широком смысле). Так вот, на этом уровне в ситуации развала сам собою родился вопрос — не о богах и не об одном из них, но о «Боге», о том единственном, кто несет ответственность за происходящее, кто создал мир, включая всех богов, и потому должен  отвечать за его теперешнее состояние. Итак, вопрос о «Боге» возник — что имело решающее значение— не в горизонте культа, но в горизонте мудрости; возник вопреки традиционному  знанию об упорядоченности мира и о возможности жить в согласии с этим порядком. Возник в революционной ситуации, когда любой порядок ставился под сомнение и всякое согласие казалось на- всегда разрушенным. Тексты «литературы мудрости» истолковы-вали эту ситуацию как хаос и катастрофу. Дискурс «мудрости» обрел выражение в текстах нового типа, которые позже сохра-нялись в литературной традиции и были канонизированы.

255

8.2
Упрек Богу

В одном из таких литературных произведений нового типа, ко​торое известно под названием «Речения мудреца», или «Рече​ния Ипувера», и состоит, главным образом, из горьких жалоб по поводу подлости человеческого рода и разрушения порядка, имеется пассаж, представляющий собой упрек Богу-Творцу. Тот, кто создал людей и (будучи Солнцем) «проводит дни, выпасая их», не может допустить, чтобы они убивали друг друга, но должен заботиться о хорошем состоянии своего «стада». Соблю​дения этой добродетели в Египте требовали не только от пасту​хов, но (на более высоких социальных уровнях, включая са​мый высокий) от всех вообще руководителей — например, от руководителей экспедиций и военачальников. «В моем отряде не было потерь»,— заявляют те и другие, желая подчеркнуть самый важный позитивный итог своей миссии. Тем более жест​ко звучит упрек, который в этом тексте обращен против боже​ственного пастыря: «Его стадо сократилось»; «Бог созидает людей, но не заботится о них»; «Где же он ныне? Быть может, он спит? Смотрите, не являет он могущества своего!» Насиль​ники убивают благочестивых — так сокращается Божье стадо. К сожалению, текст слишком сильно разрушен, чтобы можно было определить, давался ли на эти горькие упреки и вопросы ответ в рамках самого произведения. Как бы то ни было, не​сомненен поразительный факт, что эти вопросы вообще были поставлены.

8.3
Добрый пастырь: «Поучение царю Мерикара»

Так называемое «Поучение царю Мерикара», составленный в форме завещания трактат о царской власти, в основе которого лежит литературная фикция — царю якобы читает наставления его умерший отец, — обретает завершение (или, лучше сказать, достигает кульминации) в уникальном для египетской литера​туры гимне «Богу» как доброму пастырю и хранителю сотво​ренного им, прекрасно устроенного мира. Для начала нам сле​дует разобраться, в какой связи приводится этот гимн. Структура «Поучения», как я ее понимаю, такова:
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Часть I. Задачи царя по осуществлению Маат:

a) меры, предпринимаемые против нарушителей порядка;

b) речь и знание: царская риторика;

c) Маат и загробный суд как обоснование судебного права.

Часть II. Исторический раздел: деяния отца и политические

советы.

Часть III. «Возмещение» как принцип, придающий смысл всякой деятельности:

a) признание отцом своей вины: во время войны с Югом
он разорил кладбище Абидоса;

b) взаимосвязь Маат и бессмертия. Бог  как «владыка воз-​
мещения»;

c) прекрасное устройство мира как результат деяния Бога.

Итак, гимн благодеяниям «Бога» приводится в связи с темой «возмещения»; он следует непосредственно за изрече​нием, в котором говорится, что человек (или царь) действует для Бога, когда поступает по справедливости. Согласно прин​ципу возмещения, вознаграждаются все деяния для Бога, ибо Бог

(1)    «не забывает того, кто действовал для него».

Это, на первый взгляд тривиальное, изречение в духе девиза Do ut des* благодаря следующему далее гимну предстает в совер​шенно ином освещении. Прежде всякого деяния для Бога Бог уже совершал деяния для человека. Космос (в его типично еги​петской интерпретации — процесс, «круговращение Солнца») изображается как совокупность деяний Бога на благо человека. Мы уже цитировали этот текст выше (с. 95, пример 4), когда говорили о «космическом» измерении близости к богу. Сейчас мне важно обратить ваше внимание на структуру, которая отчетливо проступает в этом отрывке:

 


*  Я даю, чтобы и ты дал (лат.).
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Деяние
Его антропоцентрист- 

ское обоснование

1.
Сотворение        неба и земли
«ради них»

        мира:

2. моря

3. воздуха
«дабы жило дыхание

в их носах»

4 Круговращение Солнца
«ради них»

5 Создание:
растений,
«чтобы было у них

                                животных,
пропитание»

                               птиц, рыб

6 Убийство:
врагов, детей
—


7 Поддержание:    света
«ради них»

8
круговращения         «чтобы видеть их»
Солнца

9
Строительство храмины
(чтобы слышать их)

10. Сотворение владык и начальников      «для них»

11. Создание колдовства
«дабы отвратить

удары судьбы»

12  Убийство
—

В гимне перечисляются двенадцать деяний «Бога» и, за дву- мя исключениями («Убийство», №№ 6 и 12), каждое из них определенно связывается с  благом людей как его целью и обо- снованием. Ради людей был сотворен мир и поддерживается его существование. Бог заботится о людях: он  смотрит на них и слышит их. Он защищает слабого посредством института власти  (удивительное обоснование необходимости государства!) и дает людям колдовство как средство против зла (не менее удиви- тельное обоснование необходимости магии!). Рамкой для этого перечня деяний служат два явно перекликающихся одно с дру- гим высказывания о «Боге» как добром пастыре:
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Хорошо обеспечены люди — паства Бога

и

Бодрствуя над ними ночами и днями.

Почти монотонное повторение выражения «ради них» в этом отрывке уже само по себе воздействует на читателя как аполо​гия Бога. Тем резче диссонируют с этой столь искусно возве​денной структурой оба высказывания, в которых элемент «ради них» отсутствует и которые, занимая шестое и двенадцатое места, маркируют середину и конец перечня деяний:

Он убил своих врагов и поднялся против собственных детей, так как те замышляли мятеж.

Он поразил криводушных из их числа,

подобно тому, как человек бьет (убивает?) своего сына

ради его брата.

Здесь, несомненно, присутствует намек на «упрек Богу» в «Речениях Ипувера»: «Его стадо сократилось». Оба текста исхо​дят из того, что произошли «потери». Признавая этот факт, они занимают по отношению к нему противоположные позиции — как обвинение и защита в суде. Парадокс, однако, заключается в том, что обвинение объясняет случившееся небрежением, а защита — умышленным убийством! Обвинение упрекает боже​ственного пастыря в отсутствии внимания («Быть может, он спит?»), тогда как гимн возлагает ответственность за потери непосредственно на него самого. Представление об отце, кото​рый убивает своих детей, перенести все-таки легче, чем мысль о спящем или равнодушном Боге, допускающем взаимное ис​требление людей. В первом случае Бог должен что-то думать, поскольку он действует, во втором — нет. Но если Бог вообще ничего не думает, мир оказывается лишенным всякой смысловой связности. Чтобы осмысленность мира была спасена, божествен​ная воля должна простираться даже и на катастрофу, то есть сама эта катастрофа должна быть истолкована как божествен​ное деяние.

Смысл такого деяния Бога усматривается в наказании зла. В  «Речениях  Ипувера» expressis verbis говорится, что Бог в
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бездействии наблюдает  за преступлениями злых. Мы не можем с точностью ответить на вопрос, действительно ли убитые, ко​торых оплакивает Ипувер, идентичны мятежникам и «криво- душным», которые, согласно «Поучению царю Мерикара», под​верглись заслуженной Божьей каре. Но, как бы то ни было, Бог совершил этот суд во благо человечества, «подобно тому, как человек бьет своего сына ради его брата» — удивительное изре​чение, более в египетской традиции ни разу не всплывающее. Имеется в виду, что даже это убийство было совершено «ради них», из любви к праведным созданиям Бога. Этой фразой автор гимна убеждает нас в наличии у Бога именно того качества, об отсутствии которого скорбит Ипувер.

Среди всех теологических фрагментов, сохранившихся в «литературе мудрости» Среднего царства, этот текст является самым эксплицитным. Он указывает выход из кризиса созна​ния, ибо вновь связывает все происходящее с божественной во​лей. Однако вместо того, чтобы изображать мир как совокуп​ность действий богов, объединенных в констелляции политеи​стической религии, он истолковывает действительность как деяния (одного) Бога, которые соответствуют его воле, на​правленной на благо человечества — его детей, его «паствы». В ситуации исчезновения свидетельств осмысленности человеческо​го существования происходит переориентация поисков смысла на трансцендентность непознаваемой воли сокрытого от людей Бога, Забегая вперед, в эпоху Нового царства (когда, кстати сказать, «Поучение царю Мерикара» хорошо знали), отметим уже сей​час, что именно этой мысли предстояло стать стержнем развер​нувшегося позже теологического дискурса и изменить не только религию, но и само мировоззрение египетской культуры.

8.4   Апология Творца: Тексты Саркофагов, заклинание 1130

Третий текст, в котором рассматриваются те же проблемы смыс​ла страдания и справедливости Бога, относится к совершенно иному контексту, чем первые два: он сохранился не в виде лите​ратурного папируса, но в записи на саркофаге Среднего царст-ва, то есть принадлежит к заупокойной литературе (то обстоя- тельство, что мы  уже  семьдесят лет назад осознали его значение,
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является огромной заслугой американского  египтолога Джейм​-са Генри Брэстеда). При более пристальном изучении той тра​диции, которая донесла до нас этот текст, оказывается, что и он — подобно гимну в «Поучении царю Мерикара» — представ​ляет собой завершающую кульминацию книги, «Книги двух путей», «путеводителя» по потустороннему миру для загробно​го путешествия души. Тому, кто добрался до цели, то есть по​пал в самое сокровенное, окруженное кольцом пламени место и оказался в непосредственной близости к Солнечному богу, этот текст открывается как своего рода автохарактеристика бога:

(2)    Слова, сказанные Обладающим тайными именами. Всевладыка сказал, когда нужно было успокоить


возмущение среди команды барки: «Пребывайте в здоровье и мире! 


Я хочу рассказать вам о четырех добрых деяниях, 


которые совершило для меня мое собственное сердце,

будучи окружено Змеем, чтобы заставить замолчать несправедливость.

(1)
 Я совершил четыре добрых деяния под куполом горизонта:
Я создал четыре ветра,

чтобы каждый мог дышать во время, (данное) ему. 


Это — одно из деяний.

(2)
Я создал великую реку,

чтобы бедный мог пользоваться ею так же, как и богатый. Это — одно из деяний.

(3)
Я создал каждого таким, как и его ближнего,
и запретил им творить несправедливость.

Он их сердца воспротивились тому, что я повелел. Это — одно из деяний.

(4)
Я сделал так, чтобы сердца их перестали забывать

о Западе, —

дабы богам областей приносились жертвы. 


Это — одно из деяний».

В речи Бога целостность мира представлена как совокуп​ность четырех четко разграниченных сфер:
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Мир
Космос
Общество

Воздух
Река
Люди
Боги

Мораль
Религия

Равенство
Благочестие,

почитание умерших

Эта речь тоже имеет отчетливо выраженный апологетический характер. Кажется, об этом даже открыто заявлено в первой строфе. Речь произносится, чтобы«успокоить возмущение» и «чтобы заставить замолчать несправедливость», то есть с целью ответить на мятеж и упреки. Ученые часто усматривали в этом тексте ответ на «упрек Богу» в «Речениях Ипувера».

Обвинение, которое хочет снять с себя Творец, очевидно, как-то связано с неравенством людей. В речи Бога социальное неравенство в мире людей истолковывается как нарушение пер​воначального замысла, за которое несут ответственность сами люди: в том миропорядке, который соответствовал воле Бога, не только не предусматривалось неравенства, но были приня​ты определенные меры против его возникновения. Бог создал мир космоса для обеспечения жизни людей, причем не просто, как говорится в «Поучении царю Мерикара», «ради них», но таким образом, чтобы все пользовались благами этого мира на равных. Природа — такая, какой Бог создал ее для людей, — не содержит в себе никаких оснований для социального неравен​ства: ее дары предназначаются равно для всех. Но дело не толь​ко в природе: Бог сделал равными и самих людей («каждого таким, как и его ближнего»), а кроме того, запретил «неспра​ведливость». «Несправедливость» в данном контексте может подразумевать только нарушение изначального естественного равенства всех людей. Этим Бог отвечает на упрек в том, что он сотворил людей разными, создал и «благочестивых» и «пре​ступников», — но не на упрек в равнодушии. Бог запретил «несправедливость», но он не утверждает, что карает «грехи» людей, — в отличие от  подчеркивающего эту мысль автора
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«Поучения царю Мерикара». Однако дальше в том же заклина​нии (слишком длинном, чтобы мы могли здесь привести его целиком) говорится:

(3)
Я сужу бедных и богатых,

я одинаково поступаю со всеми, кто творит

несправедливость.

Мне принадлежит жизнь, я — ее владыка.

Скипетр владычества не будет вырван из руки моей.

Это — ответ на упрек в равнодушии. Творец не ограничи​вается космическими, то есть этически индифферентными, благодеяниями. Как «владыка жизни» он является также «этической инстанцией», которая следит за соблюдением спра​ведливости и для которой социальные различия (между «бед​ными» и «богатыми») ничего не значат. Этим идеям тоже пред​стояло стать лейтмотивами теологического дискурса в Новом царстве.

В то время как описание третьего благодеяния Бога — сотворения людей равными — связано с темой социального аспекта зла (неравенство бедного и богатого, слабого и сильного, зависимого и самостоятельного и т.д.), описание четвертого бла​годеяния затрагивает специфически религиозный аспект зла, который можно определить такими понятиями как «забвение потустороннего мира, отсутствие благочестия, равнодушие к религии»; этот аспект зла, как и предыдущий, относится к не​гативному опыту Первого Переходного периода. В таком проти​вопоставлении двух аспектов легко узнается формула, которую мы цитировали в первой главе, когда говорили о египетском разграничении понятий права (или морали) и религии в узком смысле:

(4)
«Он (царь) вершит суд между людьми
и умиротворяет богов».

Бог защищается от упрека (суть которого можно понять из его ответа) в том, что он создал часть людей неблагочестивыми, Утверждая, что вложил людям в сердца религию, сделав для них  невозможным  забвение смерти. Идея взаимосвязи памяти
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о смерти и благочестия, на первый взгляд, кажется самооче​видной, но, на самом деле, она удивительна, потому что нигде более в египетской литературе не формулируется с такой ясно​стью. В «Поучении царю Мерикара» есть фраза: «Не полагайся на долготу голов» (иными словами: все время помни, что ты смертен). И в очень многих биографических надписях их авто- ры, как бы возвращаясь к той же мысли, заявляют: я вел пра​ведную жизнь, потому что помнил о царстве мертвых. Выска​зываний о взаимосвязи морали и страха смерти сохранилось множество, но других высказываний о происхождении религии из страха смерти нет. Согласно тексту этого заклинания, «заб​вение» людьми потустороннего мира тоже является отклонением от замысла их Творца. Помнить о Западе — врожденное свойст​во их натуры, забывать о нем — греховное искажение этого свойства. Взаимосвязь трех рассмотренных текстов кажется мне очевидной. Речь идет о типичном феномене «интертекстуаль​ности», который заключается в том, что различные тексты со​держат отсылки друг на друга и на общую проблему. Проблемой в данном случае является оказавшаяся под вопросом справед​ливость Бога, или, если сформулировать это по-другому, утрата ощущения осмысленности устройства социального и космичес​кого миров. Эта проблема была порождена исторической ситу​ацией распада страны — распада, который переживался как кризис сознания.

Уже по этим первым шагам еще незрелого теологического дискурса можно со всей ясностью понять, что речь шла о «боге», а не о богах. Причем не о «боге» в противоположность «человеку», то есть не об общем понятии, а об одном, определенном Боге, который создал мир и потому должен нести ответственность за него, — а перед этим Богом, в свою очередь, должен нести ответственность человек, который волен совершать поступки, способствующие или, наоборот, препятствующие осуществле​нию божественной воли. Проблема теодицеи подразумевает оп​равдание «Бога», а не мира богов, — того Бога, который забо​тится также и о других богах (например, вкладывая в сердца людей страх смерти, а вместе с ним и религию).

(5)    Я сотворил богов из моего пота,

тогда как люди возникли из слез моего ока, —

■
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говорит Всевладыка в третьем из рассмотренных нами текстов. Эта перспектива, которая ставит одного единственного Бога высоко над миром и над принадлежащими этому миру другими богами, не является монотеистической. Существование других богов не отрицается. Но, тем не менее, когда в таком контексте говорят о «боге», ясно, что имеется в виду один, уникальный в своем роде Бог.

Три проанализированных нами текста относятся к разным жанрам. Жанр «речений» и жанр «царского поучения» принад​лежат к незадолго до того появившейся литературе (мудрос-ти) - форме, в которую вылился вышедший из берегов утили​тарной литературы и ее традиционных жанров (прежде всего, жанра биографических гробничных надписей) моральный дис​курс и в которой он, с невиданной прежде радикальностью, подверг рефлексии весь смысловой фундамент человеческого существования. Третий текст сохранился в рамках традиции заупокойной литературы, но его необычный рефлективный («метапрактический») уровень свидетельствует о том, что воз​ник он в какой-то иной, по крайней мере, близкой к литературе сфере. В отличие от него, текст, к рассмотрению которого мы приступаем, теснее связан со сферой религиозной утилитар​ной литературы, хотя предположительно и в этом случае со​хранившая его традиция не является изначальной сферой его бытования.

8.5 Откровение Бога Жизни: 


Тексты Саркофагов, заклинание 80

Заклинание 80 из Текстов Саркофагов относится к серии заклинаний, в которых идет речь о боге воздуха Шу и о стихии воздуха, понимаемой как 6а бога Шу; рецитация этих заклина​ний в виде литургии или их запись в виде заупокойных текстов Должны были обеспечить умершему власть над воздухом — не только в этих, но и во множестве других текстов достижение подобной власти фигурирует в качестве главного желания умер​шего. Однако, как станет понятно из дальнейшего изложения, тематика интересующего нас текста намного шире этой ути​литарной цели.  Поскольку  текст  необычайно длинный, мы
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вынуждены ограничиться его суммарным обзором. Он тоже, по​добно заклинанию 1130, представляет собой «речь-откровение» Всевладыки, Бога-Творца; речь эта включена в другую речь — бога воздуха Шу (точнее, его ба), приняв облик которого, умер​ший сможет получить власть над воздухом и воздушным про​странством (то есть подняться на небо). Согласно теологичес​кой концепции, подробное изложение которой дошло до нас от более позднего времени, 6а бога — это характерная для него, воспринимаемая человеческими органами чувств космическая манифестация. Несомненно, та же концепция лежит в основе рассматриваемого нами текста:

(6)
Я - 6а (бога) Шу, который пребывает в небесной

корове,

который поднимается на небо, когда пожелает, 


который спускается на землю по желанию своего сердца....

Ветер жизни — это мое облачение,

он исходит из уст Атума и окутывает меня...

Я творю свет после темноты, 


ветер— это облегающая меня кожа...

Мои выделения — это небесные грозы,

мой пот — это град и сумерки.

Вся длина неба открыта моим шагам,

вся ширина земли — основание для моих подошв.

Далее слово берет древнейший бог, «возникший сам по себе». Соотношение его речи с текстом в целом понятно: он расска​зывает не о себе самом, как в заклинании 1130, но о своих «детях», то есть как раз о боге воздуха Шу и о его сестре Теф-нут, форма космической манифестации которой остается для нас неясной (влажность?). Впрочем, до описания этой формы здесь дело не доходит; как мы вскоре увидим, теологическая мысль автора заклинания развивается вовсе не в направлении космических изысканий:

(7)
И тогда сказал Атум: «Тефнут — моя любимая дочь,
она пребывает вместе со своим братом Шу.
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«Жизнь»— его имя,

«Маат» — ее имя.

Я буду жить вместе с моими двумя детьми,

вместе с моими близнецами,

оставаясь между ними,

так что один будет прижат к моей спине, а другая —

к моему животу.

Когда «Жизнь» возлег с моей дочерью «Маат», 


я поднялся благодаря им и их руки обнимали меня».

В этой речи содержатся три сформулированных со своеоб​разной выразительностью утверждения:

что Шу и Тефнут являются детьми Атума;

что их (настоящие?) имена— «Жизнь» и «Маат»;

что вместе со своим отцом они образуют совершенно осо​бую, таинственную и связанную самыми близкими отношени​ями «констелляцию».

Первое утверждение остается в рамках традиционной, «кон-стеллятивной» теологии, но два других выходят за эти рамки. Образы Шу и Тефнут деперсонализируются, превращаются в космогонические принципы «Жизнь» и «Правда», а характер описания констелляции, которую они составляют вместе с от​цом, находясь «перед» ним и «позади» него, то есть как бы окружая его, «изнутри» и «извне», с очевидностью показыва​-ет, что речь идет не о группе, а скорее о троице или, еще веро​ятнее, об их парадоксальном сочетании. Дети Атума, «Жизнь» и «Правда» (в другом месте того же текста они отождествляют-ся также с нехех, «полнотой времени», и джет, «неизменяе​мой вечностью»), — это два космогонических принципа, про​низывающих собою «Всё» (= Атума):

Атум («Все»)

Шу                                        Тефнут

«Жизнь»
«Маат»

полнота времени нехех
неизменяемая вечность
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То, что кажется нам предвестием греческих философских мифологических аллегорий, есть не что иное, как дистанциро-ванность авторской позиции по отношению к мифу, без которой была бы невозможна экспликация. Дело в том, что эксплицитная теология не мифологична.

В речи Бога описывается переход от пред-бытия к бытию, который египтяне представляли себе не как «первотолчок», но как пробуждение, приход в сознание Первобытного Бога, персо​нифицирующего собою «Всё». В соединении с наполняющими и поддерживающими его энергиями — «Жизнь» и «Маат» (понимаемая как правда, порядок, справедливость, космо-социальная гармония)— Бог обретает силу для того, чтобы под​няться. В тексте эта таинственная картина зарождения бытия — жизни воспроизводится для того, чтобы объяснить идею, кото​рую невозможно осознать разумом: Шу и Тсфнут пребывали с Атумом всегда; тройственная констелляция существовала не от начала мира, а до всякого начала:

когда я пребывал один в Нуне, бездеятельный, (...) они уже тогда были со мной.

В начале, — если переформулировать эту основополагающую мысль о до-бытийном триединстве Бога более знакомым для нас языком, — были «Жизнь» и «Правда», и «Жизнь» и «Правда» были у Бога, и «Жизнь» и «Правда» были Бог.

Тем не менее, вопреки этому представлению о до-бытийном триединстве, предсуществование Первобытного Бога изобража​ется как «одиночество», а следовательно — в полном соответс​твии с «констеллятивными» понятиями личности и действия, — как неспособность к действию (по-египетски нениу, буквально «расслабленность, вялость»):

(8)     когда я пребывал один в Нуне, в (состоянии)

«неспособности к действию», — я не находил никакого места, чтобы встать на него, 


я не находил никакого места, чтобы сесть на него, Гелиополь еще не был основан, чтобы я мог поселиться


в нем, моя храмина(?) еще не была сооружена, чтобы я мог

сидеть в ней,
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Нут я еще не создал, чтобы она распростерлась

над моей головой,

первое поколение богов еще не родилось, древнейшая Девятка богов еще не возникла — 


они («Жизнь» и «Маат») уже тогда были со мной.

Неспособность к действию — непереносимое состояние для Бога-Творца. Поэтому Атум обращается к Первобытному Океану:

(9) Я (все время) держусь на плаву и очень устал, 


мои члены(?) расслаблены. 


(Только) мой сын «Жизнь» радует мое сердце. 


Он оживит мой дух, после того как сделает послушными 


эти мои члены, которые очень устали.


Тогда Нун сказал Атуму:


Поцелуй твою дочь Маат, прижми ее к твоему носу!

Так возникает мир. То, что здесь описывается, есть акт «при-хождения в себя», перехода от неспособности действовать и расслабленности к самоосознанию, воле и действию. В культу​-ре, привыкшей мыслить конкретно, эти два состояния переда​ются через зримые образы — «лежания» и «вставания». «Твой сын Шу поднимет тебя», — говорит Нун Атуму.

Дальше слово опять берет Шу. В первой речи он рассказыва​ет о том, что делает в сотворенном мире: как он каждый день, на рассвете, выходит из ноздрей Солнечного бога (который поддерживает движение созданного им мира) и, будучи.дыха​нием, оживляет самого этого бога — его, а также Исиду и Оси​риса. Шу создает для Солнечного бога наполненное светом про​странство, чтобы тот мог совершать свое плавание в священ​ной барке, и «спасает его от Апопа». Во второй речи Шу назы​вает себя «Жизнью, владыкой времени» и говорит, что Атум создал его,—

(10) «когда был Единственным и стал Тремя».


Дав  эту  примечательную –  абстрактную  и  одновременно очень  выразительную  –  формулировку  идеи  изначального
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триединства Атума, Шу-Жизни и Тефнут-Маат, бог воздуха переходит к описанию своей собственной роли Бога Жизни: как «дыхания» в горле Всевладыки, но также как зерна, впер​вые возникшего, —

(11)
«когда он (Атум) послал меня на эту землю,
этот «огненный остров»,

и когда я стал Осирисом, сыном Геба».


И опять мы видим, как свойственная этой рефлексии сила абстрагирования «растворяет» констелляции традиционной те​ологии. В новой идентичности Бога «Жизнь» Шу и Осирис сли​ваются в одно целое!

В перспективе этой теологии, новой по своему духу, вопрос стоит уже не об идентичности бога, но о его сущности. Разли​чие между идентичностью и сущностью, как я его понимаю, заключается в следующем. Идентичность бога определяется его отношениями с другими богами, то есть его включенностью в констелляции. Такова специфика мифологического ви́дения. Шу, например, предстает в мифе (скажем, в «Книге небесной ко​ровы») как сын Солнечного бога, от которого он наследует должность владыки сотворенного мира, или (в другом мифе о передаче божественной власти) как отец Геба, свергнутый своим мятежным сыном с престола, иди как брат дочери Солнечного бога львицы Тефнут, возвращающий гневную богиню из Ну​бии. Здесь же Шу показан под совершенно иным углом зре​ния — как сын Бога, того, который развертывается в Троицу, включающую и Шу и его сестру Тефнут, в результате чего не только сам он переходит от своего до-бытийного состояния к бытию, но одновременно пробуждает к бытию мир и «запуска​ет» механизм творения. Эта троица уже не является констелля​цией в смысле «констеллятивной» теологии, ибо составляю​щие ее идентичности конституируются не в отграничении одна от другой, но в сущностном единстве. Да и сами тексты подчер​кивают новизну этой теологии, противопоставляя свои идеи — посредством негативных речевых обротов — традиционным пред​ставлениям «констеллятивной» теологии:

(12)
«Я не был завязан в материнской утробе,
я не возник как зародыш в яйце,
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я никогда не был зачат зачатием, я никогда не был рожден ро́дами»;

«Он (Атум) не породил меня своими устами, 


он не зачал меня своей сжатой рукой...»

Эксплицитная теология эксплицирует констеллятивное мышление «имплицитной» теологии посредством его отрица-ния. Она заявляет о себе как о противоположности имплицит​-ной теологии. Она «взрывает» констелляции, которые, соглас​но мифологическому мышлению, суть результат изначального акта «онанизма» первобытного Бога, утверждая: так не было. Что же касается ее позитивных высказываний, то, во-первых, она выдвигает идею развернувшегося в троицу сущностного единства и заменяет традиционные имена принципами: «Всё», «Жизнь» и «Правда». Во-вторых, она ставит вопрос о сущности Бога, и здесь ответы звучат гораздо менее абстрактно и «алле​горически». Так, после только что процитированных негатив​ных высказываний следует продолжение:

(13)
«... но мой отец Атум выплюнул меня из своих уст
вместе с моей сестрой Тефнут»

и

(14)
«но он высморкнул меня из своего носа».

На первый взгляд, это кажется едва ли менее «мифологич​ным», нежели столь энергично отвергнутое представление о рождении Шу в результате самооплодотворения Атума. Однако такое впечатление обманчиво. Давайте начнем с того, что по​смотрим другие высказывания на ту же тему:

(15)
«Он создал меня своим сердцем,

он сделал меня из своей просветляющей силы»;

(16)
«Он забеременел мною в своем носу,
я вышел из его ноздрей».

Процитированные формулировки выражают следующее: Шу есть не что иное,  как  дыхание  Бога. Но это — не мифологическая
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констелляция. В мифе ни один бог не является дыханием другого бога — точно так же, как мифологическое мышление не в состоя​нии представить себе одного бога как «слово» другого. Здесь ужа совершаются первые шаги на том уровне, на котором — напри​мер в «литературе мудрости» — речь идет о «Боге». Египетский язык не передает разницы между «богом» и «Богом» (с боль​шой буквы), однако тексты свидетельствуют о том, что египтя-не различали эти понятия, ибо там, где имеется в виду «Бог», упоминать его имя — Ра или Атум — избегают и называют eго «Возникший сам по себе» (очень часто), «Творец всего» (Тек​сты Саркофагов, I, 384) или «Всевладыка» (заклинание 1130). 


Шу, однако, есть не только «дыхание Бога», но еще и воз-дух — воздух как космический элемент и как «дыхание жизни» сотворенного мира. Это — очень важная тема в том толковании мира, которое разрабатывает новая теология, и этой теме по-священа заключительная часть рассматриваемого нами длин​ного текста:

(17) Соколы поддерживают свою жизнь птицами, шакалы — бродяжничеством, 


свиньи — пустыней, 


бегемоты — тростниковыми зарослями, 


люди — зерном, 


крокодилы — рыбами, 


рыбы — водой в Ниле, —


как повелел Атум.

Я веду их, я оживляю их

посредством этих моих уст— будучи жизнью в их ноздрях;

я ввожу мое дыхание в их гортани,

я укрепляю их головы этим могущественным словом

в моих устах,

которое дал мне отец мой Атум, 


когда выходил из восточного горизонта. 


Я оживляю рыб и червей на спине бога земли — воистину, я есмь (сама) Жизнь, пребывающая под

богиней неба.

Здесь две строфы, каждая по восемь строк. В первой строфе описывается прекрасное устройство мира, в котором есть много
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различных созданий, и каждое из них обеспечено специфичес​ким наилучшим для него образом. Во второй строфе описывается „специфический, то есть не зависящий от множественности и разнообразия божьих творений, единый и неделимый принцип, который поддерживает жизнь их всех, как бы ни различались условия их существования. Обитают ли они в воздухе или на земле, в пустыне или в болоте, питаются ли растениями, живот​ными или водой — они все живут благодаря «дыханию жизни», дыханию Бога, который, будучи воздухом, наполняет собою мир и действует одновременно в каждом живом существе.

Здесь ставится вопрос о единстве, которое скрывается за множественностью внешних проявлений. И ответ находят прежде всего в едином происхождении, ибо все в мире возводит свою родословную к Пра-единому, к Возникшему самому по себе;  это — ответ теологии творения, и содержится он не только в серии заклинаний о боге Шу, но поразительно часто встреча​ется также в других произведениях религиозной литературы, созданных на рубеже тысячелетий, около 2000 г. до н.э. Однако рассматриваемый нами текст идет гораздо дальше. В нем разли​чаются — не в смысле мифо-политеистических констелляций, но в смысле теологического развертывания сущностного един​ства — «Первоначало» (Атум), «Гармония» (Тефнут как порож​дающий согласие порядок) и «Жизнь» (Шу как «воздух», «ды​хание» и «полнота времени»). Основываясь на этом различии, текст выстраивает теологию «Бога Жизни». В самом важном чет​вертом разделе большого текста, посвященном развертыванию этой теологии, египетская лексема «жизнь» используется не меньше двенадцати раз. Это ясно показывает, о чем здесь идет речь. Здесь делается попытка: 1) определить нечто столь общее, всеохватное, недифференцированное и фундаментальное как «жизнь» через понятие единства во множественности; 2) про​следить действие этого принципа единства в космосе, в таких же (или почти таких же) недифференцированных, всеохват​ных, всепроникающих феноменах воздуха, света, времени и Дыхания; истолковать эти феномены как сущность некоего бога; и 4) объявить этого бога сущностно единым с Творцом, то есть «Богом», из носа которого он выходит как дыхание.

Эта теология Бога Жизни, раз возникнув, была неотделима от  египетской  мысли  на всем  протяжении существования
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последней. На ней базировался перепорот Эхнатона — первая в истории попытка создания ноной религии. Из нее, в конечном счете, черпала свою динамику вся «эксплицитная теология» Египта — вплоть до «Герметического свода». Вопрос о един​ственности Бога и идея упоминаемых в нашем тексте мани​фестаций этого Бога — «Жизни», «Маат», дыхания, полноты времени— стали исходным пунктом и одновременно лейт​мотивом египетской теологии.

8.6   Теология, религия и речь в Среднем царстве

Прежде чем мы, в следующей главе, перейдем к Новому царству — эпохе, которую не только можно назвать временем расцвета египетской эксплицитной теологии, но сама история которой во многом определялась доминированием теологичес​ких  противостояний (вспомним хотя бы о религиозном перево​роте Эхнатона и о создании фиванского теократического госу​дарства), — следует сказать несколько слов о «ценностном зна​чении» теологического дискурса Среднего царства и (что тесно связано с предыдущим) об отборе текстов для рассмотрения, который некоторым знакомым с древнеегипетскими источни​ками людям может показаться произвольным. Попытаемся про​яснить ситуацию с самого начала: Среднее царство, конечно же, не было временем расцвета эксплицитной теологии. Тексты, которыми мы занимались, приобретают значимость, только если анализировать их, держа в уме то, что произошло в последующие эпохи. Речь идет об истоках, предвестии чего-то, что лишь столе​тия спустя стало определяющим, влияющим на историю факто​ром египетской культуры. Феномены, о которых шла речь выше, если рассматривать их в контексте религиозной истории — за​метьте себе: не истории литературы — Среднего царства, пра​вильнее было бы отнести к маргинальным. В этой связи мне кажется важным коротко остановиться на двух вопросах:


1)  о соотношении этих, в их эпоху предположительно мар​гинальных, истоков или предвестий эксплицитной теоло​гии с тем, что — с точки зрения религиозной истории — можно рассматривать как центральные феномены или со-1 бытия той же эпохи;
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2) о повествовательных формах, которыми пользовалась эта впервые обретшая речевое выражение эксплицитная теоло​гия, и об их соотношении с уже устоявшимися формами религиозной и литературной коммуникации. 


Центральным религиозным событием Среднего царства было распространение культа Осириса (можно даже сказать, религии Осириса) в египетском обществе. Археологически оно просле​живается по лавинообразному расширению «Лестницы великого бога» — так назывался квартал в Абидосе, где вдоль празднич-ной дороги для осирических процессий, которая связывала  храм с гробницей бога, территория стала густо застраиваться лож​ными гробницами и поминальными святилищами; египтяне называли это место Маахаат, «сборище стел», и там действи​тельно сохранились до нашего времени сотни, а может, и ты​сячи стел. «Распространение», вероятно, в данном случае — не слишком подходящее слово. Потому что главным здесь было не то, что культ бога Осириса распространился по всей стране — хотя, очевидно, такое распространение почти с самого начала входило в «программу» осирической религии, очень часто обыг-рывалось в текстах и, самое позднее, в эпоху Нового царства стало реальностью. (До конца Позднего периода осирическая религия останется доминирующим феноменом египетской куль​туры — среди прочего и с точки зрения локального распрост​ранения.) И все-таки важнее другое: люди со всех концов страны совершали паломничества в Абидос. Каждый стремился к тому, чтобы принять участие в учрежденных царями XII династии многодневных абидосских празднествах в честь Осириса, чтобы наслаждаться этими празднествами даже и после своей смер​ти — благодаря стеле, установленной у «Лестницы великого бога». Абидос стал самым священным городом Египта:

(18)  Этот остров, к которому до́лжно совершать паломничества;

стены, которые заложил Всевладыка (и т.д., см. с. 44, текст 15).

С этого времени паломничества в Абидос становятся цент​ральной составной частью заупокойных ритуалов и гробничной иконографии. Возможно, Абидос — самое раннее место паломни-чества в религиозной истории, а празднества в честь Осириса —
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древнейший пример празднеств паломников. Потому что речи идет именно об этом празднестве: только ради участия в нем люди совершали паломничества в Абидос и строили там лож​ные гробницы или святилища со стелами.

Вольфганг Хелк весьма убедительно показал, что ритуалы этого процессионного праздника возникли в результате мифо​логизации погребального ритуала Раннединастического периода, когда Абидос был еще царским некрополем. Возможно, этот процесс следует представлять себе в категориях нашей концеп​ции «мифологического измерения»: практика предшествовала «сакральному истолкованию», потом, в эпоху Древнего царст​ва, сформировалась специфическая сфера божественных смыс​лов, в рамках которой часть древнейших ритуалов получила новое семантическое значение, — как бы то ни было, по моему мнению, очень многое свидетельствует о том, что ритуалы ве​ликого абидосского праздника восходят к древнейшим ритуа​лам погребения царя. Такая гипотеза самым простым образом объясняет «распространение» осирической религии в эпоху Среднего царства — феномен, который мы должны интерпре​тировать в контексте современных ему глубоких изменений за​упокойного культа и представлений о потустороннем мире. То, что действительно «распространялось» — причем уже с конца эпохи Древнего царства, — было специфически царской кон​цепцией жизни после смерти. Согласно этой концепции, царь после смерти становится Осирисом («мертвым отцом»), при​нимая господство над потусторонним миром, а кроме того, его бессмертная душа (по-египетски ба), независимо от включен​ности его в новое сообщество, продолжает жить «сама по себе», поднимается на небо и попадает в мир богов. Эти представления, слегка измененные, в эпоху Среднего царства стали всеобщим религиозным достоянием. Теперь каждый человек верил, что имеет 6а, которое переживет смерть, покинет его тело и совер​шит путешествие в мир богов; и что сам он станет «Осирисом», повторив мифический прецедент судьбы бога. Участие же в аби-досском празднестве стало конкретным ядром кристаллизации всех этих представлений, надежд и мифов. Поскольку праздник воспроизводит погребение бога, поскольку он прославляет уже ранее пережитый богом переход к потустороннему беесмертию, он сообщает бессмертие и всем участникам торжества.
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То обстоятельство, что мы смогли написать главу о теологии Среднего царства и при этом вообще не упомянуть комплекс представлений, связанных с Осирисом и Абидосом, оказавший столь сильное влияние на религиозную мысль и (в еще большей степени) на религиозную практику эпохи, сразу же ярко выс​вечивает необъективность нашего подхода. Дело, однако, в том, что теология и религия — это разные вещи. То, что происходи​ло в Абидосе и что мы должны рассматривать как центральное религиозное событие эпохи Среднего царства, полностью укла​дывается в категории «имплицитной» теологии, в рамки прежде всего локально-культового и мифологического измерений бли​зости к богу. Абидос не был местом зарождения эксплицитной теологии. Хотя среди надписей на абидосских стелах встречается множество гимнов Осирису, все эти гимны находятся вне русла теологического дискурса. На них ничего не основывается, они не являются истоком эволюции идей. Более того, одни и те же гимны переписывались вновь и вновь. С точки зрения теологии, выраженные в них представления однозначно «констеллятивны»:

(19) Приветствие тебе, Осирис, сын Нут, 


владыка рогов и высокой короны-атеф, 


которому были даны корона-веререт


и широта сердца Девяткой богов; 


почитание которого упрочил Атум


в сердцах людей, богов, «просветленных» и умерших.

Тот, кому в Гелиополе было дано владычество,

великий воплощениями в Бусирисе,

владыка ужаса в Йати,

великий страхом (перед ним) в Ро-Сетау,

владыка величия в Гераклеополе,

владыка могущества в Чененет,

великий любовью (к нему) во (всей) стране,

владыка добрых замыслов во дворце бога,

великий явлениями в Абидосе.

Тот, кому была явлена справедливость собравшейся

Девяткой,

из-за которого возникла резня 


в большой зале, находящейся в Хер-вер,
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перед которым пребывают в страхе великие силы,

перед которым поднимаются со своих циновок старейшие,

страх перед которым Шу влил (в сердца),

величие которого создала Тефнут,

к которому пришли оба святилища страны в поклоне, —

ибо так силен страх перед ним и так внушительно

величие его.

Это начало самого любимого, переписывавшегося на про​тяжении тысячелетий гимна Осирису, который был создан в эпоху Среднего царства и является типичным образцом своего жанра. В нем идет речь не о сущности, но о статусе бога. Доста​точно сравнить процитированный гимн, например, с тем, что говорится о боге воздуха в заклинании 80 из Текстов Саркофагов (где Шу характеризуется как «Жизнь», «полнота времени», дыхание Бога и дыхание жизни в каждом носу), чтобы почувст​вовать всю глубину этого различия. Если мы, исходя из тематики эксплицитной теологии, определим последнюю как рефлексию о сущности (какого-либо) бога, то нужно будет признать, что гимны Осирису эпохи Среднего царства не содержат никаких теологических идей. Осирическая религия Среднего царства есть религиозно-исторический, но не теологический факт.

Немногие тексты, которые мы выделили как «теологичес​кие факты» из всей массы сохранившихся от Среднего царства памятников письменности, не только маргинальны в чисто количественном смысле, но и принадлежат к совершенно раз​ным жанрам и дискурсным мирам: «упрек Богу» представляет собой политическое сочинение-жалобу, «добрый пастырь» — царское поучение; два последних текста относятся к заупокой​ной литературе. Однако более важным мне кажется другое: каж​дый из этих текстов, будучи речевым выражением теологичес-ких идей, выходит за рамки жанра, к которому принадлежит. В политических жалобах никогда более не встречается упрек богу, поучения не содержат никаких гимнов Творцу и Пастырю мира, а заупокойная литература, за исключением рассмотренных слу​чаев, не знает теологических рассуждений на тему о сущности бога, представленных в форме божественной автохарактерис​тики. По моему мнению, это обстоятельство яснее, чем что-либо иное,  показывает:  в  выбранных нами текстах впервые
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обрела речевое выражение новая тема, для которой еще не су-шествовало устоявшихся повествовательных традиций.


Самой своеобразной (и наиболее интересной для дополни​тельного рассмотрения) из новых повествовательных форм мне представляется божественная автохарактеристика. В традиции, сохранившей для нас теодицею Всевладыки (Тексты Саркофа​гов заклинание ИЗО) и теологию Бога Жизни — бога воздуха Шу (Тексты Саркофагов, заклинание 80), она вложена в уста умершему, но такое использование, возможно, вторично и чуждо ее изначальной природе. Как бы то ни было, в контексте всех других представлений о поведении умершего в божественной роли она выглядит очень странно. Возможно, первоначально она пред​ставляла собой монологи-откровения Бога о его сущности. Эта повествовательная форма представляется мне очень важной. Быть может, мы проводим слишком четкую разграничительную ли​нию между «религиями откровения» и другими религиями, а само наше понятие «откровения» неоправданно эксклюзивно. Разве отношение между Богом и речью в рассмотренных текстах нельзя считать, по меньшей мере, родственным аналогичному отношению в «религиях откровения»? Эти тексты преодолевают, или трансцендируют, рамки традиционных отношений между богами и речью, соблюдаемые в египетской религиозной лите​ратуре, — точно так же, как эксплицитная теология, которая обретает в них (текстах) речевое выражение, выходит за рамки имплицитной теологии культовой религии. Происходит, в опре​деленном смысле, включение феномена откровения в матрицу культовой религии. Конечно, египетские боги и без того не были немыми — напротив, их разговоры друг с другом являются, быть может, важнейшей манифестацией их «констеллятивной» взаи​мозависимости. Действия и роли, присущие им в «мифологичес​ком» измерении, находят выражение, главным образом, в речи — и именно потому мы вправе определить это измерение, в более общем смысле, как «речевое». Однако монологические речи-от​кровения не констеллятивны, ибо обращены ко всем. Здесь мы имеем дело с абсолютно иной речью, нежели та, что  реализуется в обычных божественных диалогах. Тот, кто настаивает на разли-чии между понятием откровения  sensu  stricto* и «религиями

*  о строгом смысле (лат.).

279

откровения», не должен упускать из виду разницу между рас​смотренными нами божественными монологами и обычными, для египетского мира богов речевыми традициями, который нашли отражение во всех остальных религиозных текстах. Если смотреть на вещи глазами египтянина, эти монологи представ​ляют собой нечто новое и чужеродное для египетской культуры, и мне кажется далеко не случайным, что и теология, которая обрела речевое выражение в такой чужеродной для культуры форме, противоречила фундаментальным структурам египет​ской религии.
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Глава девятая

Новые боги


9.1   Амон-Ра

9.1.1   Новые формы теологичеекго дискурса: аддитивная теология

Новое царство характеризуется «профессионализацией» теологи​ческого дискурса. Для этой эпохи засвидетельствованы социоло​гический факт наличия профессионального жречества, с одной стороны, а с другой — литературно-исторический (или, лучше сказать, дискурсно-историчсский) факт поразительного изо- билия солнечных гимнов и гимнов Амону-Ра; естественно, сама собой напрашивается мысль, что оба эти факта как-то взаимо​связаны.

Теологическая «работа» — этот термин кажется вполне умест​ным ввиду многочисленности текстов, обусловленной профес​сионализацией теологического дискурса, — сосредоточивалась вокруг понятия «бог». При этом, как кажется, преимуществен​ное развитие получила теология одного определенного бога, а именно, Амона-Ра Фиванского. То, что началось в Среднем царстве как размышления о «Боге», получило продолжение в Фивах XVIII династии — уже как теология Амона-Ра. В текстах разрабатывалось учение о роли Амона-Ра как Высшего Суще​ства, и эта роль не только ставила его в новые, не укладываю​щиеся ни в какие «констелляции» отношения с другими бога​ми, но и подразумевала его непосредственную связь с миром людей, о которой говорилось уже в текстах Среднего царства. Весьма показательна сама форма текстов, в которых нашла выражение эта теологическая работа по определению сущнос​-ти бога Амона-Ра — и, одновременно, сущности «бога» вооб​ще. Речь идет о своего рода титулатурах бога, о расширении божественного имени Амона-Ра за счет построенных по жест​ким схемам цепочек эпитетов, причем эпитеты черпались из общего фразеологического фонда. Эти превратившиеся в сла​вословия  перечни имен функционируют как теологические
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«включения» в тексты совершенно иного содержания, напри​мер, в так называемые «жертвенные формулы», которые во все эпохи египетской истории входили в репертуар гробничных надписей и дошли до нас в тысячах экземпляров. Произнесение «Жертвенных формул» было необходимым речевым актом, со​провождавшим жертвоприношение умершему. В них после сте​реотипных вводных слов «Жертва, которую дает царь...» следо​вали одно или несколько божественных имен и затем просьбы об обеспечении умершего. Этот жанр, в нормальных своих про​явлениях, не имеет ничего общего с эксплицитной теологией. В жертвенных формулах, созданных до эпохи Нового царства, подобных «вставных славословий» нет, в более поздних жертвен​ных формулах они встречаются крайне редко. Они были харак​терны для одного определенного периода — времени Тутмоса Ш и царицы Хатшепсут. Можно отчетливо проследить, как теоло​гический дискурс, именно в это время ставший профессио​нальным, использовал жанры, которые «имелись под рукой», внося изменения в давно устоявшиеся традиции построения композиционной структуры текста и самого повествования.

В качестве примера я процитирую вставное славословие из жертвенной формулы, записанной на гробничной стеле некое​го Аменемхета (Фивы, гробница 53):

(1)    Молитва о жертвенном обеспечении, (обращенная к) Амону-Ра, владыке Карнака,

владыке вечности-нехех, властителю вечности-джет, 


князю, владыке великой короны с двумя перьями.

Единственному в начале (творения), величайшему

из великих,

Первобытному Богу, равного которому нет; 


он — великий, создавший людей и богов, 


(...)

Живое пламя, поднимающееся из первобытных вод, 


чтобы освещать небожителей. 


Божественный Бог, возникший сам по себе.

Он говорит — и то, что должно произойти, происходит: прекрасное погребение по его повелению, 


причаливание в западной пустыне.

283

Схему, по которой строятся это и вес другие славословия в жертвенных формулах, можно определить как перечисление в жестко установленном порядке божественных ролей:

1) городской бог, например — «владыка Карнака», «владыка
великой короны с двумя перьями»;

2) бог-властитель — «владыка времени и вечности»;

3) Первобытный Бог — «единственный в начале (творения)»,
«величайший из великих», «первобытный Бог, равного ко-​
торому нет»;

4) Бог-Творец — «создавший людей и богов»;

5) Солнечный бог — «живое пламя, поднимающееся из пер-
вобытных вод, чтобы освещать небожителей»;

6) этическая инстанция — «он говорит— и то, что должно
произойти, происходит».

У всех этих ролей или аспектов (за исключением роли «городского бога», которая представляет собой последнее свя​зующее звено с имплицитной теологией традиционной рели- гии) есть одна общая черта: они неразрывно связаны с идеей единственности Бога. Правда, египетская религия знала много богов-властителей, богов-творцов, первобытных богов, солнеч​ных богов и «этических инстанций». Однако эта множествен​ность раскрывается только при взгляде извне, с точки зрения стороннего наблюдателя. Если же смотреть на вещи изнутри данной системы, с точки зрения ее участника, то для него,  в любом случае, может быть только один бог, с которым связаны все эти аспекты. Если роли Творца и Солнечного бога прини​мает на себя новый бог, например Амун, то он не вступает в конкуренцию с традиционными исполнителями этих ролей, Атумом и Ра, а как бы впитывает в себя их сущности.

Видимо, истинная задача египетской теологии как раз и заключалась в том, чтобы «рационализировать» подобные слия​ния сущностей, то есть словесно сформулировать более широкое понятие божества, тем самым сделав это понятие доступным, представимым для верующих. Фиванскую теологию интересую​щих нас десятилетий тоже можно интерпретировать как попытку наполнить теологическим содержанием формулу Амон-Ра (со связующим дефисом), то есть разработать понятие бога, достаточ​но объемное, чтобы  оно  могло вместить в себя все традиции,

284


связанные с Амуном и с Ра. Соединительной «аркой» между аспектом Амуна как чисто городского бога и аспектом Ра как чисто солнечного бога стало понятие Высшего Существа, кото-рое присутствовало уже в теологических фрагментах Среднего царства — в аспектах Первобытного Бога, Творца и Бога Жизни. Я называю подобный метод «аддитивным», поскольку у меня складывается впечатление, что египтяне пришли к новому по​нятию Высшего Существа, главным образом, путем нагроможде​ния, или собирания, божественных эпитетов. Все аспекты еди​ного бога — Первобытный Бог, Творец, Хранитель — были собраны вместе и соединены путем простого (хотя и структури​рованного) выстраивания в ряд соответствующих эпитетов Амуна и Ра. Рамессидская теология решала ту же задачу совер​шенно иным, гипотактическим методом.

Однако мы не поймем смысла этой теологической работы, если будем считать, что она была направлена лишь на разра​ботку образа городского бога Амона-Ра, который занял поло​жение государственного бога, и преследовала единственную цель — возвысить его над всеми другими богами страны (задача, которая, кстати, вполне согласуется с традиционной ролью городского бога). На самом деле, она была сосредоточена, как и прежде, вокруг понятия «бог» и проблемы того, как можно представить себе в рамках политеистической религии «Бога», а не «одного из богов». Это мое утверждение нуждается в обоснова​нии. На первый взгляд, религиозно-политическая интерпрета​-ция кажется наиболее логичной, Фивы были городом, откуда, после второго распада централизованного аппарата власти в конце эпохи Среднего царства, началось движение за третье объединение страны; на этот раз оно приняло форму длившейся несколько десятилетий освободительной войны, в ходе которой были изгнаны гиксосы — чужеземные оккупанты, правившие Египтом из Дельты. Все это сопровождалось сильной милитари​зацией политического климата в Египте. Продолжая войну, го​сударство продвинулось далеко за свои традиционные границы и создало мировую империю. Тема «мирового господства» заня​ла центральное место в царских надписях. Карьера фиванских князей, превратившихся из вассалов гиксосов в повелителей мира, как кажется, имела точное соответствие в достижении их городским  богом  статуса «Высшего Существа». Эта параллель,
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бесспорно, далеко не случайна и находит объяснение в то« что мы говорили (в связи с культово-локальным измерением близости к богу) о значении института государственною бога для политической идентичности «государства». Разумеется, нет смысла возражать против того, что изменения в государственном идеологии накладывают отпечаток и на концепцию государст-венного бога.

Подобная интерпретация имеет право на существование, но она неглубока. Она совершенно упускает из виду духовно-исторический процесс, который, с одной стороны, возвращает нас назад, в Среднее царство, а с другой стороны, что еще важнее, увлекает вперед, ко времени Амарны и эпохе Рамесси-дов, и который мы реконструируем как «теологический дис- курс». Конечно, история как таковая образует контекст религи- озно-исторических событий, и ею не следует пренебрегать. Однако «горизонтальное» включение феноменов в современ​ные им общеисторические ситуации и процессы не должно приводить к вынесению тех же феноменов за рамки процессов «вертикальных», или диахронных. Это утверждение базируется на предпринятой мною попытке понять теологию Амона-Ра времени XVIII династии как, с одной стороны, продолжение первых шагов эксплицитной теологии, сделанных в Среднем царстве, а с другой — как исходный пункт религиозно-истори​ческих изменений времени Нового царства, которые преобра​зили традиционную египетскую культуру. В этой перспективе теология XVIII династии предстает как определенная позиция в борьбе за новую концепцию бога.

В подтверждение того, что моя интерпретация так или ина-че отражает действительность, я сошлюсь на одну деталь: сла​вословия Амону-Ра могли «переноситься» и на других богов. Так, одно из фиванских славословий появляется на памятнике из Тиса, где оно адресовано богу Онурису; другое — в гробни​це эль-Каба— адресовано богине Нехбет. Это показывает, что мы имеем дело не с теологией Амона-Ра в чистом виде, но с процессом выработки более общей концепции бога, которая -если позволительно употребить здесь не слишком уважитель​ное сравнение — подобно рамке для слайдов или фотографий может вмещать в себя образы и других богов. Но чем же тогда -—  если мы не принимаем гипотезу о попытке отгородиться  от
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конкурирующих систем — объяснить возникновение импульса к теологической экспликации и несомненное присутствие в те-логических текстах элемента пропаганды? На самом деле, по​пытка отгородиться имела место, но предпринималась она не (или  по крайней мере, не в первую очередь) по отношению к другим богам, а по отношению к более старым представлениям. Не конкуренция, а инновация породила то давление, которое запус​тило механизм теологической экспликации.

9.1.2   Воля Бога: первые проявления «четвертого измерения»

(2)    После этого: выход Его Величества (= бога Амуна)

с целью дать оракул,

в то время как никогда прежде не было оракулов 


на «государевых остановках» царя.

Вся страна погрузилась в молчание.

«Никто не знает (ничего подобного)», — сказали

вельможи царя,

великие дворца опустили лица, 


его (бога) свита спросила: «Почему?» 


их сердца дрожали, когда он давал оракул.

Бог достиг «Головы потока» и дал

весьма великий оракул у двойных ворот дворца,

которые расположены со стороны дороги

жертвенных даров.

После этого все повернули на север,

не зная, что он (еще) сделает.

(...) Тогда обратил Величество Всевладыки (=Амун)

лик свой к востоку и дал весьма великий оракул

у западных двойных ворот дворцовой залы, (именуемой)

«Я не буду удаляться от него», которые расположены со стороны «Головы потока».

Госпожа обеих земель вышла из внутренних покоев

своего дворца и пошла навстречу владыке богов, вознося (ему)

восхваления.
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После этого она пала ниц перед Его Величеством

и сказали «Насколько внушительнее это, чем обычный образ

действий Твоего Величества,

о отец мой, задумывающий вес сущее!

Что же это — о чем ты пожелал, чтобы оно свершилось?

Я, воистину, буду действовать соответственно

твоим планам!»

Так начинается сохранившаяся часть отчета о коронации и восшествии на престол царицы Хатшепсут — отчета, который был записан по ее повелению в Карнаке и Дер эль-Бахри. Это читается как протокол первого соприкосновения с новым ре​лигиозным опытом. Во время некоей праздничной процессии бог вышел за рамки своего «обычного образа действий» и на​чал давать «весьма великий оракул», то есть изъявлять свою волю в спонтанных движениях. Божественная воля была наце​лена на избрание Хатшепсут фараоном и на ее коронацию — без сомнения, такой шаг и в политической сфере выходил за рамки обычного, а потому мог быть оправдан только вмеша​тельством сверхъестественных сил. Однако мы вряд ли правильно оценим это событие, если будем интерпретировать его как про​стую инсценировку, которая должна была легитимизировать необычный случай наследования царской власти женщиной. Это первая по времени (но далеко не последняя) запись, из кото​рой мы можем почерпнуть сведения об оракуле, то есть о спон​танных волеизъявлениях бога. Здесь берет свой исток что-то, чему предстоит все в большей мере становиться определяю​щим фактором религиозной жизни — причем не только в Египте. Столь действенная форма религиозного опыта не может быть изобретена ad hoc*.<* За один раз (лат.).> То, чему предстоит возвыситься до такой значимости, должно обладать неоспори​мой реальностью в глазах всех — в том числе «облагодетель​ствованных». Поэтому мы не видим никаких оснований под​вергать сомнению аутентичность этого опыта. Мы должны по​пытаться увидеть и оценить одновременно оба аспекта этой новой действительности: с одной стороны, появление опыта переживания «вирулентности» вмешивающегося в земные дела личного бога, который «задумывает все сущее» и  воплощает в
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жизнь свою волю, а с другой — взаимосвязь между праздником

и пропагандой, которая  станет в Египте базовой религиозно-

политической моделью,  причем особенно широко будет исполь-

ваться в  поздние  эпохи  кушитами, Птолемеями  и римлянами

для легитимизации их (чужеземного) господства.

Амун является новым богом не потому, что его имя впер​вые всплывает в источниках только теперь, в Новом царстве, и не потому, что только теперь учреждается его культ — наличие и имени, и культа Амуна в Фивах прослеживается уже с эпохи Древнего царства, — а потому, что он показывает себя с новой стороны или новым образом, потому, что с его сущностью свя​зывается новый религиозный опыт, который не укладывается в традиционные измерения близости к богу. Самая примечатель-ная особенность этого нового бога — его  воля и те приводящие в замешательство спонтанность и «вирулентность», с которы​-ми он воплощает свою волю в действия, вмешивается в ход истории. Техническим термином для обозначения этих новых по своему характеру волеизъявлений стало слово биаит, про​изводное от названия редкой, странной по виду, упавшей с неба руды (метеоритного железа), которая считалась воплощени​ем всего необычного, сверхъестественного, неземного, неслы​ханного. Единственной ситуацией, в которой мог переживаться этот новый, выходящий за рамки устоявшейся «обыденности» опыт божественного вмешательства в традиционные институты религиозной жизни, был праздник.

С появлением новой формы процессии, связанной с ораку​лом, которая была инсценировкой и одновременно аутентич​ным переживанием сверхъестественного события — личного, физического вмешательства бога в происходящее, — праздник изменил свой характер и приобрел новую, небывалую значи-мость. Отовсюду — из ближней округи и из самых отдаленных уголков — люди устремлялись в Фивы, чтобы принять участие в празднике опет и приобщиться к новому опыту переживания близости к богу. Праздник опет превратился в праздник палом-ников, внушительное публичное действо, объединяющее всю страну, — а следовательно, стал идеальной сценической площад-кой для царской пропаганды. Отныне строительная деятельность фараонов была направлена, в первую очередь, на обустройство этой площадки: праздничные  залы  и  прецессионные дороги,
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храмы-стоянки и поминальные храмы, пилоны и колоннады служили декорациями для «божественного шествия», придав-шего институализироваиную форму прорыву в новое, четвер- тое измерение близости к богу, которое набирало все бо́льшую силу.

Удивительно, что мы можем так точно все датировать. В пер-вом отчете об оракуле, который дошел до нас, говорится expressis verbis*, что никогда прежде оракула не было, и, судя по всем признакам, документ этот действительно запечатлел опыт переживания неслыханного, никогда ранее не случавше- гося события. И как раз в то же время в жертвенных формулах, входящих в состав гробничных надписей, имя Амона-Ра упот- ребляется в сочетании с божественными титулатурами-славос- ловиями, то есть начинается теологическая работа по опреде- лению сущности этого бога. Тогда же появляется обычай запи- сывать гимны Амону-Ра на стенах по бокам от входа в гробни- цу и на статуэтках молящихся. Взаимосвязь всех этих новшеств очевидна. В правление Хатшепсут и Тутмоса III создается и про- пагандируется хотя и не новая религия, но все же новая, рас- ширенная за счет четвертого измерения, форма религии Амуна. Религиозное сознание изменилось, и эти фараоны — главным образом, вероятно, Хатшепсут — стали поборниками новых идей. Несомненно, далеко не случайно, что та же царица Хатшепсут обратилась к мифу, который в традиционных категориях пове- ствует о вмешательстве бога в историю — к мифу «Зачатие сына», — и представила собственную судьбу в свете этого всем известного сюжета (см. выше, раздел 5.3.). Все надписи этой царицы проникнуты тем же духом личного религиозного пере-живания и патетического обнародования пережитого, который позднее будет характерен как для амарнской религии, так и для «личного благочестия» эпохи Рамессидов (в том и в другом случае — в специфическом преломлении).

Если культовая институализация нового измерения религи-озного опыта происходила в рамках праздника (паломников) и процессии, связанной с получением оракула, то теологическая работа по определению сущности «нового бога» сосредоточи-валась вокруг идеи божественной воли. Сама Хатшепсут, в

*      Однозначно, буквально (лат.).
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коротком восхвалении, которым она ответила на небывалое волеизъявление бога, выразила эту теологему в максимально сжатой формуле:

а)    «Тот, кто задумывает (мыслит, планирует) все сущее».

Воля бога направлена не просто на ту или иную частность, например, на то, что Хатшепсут должна взойти на престол, но на всё вообще, «все сущее». Это — формула «мира как воли и представления», но субъектом воли и представления здесь яв​ляется Бог. Мир возникает по воле Бога и продолжает сущест​вовать благодаря божественным мыслям, планам, намерениям. В плане теологии творения такому пониманию Бога соответ​ствует представление о сотворении мира посредством слова. Эта мысль тоже, как кажется, впервые получает достаточно широ-кое распространение (что прослеживается по текстам) именно теперь. Однако, согласно этим текстам, из уст Бога выходит не «все сущее», то есть не реальность в ее целостности, а только мир богов. Идея творения посредством слова поначалу исполь​зуется для объяснения отношения между «Богом» и богами, а не между «Богом» и миром. Боги воплощают сокрытый от людей, облеченный в слова распорядок функционирования мира, если можно так выразиться, концепцию мира — в том виде, как она была задумана и высказана «Богом». В одном гимне той эпохи «Бог» характеризуется как

(4)    творящий творимое,

тот, кто говорит — и возникают боги.

Совершенно аналогичная формула используется в более

Длинном  тексте, который  имел  основополагающее значение для


развития теологии Амуна в ту эпоху: в папирусе Булак 17 (Каир


CG 58038) с гимнами  Амону-Ра. Многое говорит за то, что


этот текст восходит ко времени до Нового царства; большие


отрывки из него были записаны уже на статуэтке времени XVII

династии. Таким  образом, для нас он оказывается чем-то вроде

вновь обретенного «недостающего звена», которое помогает


связать теологический дискурс Нового царства с разрознен-


ными памятниками эксплицитной теологии Среднего царства.
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Следовательно, бог Хатшепсут и Тутмоса III, на самом деле, не был новым богом; но он впервые стал — в качестве такового - определять религиозную жизнь египетской культуры, когда эти фараоны сделались его приверженцами. Я хотел бы процитиро- вать эту формулу в ее контексте, который ясно показывает, что мы в данном случае имеем дело с чем-то бо́льшим, нежели теология творения:

(5)     Приветствие тебе, Ра, владыка Маат, прячущий свои храмины, владыка богов, Хепри в своей барке,

тот, кто приказывает — и возникают боги, 


Атум, творец людей, 


различающий их сущности и создающий для них

средства пропитания, делающий так, чтобы один отличался от другого

цветом кожи.

Тот, кто слышит мольбу находящегося в беде, милостивый к тому, кто призывает его, 


тот, кто спасает робкого из руки насильника, кто вершит суд между бедным и богатым.

Владыка знания, в чьих устах— созидающее слово, (тот), ради кого приходит нильское половодье; владыка, (внушающий) расположение (к себе),

великий любовью: когда он (= Нил) приходит — живет человечество.

Тот, кто дает свободный путь каждому оку,

которое создается в Нуне;

тот, чье сияние порождает свет,

чьей красоте радуются боги —

когда они видят его, оживают их сердца.

Бог, по чьей воле и по чьему приказу возникают другие боги, есть не кто иной, как «владыка Маат», то есть «этичес​кая инстанция», которая «вершит суд между бедным и бога​тым», «спасает робкого из руки насильника» и «слышит мольбу  находящегося в беде». Это представление о Боге как  о «добром 
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пастыре» охраняющем справедливость, знакомо нам по «По-учению парю Мерикара». Там о Боге говорится:

(6) О    Он воздвиг себе храмину за их спиной:

когда они плачут, — он слышит.

Тот же образ всплывает и в гимне — в выражении «прячу​щий свои храмины». Сокровенные храмины — это символ но​вого измерения таинственного всеприсутствия Бога и личной непосредственной близости к нему каждого человека.

Гимн как целое адресован Амону-Ра, но в процитированном отрывке упоминаются только три имени Солнечного бога, ко​торые, согласно традиционным религиозным представлениям, относятся к трем его ипостасям: утреннему солнцу (Хепри), полуденному солнцу (Ра) и вечернему солнцу (Атум). Эти обыч​ные имена в данном случае интерпретируются в теологическом плане, как три аспекта Бога: этическая инстанция («владыка Маат» с сокровенными храминами), воля (по распоряжению которой возникают боги) и творец каждого отдельного суще​ства (создающий людей с их индивидуальными различиями). Совершенно очевидно, что через эти три аспекта здесь раскры​вается роль Бога Жизни. Это находит подтверждение и в после​дующей части гимна, где, наряду с речью — формой действия бога как этической инстанции, — упоминаются Нил и свет. Все три феномена — речь, нильское половодье и солнечный свет -суть формы заботливого поддержания жизни. Ясно, что речь — это трансформация воздуха, который, согласно заклинанию 80 из Текстов Саркофагов, для Бога Жизни является формой дейст-вия par excellence. Теология Амуна строится на этой концеп​ции, но дополняет ее идеей Бога, который поддерживает су​ществование мира своей волей и своим словом (то и другое — одно и то же), то есть тем, что придумывает мир и постоянно порождает его своим сознанием. Амун как Бог Жизни — это говорящий бог, бог, который вершит суд и выслушивает людей, отдает распоряжения, выносит приговоры, принимает решения; бог сознания  и, следовательно, бог  этики; личный бог и, сле-

довательно, бог личного благочестия и личного выбора.

Если смотреть на вещи под этим углом зрения, то Амун —как отличающийся  наличием речи,  воли и сознания личный
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Бог Жизни и «этическая инстанция» — является новым богом, а его почитание представляет собой новую религию. В отличие от более старых богов, он не бывает всегда и несомненно, во всем своем величии, близок, узнаваем и доступен для людей в трех измерениях традиционной религии. Человек должен сначала проникнуться величием Амуна, признать этого бога, внутренне обратиться к нему в акте осознанного решения стать его при- верженцем, то есть должен, как гласит египетская формула, «поместить его в свое сердце». Именно потому, что он обладает свойством сокровенного всеприсутствия, Амун не являет себя в традиционных измерениях близости к богу. В храмах, космосе и текстах он присутствует как сокрытый бог. Он не доступен для каждого — в отличие от воздуха, ощутимого для любого носа. Будучи всемогущим и вездесущим, он является личным Богом Жизни, то есть богом только для тех, кто помещает его в свое сердце:

(7)
Отец и мать для того, кто помещает его в свое сердце,
(но) отворачивающийся от того, кто без почтения

проходит мимо его города;

(8)
Он дарует жизнь только тому, кому хочет,
почтенный возраст — тому, кто помещает его

в свое сердце, дыхание уст своих — тому, кто пользуется

его расположением, кто целую вечность не перестает смотреть на него.

(9)
Дарующий дыхание тому, кто ему поклоняется,
и делающий превосходным срок жизни для того,

кто «действует на его воде».

Религия становится делом осознанного выбора, требует пе-рестройки души на особый лад. Недостаточно просто ощущать свою близость к этому богу в храме, в космосе и при чтении или слушании священных текстов. Необходимо быть его созна​тельным приверженцем, то есть «поместить его в свое сердце» и действовать по его указаниям, «на его воде». Близость к богу отныне  проявляется  в изменении человеческой жизни, в личной
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истории и в индивидуальном благочестии. Однако подобное представление скрывает в себе опасность, что люди этого бога призна́ют. Вполне  может  быть, что они «без почтения прой-дут мимо» него и не станут «действовать на его воде». Отсюда — необходимость теологической работы, распространения  знания о новом боге и самосовершенствования. Человеческое сердце является истинным храмом этого бога, чье присутствие в трех традиционных «храмах» — святилищах, космосе и сакральных текстах — недоступно восприятию людей. Поэтому и необходимо доносить до человеческих сердец весть о величии Амуна, то есть, выражаясь языком египетских текстов, «распространять любовь к нему по всей стране».

(10)
Я хочу поклоняться тебе и способствовать тому,

чтобы боги слышали, чтобы люди узнавали о твоей красоте во все дни;

(11) Я хочу распространять любовь к тебе по всей стране;

(12) Я хочу рассказать о твоем могуществе всем людям,
ибо я видел твое могущество(?).

Я хочу превозносить тебя, воспевать тебе хвалу...

Это — новый язык, на котором выражает себя новая рели​-гия (или новый религиозный опыт; или опыт соприкосновения с новым богом). То, что это «новое», чем бы оно ни было, плохо совмещается с традиционными формами религиозной жизни и их имплицитной теологией, совершенно очевидно. И действительно, открытый конфликт двух религиозных миро​воззрений не заставил себя долго ждать.

9.2   Бог амарнской религии

9.2.1   Ортодоксия и ересь: отрицание традиции

Религиозный переворот Эхнатона был, вне всякого сомнения, главным религиозно-историческим событием Нового царства.. Если свести суть этого переворота к короткой формуле, он за​ключался в том, что весь  пантеон  традиционной  религии был
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заменен одним-сдинственпым — и в этом смысле новым — богом, известным под именем «Атом», но, в действительнос​ти, носившим куда более длинное имя, которое само по себе стало как бы мини-трактатом по эксплицитной теологии. Каков же был решающий, самый важный аспект этого эпизода, воз​высивший его до уровня центрального религиозною события эпохи — несмотря на то, что он целиком уложился в каких-то двадцать лет?

Обычно— и вполне справедливо— выдающееся значение амарнской религии усматривают в том, что она представляла собой монотеизм, то есть провозглашала идею единственности Бога. По моему мнению, у нее имелась и другая, формальная особенность, по меньшей мере, столь же важная, что и выше- названная содержательная: это была не естественно развившая​ся, а учрежденная религия, которая осознанно противопостав- ляла себя — как нечто новое— традиции, религия, в которой латентный конфликт между имплицитной и эксплицитной тео-логией, между «констеллятивной» политеистической традицией и анти-констеллятивной, монотеистической рефлексией проя​вил себя открыто, в форме отрицания. Амарнская религия была первой из тех великих религий, которые выступили с отрица​нием естественных политеистических религий. Все эти великие религии были учрежденными; моисеевский яхвизм, буддизм, христианство, ислам. Все они несли в себе пафос отрицания и легитимизировали себя, ссылаясь на божественное откровение —ибо опрокинуть традиционную систему можно только путем прорыва в нее извне. Все эти религии изменили религиозное сознание обществ, в которых возникли. Претендуя на ортодок​сальность и выступая против естественно развившихся политеис​тических культов, они лишили человека такой опоры, как им​манентная сакральность традиции, и радикально переориенти​ровали его на трансцендентное спасение. Приверженцы новых религий отбросили традицию как ересь, как сплошной обман, а для их современников само сознание того, что традиция мо- жет быть отвергнута, несомненно, явилось шоком. К Египту это относится в еще большей мере, чем к остальным случаям. Ведь если новые религии античной эпохи возникли в относи- тельно близком к современному религиозно-интеллектуальном климате, характеризовавшемся  плюрализмом   конкурирующие
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религий, в период, когда безусловное доверие человека и об​щества к сакральности естественно развившейся традиции уже отошло в прошлое, то религиозный переворот Эхнатона про​изошел в мире, который — за исключением круга носителей «эксплицитной теологии» — был прочно укоренен в политеис​тической традиции и никаких альтернатив ей не знал. То, что явилось шоком для современников переворота Эхнатона и что мы, глядя назад, должны считать сутью этого религиозно-исторического события, было не столько провозглашение единственности Бога, сколько сам акт учреждения новой рели​гии и связанное с ним отрицание, упразднение, радикальное исключение из действительности такого мощного пласта ре​альности, как политеистическая религия, которая формирова​лась на протяжении тысячелетий, зримо присутствовала в хра​мах и культе, множеством нитей вплеталась в ткань жизни и повседневного опыта общества.

Шок от религиозного переворота Эхнатона был тем бо́ль​шим, что фараон действовал с неслыханной жестокостью. Новая религия не вербовала себе сторонников; ее учредили царским приказом. Традиция не ставилась под вопрос, она подверглась запрету и преследованиям. Имя бога Амуна, ставшее символом «язычества», в ходе широкой полицейской акции было изгла​жено на всех памятниках по всей стране. Эти изувеченные памятники — неоспоримое доказательство тогдашнего повсе​местного преследования традиционных культов, которое мы можем видеть еще и сегодня. Чтобы оценить все чудовищное значение упомянутой акции, ее воздействие на человеческое сознание, следует помнить: новая религия Эхнатона не воз-никла в ситуации наличия конкурирующих религиозных  уче- ний и (или) всеобщей потери ориентации, но противопоста-вила себя тому, что считалось несомненной реальностью, и низвело эту реальность до положения исключенной, запретной альтернативы. Все это, правда, не было бы возможно, если бы не та глубокая рана, которую уже нанесла египетскому миро-воззрению - самим фактом своей противоположности «кон-стеллятивной» теологии политеистической религии — «экспли-цитная теология». До тех пор, пока новая мысль оставалась пред-метом литературного метадискурса, как это происходило в Сред​нем  царстве, ее  противоположность имплицитной теологии

297

политеистических культов, видимо, не привлекала особенного внимания. Однако, благодаря профессионализации теологичес- кого дискурса в Новом царстве, эксплицитная теология, свя- занная с фиванским богом Амоном-Ра, поднялась до уровня некоего движения и наличие «раны», или трещины, в полите-  истическом мировоззрении стало очевидностью. Имплицитная и эксплицитная теология уже начали размежевываться как ста- рая и новая религии, и в этой, отмеченной когнитивным дис- сонансом, ситуации роль Эхнатона заключалась в следующем: еще более радикализировав новое, он довел противоречие между старым и новым до степени непримиримости. Без предшество- вавшего кризиса политеистического мировоззрения, без напря- жения, вызванного когнитивным диссонансом в обществе, жреческая элита которого, разрабатывая теологическую кон- цепцию Бога, все более отдалялась от традиции, религиозный переворот Эхнатона вряд ли мог бы произойти. Конечно, эти факторы исторической ситуации суть не более, чем необходи- мые  -  но отнюдь не достаточные  - предпосылки того, что слу- чилось около 1360 г. до н.э. Выявляя исторический контекст де​ятельности Эхнатона, мы ни в коей мере не умаляем его лич- ные достижения как теолога и создателя новой религии.

Итак, я придерживаюсь гипотезы, согласно которой амарн-ская религия не представляла собой прорыва извне в религи- озную систему — хотя она, как все учрежденные религии легитимизировала себя ссылками на божественное откровение. Она была, скорее, радикализированной позицией в процессе теоло- гического дискурса. Эту гипотезу я и хотел бы обосновать в последующей части данного раздела. Я попытаюсь показать, что сила отрицания, с которой амарнская религия, как это было свойственно всем учрежденным религиям, обрушилась на низведенную до уровня неверия традицию, имела двойную направленность. С одной стороны, заявив о единственности Бога, амарнская религия выступила против политеизма, то есть идеи множественности богов. В этом смысле она лишь углубила и ра​дикализировала то противоречие, которое уже существовало, — противоречие между эксплицитной теологией теологического дискурса и констеллятивной теологией  политеистической религии. Она разрешила когнитивный диссонанс — проблему соотношения единственности  и множественности — путем
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простого отказа от концепции множественности богов. Она повела анти-констеллятивную тенденцию, которая с самого начала была свойственна теологическому дискурсу, до ее логи​ческого завершения — монотеизма. Эта часть негативной силы амарнской религии явилась, следовательно, почти непосред​ственным продолжением теологического дискурса. Зато другая часть была направлена прямо против экспонента теологическо-го дискурса, против бога Амона-Ра. Дело в том, что сама амар-нская религия осознавала себя вовсе не как позицию в некоем процессе, а как совершенно новую истину, и потому именно Амун должен был казаться ей наиболее опасным конкурентом. Дальнейшее описание амарнской религии будет строиться с учетом обеих этих составляющих се направленной против традиции негативной ударной силы.

9.2.2   «Новая солнечная теология»

Только в последние годы, благодаря обнаружению новых текс​тов, прояснился теологический контекст амарнской религии. До этого чуть ли не единственным провозвестником амарнской религии считался уже многократно цитировавшийся нами гимн Амону-Ра из каирского папируса CG 58038 (ДHG Nr. 87), а ее раннюю форму усматривали в гимне на заупокойной стеле на​чальников строительных работ Сути и Хора, датируемой вре​менем Аменхотепа III (ДHG Nr. 89). Сегодня мы можем более точно определить значение этих текстов. С каирским папирусом амарнские гимны связывает их несомненная принадлежность к теологическому дискурсу, «имплицитный монотеизм» которо-го они возвысили до уровня эксплицитной ортодоксии. Что же касается гимна двух начальников строительных работ, то он представляет не раннюю форму амарнской теологии, а особое теологическое движение, которое ныне известно и по целому ряду других текстов. Я называю это движение «новой солнеч-ной теологией». Упомянутые тексты возникли незадолго до эпохи Амарны, и нет ни малейшего сомнения в том, что амарнская религия выросла из этого движения и является радикальным вариантом «новой солнечной теологии». С другой стороны, как показывают недавно обнаруженные тексты, это движение нельзя интерпретировать ни как вариант, ни как раннюю форму
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амарнской религии. Ведь, если бы дело обстояло таким обра- зом, оно бы закончилось в момент гибели амарнской религии. В действительности же, процесс развертывания эксплицитно- теологических идей возобновился в послеамарнских текстах именно с той точки, в которой он был прерван переворотом Эхнатона, и продолжался практически до конца египетской религиозной истории, причем бок о бок с этими текстами существовали тексты восстановленной в своих прежних правах «констеллятивной» теологии круговращения Солнца.

«Новую солнечную теологию» можно определить как интер-  претацию и описание круговращения Солнца в неконстеллятив- ных категориях эксплицитной теологии. Чтобы понять, что это означает, следует вспомнить о той центральной роли, какую играло круговращение Солнца в египетском политеизме, и о том, что связанное с традиционной религией «констеллятивное» мышление усматривало в этом космическом процессе, кото- рый оно истолковывало как результат совокупных действий богов, неисчерпаемое множество «икон» и констелляций. Новая солнечная теология заявила о себе как о когнитивном иконо- борчестве и отбросила все мифические образы, характерные для политеистического мышления. Она строго придерживалась зримой действительности. Все ее основные постулаты могут быть  поняты как теологические истолкования космических феноме-нов: солнца, света, движения (того и другого). Эти основные постулаты, в самом кратком изложении, сводятся к следующему. 

а) Солнце

1)
пребывает на небе в одиночестве, — а следовательно, и Сол- 
нечный бог совершает свое странствие, будучи единственным и 
одиноким:

(13) Ты поднялся на небо, будучи одиноким.

(14) О ты, единственное Солнце, чьи лучи освещают лица!

(15) О ты, единственное Солнце, — сколь многочисленны
твои воплощения!

2)
пребывает далеко, — а следовательно, и Солнечный бог 

недостижимо далек и непознаваем в своей сущности:
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(16)  Он поднялся высоко, никто не знает его облика.

(17) Пребывающий высоко — люди не достигнут его, (...) сокрытый — его внешнего облика никто не знает!

3)
находится далеко — но его свет достигает земли:

(18)  Тот, кто приближен к лицам, даже пребывая далеко

(от них),

ибо каждое лицо находится прямо перед ним. Люди проводят дни, созерцая его, и не пресыщаются

этим зрелищем.

(19) Ты далек в горизонте —
но лучи твои касаются лиц.

(20) Далекий и (одновременно) близкий,
непознаваемый для людей!

(21) Слишком, слишком далекий, слишком сокровенный,


чтобы можно было приблизиться к нему, однако лучи его проникают в землю!

b) Свет

4)
открывает для людей мир, делая его зримым и проходимым:

(22) Каждый путь наполнен твоим светом.

(23) Свет — на каждом пути.

(24) Разве ты не проводник на всех путях?

5)
наполняет мир телесным присутствием и «красотой» Бога:


(25) Ни одно место не лишено твоего света. 


(26)   Ты распространяешь свою красоту по всем землям. 


(27)  Небо и земля пронизаны твоей красотой. 


(28)   Все земли полны любовью к тебе.
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6)
открывает людям Бога — и одновременно скрывает его:

(29) Ты пересекаешь небо, и каждое лицо видит тебя,
(но) твое продвижение сокрыто от их взоров.

(30) Ты открыт взорам, однако твое продвижение сокрыто,


7)
дарует всем глазам способность видеть — «все глаза ви-
дят посредством тебя»:

(31) 
Ты — сами глаза,

люди видят посредством тебя!

8)
оживляет все сотворенные существа, которые и живут
лишь тогда, когда видят Бога (солнечный свет):

(32) Каждое лицо живет видением твоей красоты.


(33) Ни один глаз не живет, если не видит тебя.


(34) Никто не живет, если не видит тебя.


9)
является взглядом Бога, которым тот созерцает свое творение:

(35) Прекрасный, который нисходит с неба,
чтобы видеть то, что он сотворил на земле!


(36) Ты плывешь там надо всем, что ты один создал,
и созерцаешь это, пребывая в одиночестве.


(37) Тот, кто поднимается на небо день за днем,
чтобы созерцать земли, которые он сотворил.


Ср. «Поучение царю Мерикара» (с. 95, пример 4):

(38) 
чтобы видеть их, плавает он (по небу).


с) Движение

10)
есть «работа» Бога, которая состоит в восхождении на
небо и нисхождении с него и которую Бог совершает с удивитель​-
ным постоянством:
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(39) 
Он совершает свою работу день за днем

    и не прекращает делать то, что делал вчера; 


   он утруждает себя, но не устает.

11) отличается удивительной скоростью -— если сопоставить преодолеваемое расстояние и затраченное время:

(40)
День короток, а путь далек —
сотни и миллионы тысяч миль.
Ты преодолел их в единый миг.

12)
— в периодичности его Бог вновь и вновь предстает как
новое и одновременно то же самое существо:

(41)
 Ты сегодня — более новый, чем был вчера,

пока ты проводишь ночь, ты уже (тот, что) предназначен для (наступающего) дня.


(42)
Бог вчерашнего дня,
который рождается сегодня.

13)
— его циклическим ритмом Бог создает время...


(43) Тот, кто создает полноту времени и творит вечность;
тот, кто отделяет ночь ото дня.

(44) Созидающий годы и устанавливающий месяцы,
дни, ночи и часы соответственно своему пути.

14)
...и, вместе со временем, прошлое,..


(45)
  Перед тобой каждый день — мгновение;
он исчезает, когда ты заходишь.

15)
..а также сроки жизни (ахау) всех живых существ, сроки,
в рамках которых развертываются индивидуальные земные жиз​-
ни и судьбы:

(46)  Ты странствуешь по небу, чтобы создавать сроки жизни, чтобы оживлять людей и богов.
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Новая солнечная теология, как кажется, неистощима на подобные теологические толкования космических феноменов.  Она заменяет радикально отвергнутую ею констеллятивную мифологию, или иконографию, круговращения Солнца рели- гиозной «феноменологией», которая исходит из зримых прояв- лений божественных действий. Речь идет о «демифологизации» солнечной теологии и египетского мировоззрения вообще. Ми- фические образы, будучи отброшенными, уже не мешают ви- деть новую действительность. Горизонт, который ранее был заг- роможден этими образами, теперь раздвигается, и начинается процесс почти натурфилософского — но одновременно и тео- логического — открытия и объяснения космоса. Мы имеем дело с когнитивной революцией, которую не следует целиком и полностью отождествлять с событиями Амарны. Конечно, Амарна была бы немыслима без этой когнитивной революции.  Но не наоборот. Последствия религиозной революции Эхнатона после его смерти были ликвидированы. Последствия когнитив-ной революции – нет. Прорывы на когнитивном уровне нео- братимы. Люди никогда не отказываются от однажды приобре- тенных знаний. Новая солнечная теология осталась, даже после окончания эпохи Амарны, определяющим фактором теологии и религиозного мировоззрения.

То открытие, или когнитивный прорыв, которое, став сво- его рода коперниковским переворотом, революционизировало египетское мировоззрение, состояло в обнаружении неисчер​паемого множества феноменов, зависимых от движения и све​тового излучения Солнца. Новая солнечная теология обобщила это открытие в утверждении, что, в конечном итоге, все жи- вое, более того, все существующее, вся вообще действитель​ность есть творение Солнца — причем творение как непрерыв- ный процесс, каждодневно возобновляемый. В «свете» видели не только «взгляд» (9) и «телесность» (5) Бога (под последней подразумевали его «красоту» и способность внушать любовь к себе), но и само дыхание жизни, излучаемое Солнцем и про- никающее даже в материнскую утробу, к эмбриону.

(47)   Хнум и Амун человечества, —

так именуется Солнечный бог в гимне двух начальников строи​тельных работ. Хнум — это бог, который формирует  дитя в
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материнской утробе; Амун — бог, наделяющий дитя дыханием жизни.

(48)  Тот, кто дает воздух пребывающему в яйце, —

говорилось об Амуне уже в гимне из Каирского папируса.

В подобном сведе́нии всей реальности к единому источ​нику — Солнечному богу, который постоянно порождает ее своим солнечным излучением и своим созидающим время движением, двумя фундаментальными космогоническими энер​гиями, — выразилось особое универсальное мировоззрение, каковое следует рассматривать в связи с тем обстоятельством, что Египет эпохи Нового царства был во всех смыслах открыт для мира, для внешних влияний. Старое представление о Египте как о космосе, об острове посреди хаоса, должно было усту​пить место новой картине мира, которая соответствовала бы внезапно расширившемуся политическому горизонту. В Египет теперь поступали дары, подати и товары со всех уголков извест​ного ему мира: из Микен и Кносса, от хеттов и ассирийцев, из Митанни и Вавилона, Ливии, Нубии и далекого Пунта. Специа​листы часто и убедительно говорили об обусловленности уни​версализма амарнской религии историческими процессами эпохи Нового царства, когда Египет выдвинулся на роль «ми​ровой державы» и стал частью международной политической системы, которая функционировала на основе международного права. Мы тоже разделяем эту точку зрения, но хотели бы уточ​нить, что речь должна идти не столько о специфике амарнской религии, сколько о «духе времени» той эпохи, о когнитивной революции, которая обрела свое теологическое выражение еще до периода Амарны и оказала решающее воздействие на все аспекты религиозной жизни Нового царства. Общеполитическая ситуация того времени образует исторический контекст «новой солнечной теологии», которая, в свою очередь, является спе​цифическим теологическим контекстом амарнской религии.

Справедливость последнего утверждения легко продемон​стрировать на материале источников. Для каждого из выделенных нами пятнадцати «постулатов», характерных для новой солнеч-ной теологии, можно подобрать точно соответствующие форму-лировки из амарнских текстов. Нам нет смысла прослеживать  эти соответствия во всех  деталях: они настолько очевидны, что
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любой читатель, воспользовавшись, например, антологией   Шлёгля (Schlögl,   1983,  71—88), может сам убедиться в их наличии. Я  хотел бы  принести здесь (в порядке  нумерации    «постулатов») только те формулировки из амарнских текстов,   которые отличаются особой точностью и краткостью, а отчасти, возможно, даже превосходят соответствующие формулировки новой солнечной теологии.

1) Единственность:

(49)
 О ты, живое Солнце, помимо которого никакого иного
нет.

3)
Отдаленность и близость:

(50) Он — на небе и, одновременно, — на земле.

(51) Ты пребываешь далеко, но лучи твои — на земле.


4)
«Проходимость» мира:


(52) 
Каждый путь открывается благодаря твоему появлению.


5) Всеприсутствие Бога, его «красота» и способность внушать
любовь: passim.


(6) Открытость и сокровенность:


(53) Он доступен нашим взглядам, но мы ничего не знаем о
его плоти.

(54) Ты доступен их взглядам, но никто не может узнать твой
путь.

7)
«Все глаза видят посредством тебя»: passim, например:


(55) Тот, кто является глазами всех, созданных им.


(56) Ты — отец и мать для всех, чьи глаза ты создал.
Когда ты восходишь, они видят посредством тебя.
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8)
Зрение = жизнь: passim,

см., однако, наиболее глубокую, с точки зрения теологии, формулировку из «Малого гимна»:

(57)
Миллионы жизней заключены в тебе, которому
предстоит явить их (дать им начало),

ибо дыхание жизни в носах — это ви́дение твоих лучей.

9)
Бог созерцает мир:


(58)
Ты создал небо далеким, чтобы восходить на него

и видеть все, что ты порождаешь, — ты, Единственный.

10)
Непрерывная работа Бога:


(59)
Постоянный в (своих) восходах и закатах —

день за днем, без передышки.

13—15)  Сотворение времени как космического измерения и как индивидуального срока жизни:


(60)
Тот, кто связывает годы и создает месяцы,
кто делает дни и отсчитывает часы,


владыка срока жизни, благодаря которому можно исчислить этот срок.


(61)
Ты помещаешь каждого на его место и обеспечиваешь
его потребности;


каждый имеет свое пропитание, и срок его жизни исчислен.

(62)
Земля возникает по твоему знаку, — такой ты ее создал:
ты восходишь — и они живут,


ты заходишь — и они умирают;

ты сам есть срок жизни: люди живут благодаря тебе.

Последний процитированный отрывок (из «Большого гим-

на»)  является особо  впечатляющим  примером  того ясного и

последовательного  мышления, которое  позволило   Эхнатону

продумать  до  конца постулаты  новой  солнечной  теологии и

предложить для них более удачные формулировки.
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Что касается содержательной стороны, то теологическая позиция амарнской религии была почти полностью представ- лена уже в новой солнечной теологии. Если попытаться кратко определить эту позицию, следует сказать, что, вероятно, прежде всего, она отличается последовательным «гелиоморфизмом» концепции Бога. Все характеристики Бога в этой теологии вы- водятся из внешнего облика солнца. Бог есть Солнце, и его активность выражается в светоизлучении и движении. В полите- истической картине мира круговращение Солнца интерпрети- руется не как активность одного бога, но как совокупность действий разных богов, причем Солнечный бог, вступая в констелляции божественного мира, которые составляют для него «сферу своих», играет роли активные и пассивные, транзитив- ные и интранзитивные. «Констеллятивная» теология мыслит Бога как личность, а божественную активность — как действие. Пред​ставлять себе солнце как Бога — значит видеть его личностное развертывание в рамках констелляций, составляющих для него «сферу своих». Новая солнечная теология отвергла это пред​ставление. Демифологизация феномена круговращения солнца привела к представлению о единственном и одиноком Боге, который не есть Первобытный Бог, существовавший еще до возникновения мира (как учила в Среднем царстве теология до-бытия и творения), но, пребывая в небесном далеке и совершая свое круговращение, вечно и каждодневно противо​стоит миру. На смену представлению о «включенности» Бога в мир, которая выражается в его принадлежности к божественным констелляциям, пришло представление о дистанцированном противостоянии Бога и мира, которое уже не является констел​ляцией, ибо вне этого противостояния никаких иных констелля​ций быть не может. На смену представлению о совокупности действий Бога, то есть его активных и пассивных самопроявле​ний, пришло представление о единой, однозначно активной деятельности, которая заключается в «работе» круговращения Солнечного бога и обращена к миру; последний же, соответст​венно, мыслится как однозначно пассивный партнер в этом противостоянии, то есть низведен до статуса простого объекта созидательно-оживляющей божественной активности. Вместо «жизни» Солнечного бога в мире — божественная работа по оживлению мира; вместо  сложного  переплетения его личных
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«констеллятивных» связей с миром — однозначное противо​стояние Бога и мира. Мир богов в результате демифологизации становится просто миром или, точнее, «природой» — объектом и сосудом оживляющей активности Бога.

Вопрос о том, как далеко продвинулась по пути разработки последней из перечисленных идей новая солнечная теология, остается открытым. Мы знаем наверняка, что, согласно этой теологии, Солнечный бог действует в одиночестве и «гелио-морфно» (то есть проявляет свою активность только в светоиз-лучении и движении). Однако в том, понималась ли уже эта деятельность как единственная в мире, все объясняющая форма божественной активности, разобраться непросто. Новая солнеч​ная теология существует — и осознает себя — в контексте пред​ставлений, предполагающих наличие не только Солнечного бога, но и других богов. Так, например, на стеле двух началь​ников строительных работ записана жертвенная формула, в которой упоминаются Хатхор, Хонс, Мут, Амон-Ра, Анубис и «супруга бога» Ахмес-Нефертари. Получается, что, согласно новому учению, боги, хотя и не участвуют в круговращении Солнца, но продолжают существовать, — а само признание их существования должно было препятствовать окончательной демифологизации мира. Перед нами встает вопрос: могла ли вообще (и если да, то до какой степени) теологическая концеп​ция, даже такая влиятельная, изменить традиционную систему обеспечения близости к богу с ее тремя измерениями культа, космоса и мифа. Как бы то ни было, это смогла сделать амарн-ская религия. Историческая роль Эхнатона состояла в том, что он создал из новой солнечной теологии религию — религию с культом, иконографией и специфическим способом организа​ции смысловых измерений близости к богу, то есть условий для Религиозного опыта (контакта с божественными силами). Глав​ное различие между новой солнечной теологией и амарнской религией состоит в принципиальной разнице между теологией и религией.

9.2.3   Амарнская религия

Даже если теология амарнских гимнов, в основном, соот-ветствовала позиции  «новой солнечной теологии», египетская
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культура претерпела глубокие изменения именно в момент вве​дения амарнской религии. Только вспомнив все, что эпоха Амарны противопоставила традиции, мы сможем получить пред-ставление о значении религии на тогдашней стадии культурного развития. Что касается конкретно амарнской религии, то она означала новый художественный стиль, новую иконографию, новую храмовую архитектуру, новый культ с новыми ритуалами и праздниками и к тому же новый литературный язык — если ограничиться перечислением лишь самых заметных достижений. Совершенно очевидно, что эта религия также по-новому орга​низовывала сакральное пространство и измерения религиозной коммуникации. Это очень отчетливо прослеживается, напри​мер, по иконографии.

Амарнская религия не знает никаких культовых изображений. Бог почитается в образе солнца — единственной зримой форме его воплощения. Принцип последующих символов, или симво​лического изображения (статуи, в которые «вселяется» бог), здесь заменен принципом телесной идентичности. Поэтому нет  скульптурных изображений Бога. Зато имеются его плоскостные изображения — все они выполнены в технике низкого (врезан​ного) рельефа и на всех Бог выступает в окружении других персонажей. Этот последний момент представляется мне осо- бенно интересным. Он еще раз подтверждает наличие взаимо​связи между «иконой» и «констелляцией». Даже амарнская ре​лигия, которая отбросила все констелляции традиционной ре​лигии и «констеллятивнос мышление» как таковое, чтобы, пос​ледовательно развивая идеи новой солнечной теологии, проти​вопоставить земному миру лишь Солнечного бога в его одино​честве и единственности, может изобразить Бога только дейст​вующим, иначе говоря, участвующим в констелляции. Бог «сам по себе», каков он есть в одиночестве своего небесного сущест​вования, изображению не поддается, и об этом прямо говорится в текстах:

(63) Творящий себя сам своими руками —


 скульпторы его не знают.

Бог может быть изображен только в констелляции с царс​твующей четой и  при  совершении действия, которое, в свою
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очередь, вписано в широкий, охватывающий небо и землю «сце​нический контекст». Причем совершает действие царь (которому и большинстве случаев ассистирует царица).

На этих изображениях (см. с. 321, рис. 6) Бог представлен как диск с отчетливо выраженной выпуклостью — то есть, ско​рее всего, имелся в виду не диск, а шар. Очевидно, в противо​положность традиционному египетскому представлению, амарн-ская религия воспринимала солнце именно как сферическое, а не плоское тело. От нижнего края «диска» поднимается вверх змея-урей, с туловища которой свисает знак жизни. От Солнца вниз отходят лучи, которые заканчиваются кистями рук — единственный реликт антропоморфного ви́дения бога. Руки про​тягивают к носам царя и царицы (но никогда — простых смерт​ных) знаки жизни и касаются (благословляя?.. принимая?..) жертвенных даров или других земных предметов. Этот изобра​зительный мотив ранее в египетском искусстве никогда не встре​чался. На традиционных изображениях солнечный диск (с рас​простертыми крыльями, без рук) всегда парит, наподобие эмблемы, над основной сценой. Истоки амарнского изобрази​тельного мотива обнаруживаются, однако, в речевой сфере — в том отрывке из каирского гимна Амуну (одного из самых эксплицитных текстов «теологического дискурса»), где анти-констеллятивная концепция противостоящего миру и пребы​вающего в «исключительном одиночестве» Бога Жизни находит выражение, среди прочих, в следующей формулировке:

(64)   Приветствие тебе, созидающий все это, Единственный со многими руками!

Другой исток того же мотива можно найти в письменности: визуальный образ «сияющего Атона» явно восходит к одному иероглифическому знаку, который, однако, обозначает не «солнце», а «свет». Следовательно, если судить по иконогра​фии, Бог амарнской религии мыслился не только как бог солнца, но и как бог света. Мне могут возразить, что «личност-ное единство» солнца и света самоочевидно, заложено в при-роде вещей. Это, быть может, верно с физической, но не с исторической точки зрения. Египтяне, как многие первобытные народы, далеко  не сразу  осознали причинно-следственную связь
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между солнечными лучами и дневным светом. Согласно Текстам Саркофагов, не кто иной, как бог воздуха Шу «делает так, чтобы после тьмы был свет». Изначальный смысл слова «Шу» — «насы​щенный светом воздух»; но если имя Шу всегда принадлежало богу воздуха, то значение самой лексемы постепенно сдвига​лось в направлении понятия «свет». За амарнской религией, очевидно, стояла физическая концепция, которая уже признава​-ла наличие взаимосвязи между дневным светом и солнцем, но и не отказывалась от представления о взаимосвязи между светом и воздухом. Бог этой религии — Солнце, которое наполняет и пронизывает землю, приняв образ насыщенного светом воздуха.

Рядом с изображением Солнца на памятниках всегда присут​ствует пояснительная надпись — длинное имя нового бога, зак-люченное, по аналогии с царской титулатурой, в два «картуша»:

(Ра-Харахти, ликующий в горизонте)

(в имени своем: Свет, который пребывает в Солнце).

Позже эта формула, которая содержала в себе имя бога Ра-Харахти и одинаковое по звучанию с именем бога воздуха Шу слово «свет», была изменена следующим образом:

(Властитель горизонта, ликующий в горизонте)

(в имени своем: Сияние, исходящее из Солнца).

Как бы специалисты не интерпретировали эту сложную формулу, ясно одно: она представляет собой документ экспли​цитной теологии. Это — попытка возвысившейся до статуса ор​тодоксии теологии дать точное, исключающее всякое недопо​нимание и ошибочное прочтение, определение сущности Бога. Для того, чтобы постичь смысл этого определения, необходи​мо уяснить себе, против чего оно направлено. Положительное содержание формулы раскроется только тогда, когда мы про​чтем ее как отрицание. Отрицаются же здесь измерения близости к богу, интегрированные в традиционное религиозное миро​воззрение. Новый бог заступает место не каких-то конкретных богов (Амуна или Солнечного бога), но мира богов вообще — и потому должен заново определить измерения своего имманент​ного присутствия, то есть измерения, в которых он познаваем и доступен для людей. Выражение «ликующий в горизонте» на​мекает на культово-локальное измерение, на идею присутствия богов на земле. Обычно слово «горизонт» обозначает небесно-космическое место  пребывания  божества;  в данном случае оно
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одновременно подразумевает и город Амарну, египетское название которого переводится как «Горизонт Атона (или: Солнца)». Слова «в имени своем: Свет...» относятся к речевому измерению близости к богу. Эту фразу о свете как об имени Бога следует понимать не в том смысле, что его зовут «Свет», а в том, что понятие «свет» охватывает все возможные словесные характеристики Бога. Сущность Бога раскрывается в свете, а не в мифах и генеалогиях. Таким образом, три традиционных из​мерения близости к богу сводятся к одному — космическому — измерению. Не может быть никакой близости к Богу вне света. Поэтому храмы теперь состоят лишь из открытых дворов, а вся​ческая мифология и спекуляция отбрасываются и заменяются теологией, которая занимается отныне только религиозной интерпретацией феномена солнечного света.

Гимны, в которых развертывается эта теология света, явля​ются вершиной египетской религиозной поэзии. Их своеобраз​ная красота объясняется, с одной стороны, обусловленным теологическими причинами жестким ограничением тематики (в них описывается исключительно пронизанная светом при​рода и зримая действительность как единственное измерение близости к богу), с другой же стороны — повышенным «эксп-ликативным давлением», характерным для новой религии. Эти — несомненно сочиненные самим царем — гимны предназнача​лись для того, чтобы представить в окончательной, обязатель​ной для усвоения форме новое учение и распространить его в народе. Так возникли тексты, отличающиеся  неведомой преж-де ясностью и силой экспликации. Например, если мысль о том, что Солнечный бог оживляет эмбрион в материнской утробе, в более старых текстах находила выражение в коротких изрече​ниях («Тот, кто дает воздух пребывающему в яйце», «Хнум и Амун человечества»), то теперь она излагается в «эмбриологичес​ком трактате» объемом не менее 18 строк. Ограничение тематики зримой действительностью исключает возможность каких бы то ни было рассуждений на предмет теологии творения. Созидаю-щая сила Бога должна проявляться в зримой действительности. Поэтому на смену теологии творения приходят эмбриология и еще одна тема, которую я называю «прекрасное устройство мира». Тому, кто обладает зрением («видящему оку»), Творец являет себя через «изобилие» и  «мудрую упорядоченность» своих
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творений. Эту тему «Большой гимн» развивает в тридцати строках, причем повествование дважды достигает кульминации в удивительных возгласах:

(65)
  О, сколь многочисленны те твои творения,
которые сокрыты от (людского) взора,

Бог единственный, равного которому нет!—

и:

(66)
  О, сколь действенны твои планы,
владыка полноты времени!

В этом гимне воспеваются множественность Божьих творе​ний, многообразие форм жизни, разные человеческие расы и языки и различие условий существования у разных народов. В то время как египтяне получают свое пропитание благодаря Нилу, для чужеземных народов Бог «создал Нил на небе», чтобы он падал на землю в виде дождя. Изобилие и порядок — это то самое, за что с удивлением и восторгом славит Бога автор 104-го псалма*:

      Как многочисленны дела Твои, Господи!


Все соделал ты премудро...

Строки 20—30 104 псалма восходят к «Большому гимну». Тема гимна (жизнетворная активность Бога в низведенном  до стату-са «природы» мире) сделала этот текст теологически приемле​мым и для других культур, его уникальную ясность и экспли-цитность — поддающимися переводу. Взаимосвязь между гим- ном и 104-м псалмом заметили уже давно; правда, в последнее время ее наличие стали необоснованно подвергать сомнению. Решающим доказательством здесь может служить оценка ночи как удаленности от Бога:

(67)
  Когда ты заходишь в западном горизонте,
земля погружается во мрак,

в смерть. (...)

*     В русском синодальном переводе Библии — 103 псалом. 314

Каждый хищный зверь выходит из своей норы,

каждый гад кусает.

Это — слова амарнского гимна, а в 104-м псалме говорится:

    Ты простираешь тьму, и бывает ночь: 


во время ее бродят все лесные звери;      Львы рыкают о добыче 


и просят у Бога пищу себе. 


Восходит солнце, и они собираются 


и ложатся в свои логовища.

Подобная негативная оценка ночи как прекращения боже​ственного жизнетворного свечения специфична для амарнской теологии. Никакой более поздний египетский текст не мог вдох​новить псалмиста на его стихи. Посредством смены дня и ночи Бог то дарует миру жизнь, то отнимает ее:

(68)  Ты восходишь — и они живут; ты заходишь — и они умирают.


Эта мысль, лишенная своей специфически солярной формы, в псалме выражена так:


Сокроешь лице Твое — мятутся;

отнимешь дух их — умирают, и в персть свою

возвращаются. Пошлешь дух Твой — созидаются, и Ты обновляешь

лице земли.

И как раз этот мотив обнаруживается уже в одном из амар-нских писем — в гимне, который Абимилки из Тира цитирует в своем письме египетскому царю и который, весьма вероятно, был переведен с египетского языка или, во всяком случае, вдох​новлен египетским оригиналом (письмо NR 147):

(69)  Тот, кто дарует жизнь посредством своего

сладостного дыхания и уменьшает (ее) своею властью.
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В этом единственном случае в нашем распоряжении оказы-  вается связующее звено между египетской, ханаанейской и биб​лейской поэзией. Это, конечно, не значит, что библейский монотеизм — как утверждали многие, и прежде всего Зигмунд Фрейд в своей, оказавшей большое влияние на исследовате​лей, работе «Моисей», — восходит к амарнской религии. Тео- логическая связь между той и другой религиями состоит лишь в определенном родстве представлений о природе: в концепции природы, хотя и лишенной присутствия божественных сил, но сотворенной Богом и теснейшим образом связанной с Ним; природы, само существование которой является единственным в своем роде великим гимном Творцу.

Бог Эхнатона, если взглянуть на него в перспективе египет-ской традиции теологического дискурса, есть самое полное воп​лощение идеи «Бога Жизни». В этом смысле наиболее близок к Атону бог Шу, каким он предстает в теологических концепци​ях Среднего царства (см. выше, раздел 8.5). В ту эпоху в боге воздуха Шу видели «Жизнь» и «Полноту времени». Именно эти два понятия занимают центральное место в теологии Атона. В тех текстах, где не используются длинные теологические имена Бога, его постоянно именуют «Живое Солнце», а в качестве  второго его собственного имени фигурирует слово Нехех, «Пол​нота времени». Амарнская теология, игнорируя все другие ас​пекты единственности, которые «аддитивная» теология Амуна времени XVIII династии присваивала своему Богу — Амун счи- тался Первобытным Богом, Богом-Творцом и, главное (о чем мы будем подробно говорить в следующем разделе), этической инстанцией, — сосредоточивалась лишь на одном аспекте, на роли Атона как Бога Жизни, и в своих описаниях зримой ре​альности, уникальных по эксплицитности и выразительной силе, пыталась возвести все существующее к единственному источнику жизни, Солнцу. В данном случае мы имеем дело с истоком не столько монотеистической мировой религии, сколько натурфилософии, и, если бы амарнская религия побе​дила, следовало бы скорее ожидать появления Фалеса, нежели Моисея. Посредством своего света и движения, иными словами, делая мир зримым и существующим во времени, Солнце не​прерывно творит действительность. Неисчерпаемая жизненная энергия Солнца —
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(70)
Миллионы жизней заключены и тебе,
которому предстоит явить их, —

вливается в виде солнечных лучей (интерпретируемых как «ды-хание жизни») во все творения Бога, и потому можно сказать, что мир, который только благодаря свету становится зримым, упорядоченным и «проходимым», выходит из Бога как его «воп​лощения»:

(71)
Ты создаешь миллионы воплощений из себя,
Единственного:

города и селения, поля, дорогу и реку.

Своим же движением Солнце творит время, в котором ежед​-невно может развертываться одушевленный, уже сформирован​ный мир:

(72)
Ты сам есть срок жизни: люди живут благодаря тебе.

9.2.4   Репрезентативная теократия: концептуализация божественного действия

Несмотря на то, что Эхнатон «космизировал» концепцию Бога, сделал ее «гелиоморфной» (это понятно уже по тем от​рывкам, которые мы цитировали), он продолжал твердо при​держиваться толкования космических процессов как действия. Уже новая солнечная теология заменила традиционную кар​тину мира как переплетения действий, в которой Солнечный бог мог выступать как действующее и как страдательное лицо, играть активные и пассивные, транзитивные и интранзитив-ные роли, картиной одного транзитивного действия единого Бога — то есть на место концепции жизни и господства богов поставила концепцию оживления мира Богом и подчинения мира Божьему господству. Тем самым мир был низведен до роли объекта Божьего действия — хотя в нем еще оставалось место для других богов. Эхнатон последовательно довел эту линию до конца, полностью отвергнув возможность существования богов.
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Политеистическое мировоззрение, которое интерпретировало отношение Солнечного бога и мира как взаимодействие и как включенность Бога в различные констелляции божественного мира, воспринимало мир как дифференцированную «собствен​ную» жизнь богов. Новое мировоззрение, которое противопос​тавило миру находящегося за его пределами Солнечного бога, лишило мир качества дифференцированности, — Эхнатон же лишил его богов.

Как было показано в разделе о космическом измерении близости к богу, традиция такого солярно-ориентированного понимания природы (ее «прочтения» как совокупности явных и скрытых результатов воздействия солнечного света и солнеч​ного движения) прослеживается вглубь до «имплицитной тео​логии» настенных рельефов Древнего царства. Эхнатон дал про​явиться в полную силу тому, что, видимо, присутствовало в египетской религии с самого начала, но не всегда играло в ней доминирующую роль: космическому измерению. Теперь мы дол​жны спросить себя, как может соотноситься со всем этим кате​гория действия — ведь она связана с представлением о боге как о личности, то есть с третьим измерением, измерением речи и семантики, социальных связей и коммуникации. Иными слова​ми: кто́ в лишенном богов мире является партнером Бога? Ради кого Бог действует, когда он восходит на небо? Однозначный ответ на этот вопрос был дан уже в «Поучении царю Мерика-ра»: бог действует «ради них», то есть ради людей, «паствы Бога», его «подобий, вышедших из плоти его». Это «ради них» доста​точно часто встречается и в амарнских гимнах:

(73)  ...они живут, когда ты восходишь ради них.

Однако в амарнской религии, что является новшеством, эта антропоцентристская концепция, истолковывающая кру​говращение Солнца как «пастырскую службу», «работу» Бога, которую он выполняет ради человечества, дополняется ссыл- кой на царя. Бог восходит на небо, чтобы оживлять свои созда​ния, но оживляет он их для царя:

(74)
  Восходящий, он заставляет все сущее произрастать

для царя;
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каждая нога торопится с тех пор, как ты* основал землю. Ты обустраиваешь ее (землю) для сына твоего, 


вышедшего из плоти твоей, 


(...) Эхнатона.

Активность Бога в ее оживляющем аспекте связана с сотво​ренным миром, в аспекте же подчинения — с царем:

(75)
  Твои лучи охватывают земли вплоть до пределов
сотворенного тобою мира,

как Ра ты достигаешь их границ

и подчиняешь их твоему любимому сыну.

Свет и время, две формы божественного действия, получа​ют двойное истолкование. Они не только вновь и вновь даруют миру жизнь, бытие и реальность, по тем самым ставят его в положение полной зависимости:

(76)
  Земля возникает по твоему знаку, такой ты ее создал:
ты восходишь — и они живут,

ты заходишь — и они умирают.


Эта зависимость интерпретируется как господство Бога над миром. Будучи единственным источником жизни, Солнце яв​ляется владыкой жизни и смерти. Своими лучами Бог подчиняет себе мир, делает его своим «данником», задача же цари заклю​чается в том, чтобы «управлять» миром для Бога и «доставлять» Богу в виде жертвенных даров все то, чего тот потребовал для себя в качестве дани:

(77)
   Все, что находится под небом, до конца,
все, на что смотрят его лучи, —

все это принадлежит твоему сыну, как ты постановил, чтобы он радовал этим твое сердце.


Жизнь и господство, две древнейшие категории в традиции религизного  толкования  круговращения Солнца (см.: ÄHG,

*    В египетских гимнах богам (и царям) достаточно часто встречаются переходы от третьего ко второму лицу.

319

S. 35—63), теперь, реинтерпретированные в транзитивном смысле, как оживление (мира) и подчинение (его Божьему) гос- подству, становятся центральными смысловыми категориями божественного действия. Именно тема подчинения мира Богом находит выражение в новой практике написания божественного имени в царских картушах. Господство Бога над миром реали​зуется как теократия. Однако, если воспользоваться понятиями политологии, речь идет не об «идентитарной», а о «репрезента​тивной» теократии. Бог осуществляет свое господство совместно с сыном и через посредство последнего. Это — единственная настоящая констелляция, которая еще остается в амарнской теологии. Она (констелляция) построена по принципу триады, ибо включает в себя, помимо царя, еще и царицу. Официальная формулировка идеи божественного господства звучит так:

(78)   Да живет царь-отец (Ра-Харахти, ликующий

в горизонте) (в имени своем; Свет, который пребывает в солнце), дарующий жизнь вечно-вековечно; владыка обеих земель (Эхнатон), великий своим сроком жизни; владычица обеих земель (Нефертити), живущая вечно.

По своей структуре эта констелляция тождественна той, которая описывается в заклинании 80 из Текстов Саркофагов -  в памятнике, отнесенном нами к теологическому дискурсу, то есть к традиции эксплицитной теологии. Эхнатон, который выступил как продолжатель этой традиции, вероятно, знал упо​мянутое заклинание или, по крайней мере, стоящую за ним теологическую концепцию:

Атум
Атон

Шу
Тефнут
Эхнатон        Нефертити

«Жизнь»
«Маат»

Ниже на рисунке мы видим амарнскую триаду, какой ее изображали на культовых стелах в частных домах. Дело в том, что эта триада была объектом домашнего культа и личного по- клонения  —  и одновременно вообще единственной формой, в
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которой Бог был доступен для благочестия индивида. Богатые люди строили для этой триады в садах своих вилл маленькие святилища с тремя алтарями. Царь и царица молились Богу, народ — этой триаде. Только в ней космическая жизнетворная сила Солнца как действующего Бога обретает зримое воплоще​ние и становится доступной для человека, который хочет выс​казать свою молитву. В амарнской религии благочестие есть связь, с одной стороны, между царем и Богом (Сыном и Отцом), а с другой — между народом и царем. Благочестие человека непос​редственно по отношению к Богу исключено, поскольку вне теократической констелляции Бог есть не что иное как Солнце, всеоживляющая сила. Благочестие — это признание себя при​верженцем бога, предполагающее  возможность  отсутствия

[image: image1.jpg]





Рис. 6. Эхнатон и Нефертити. Стела из Египетского музея в Берлине, № 14145. По изд.: Kat. Nofretete—Echnaton (Berlin 1979),

Abb. 78.
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такового признания и, следовательно, основанное на осознан​ном решении. Быть благочестивым — значит «поместить бога в свое сердце». В амарнской религии эта форма личной привер​женности становится исключительной привилегией царя: и в том смысле, что один лишь царь может поместить Бога в свое сердце, и в том, что для благочестивого человека остается един​ственный путь — стать приверженцем царя.

(79)
   Я — твой сын, который приятен тебе
и который возвеличивает твое имя;

твоя сила и твоя мощь заключены в моем сердце, —

говорит Эхнатон в «Малом гимне», а в «Большом гимне» он развивает эту мысль так:

(80)
Когда ты уйдешь и здесь не останется ни одного ока,
которое ты наделил зрением,

дабы ты не один мог видеть себя самого


и все, что ты сотворил, — 


ты и тогда будешь пребывать в моем сердце, ибо нет никого иного, кто знает тебя, 


кроме сына твоего Эхнатона.

Амарнская религия предоставляет монополию на благочес​тие и знание Бога (согласно египетским взглядам то и другое неразрывно связано, ибо сердце мыслилось как «место» и эмо​ций, и знания) царю. Что это означает, я попытаюсь объяснить в следующем разделе.

9.2.5   Атон и Амун

Я уже упоминал о том, что из всех богов традиционного пантеона только один Амун подвергался систематическим пре​следованиям. Его имя было изглажено на всех памятниках стра​ны, и эта акция проводилась с такой основательностью, что она дает нам надежный критерий для датировки: памятник, на котором имя Амуна не повреждено, наверняка относится к более позднему времени, чем эпоха Амарны. Эти гонения, направ​ленные исключительно против Амуна, должны были иметь
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какой-то особый смысл. В них проявилась сила отвержения, которая не может быть полностью объяснена с помощью кате​горий, которые мы разбирали до сих пор.

Предлагалось одно достаточно поверхностное толкование этого феномена, которое, возможно, все же содержит в себе ядро истины. Оно исходит, в основном, из соображений эко​номического и политического характера. Согласно этой гипотезе, фиванский имперский бог Амун, который получал богатейшие пожертвования от завоевателей-Тутмосидов, приобрел экономи​ческое могущество и постепенно становился все более опасным для царской власти. В таком утверждении, несомненно, верно то, что в локальном измерении близости к богу Амун намного превосходил своим богатством всех других богов. Когда дело дошло до введения и материального обеспечения культа нового бога, то, естественно, для этого, в первую очередь, использо​вали имущество Амуна. Кроме того, новый бог поначалу — прежде, чем его объявили единственным — присвоил себе роль Амуна как имперского бога. Это еще более обострило ситуацию. Амун, как символическая персонификация «государства» и как «отец» царя, был единственным реальным конкурентом Атона. Однако Амун определенно представлял опасность для царя не по причине своего экономического могущества. Ведь то, что жертвовалось в храмы, отнюдь не становилось недосягаемым для царя. Достаточно было, например, объявить, что войны ведутся «по приказу Амуна», — и царь мог бы их финансировать из храмовой казны. На самом деле, Амун был опасен для царс​кой власти из-за совершенно особого характера своей близости к верующим, которую мы попытались определить как «четвер​тое измерение». Амун —- это говорящий бог, божественная воля, вмешивающаяся в историю; бог, которого индивид может не​посредственно воспринимать в опыте и с которым он может вступать в прямой контакт; бог, само существование которого во многих смыслах ограничивает царскую «монополию на дейст​вие». В образе бога Амуна и в олицетворяемом им четвертом измерении близости к богу (измерении истории) заявило о себе идейное течение, глубоко изменившее «структуру благо​честия» египетской религии — структуру, которую признавала даже амарнская религия. В преследованиях Амуна проявилась вторая  составляющая  негативной  силы амарнской религии —
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составляющая, которая имела отчетливо выраженный рестав​рационный характер и была направлена не столько против прошлого, сколько против будущего. Поэтому сравнение двух богов будет полезно для понимания обоих и поможет читате​лю лучше разобраться не только в амарнской религии, но и в последующем религиозном развитии Египта. Я хотел бы про​вести это сравнение по нескольким пунктам; все они связаны с конфронтацией между космосом, как абсолютизированным амарнской религией вторым измерением близости к богу, и историей, как отвергнутым той же религией четвертым изме​рением.

а) Амун — бог, участвующий в процессиях

В контексте культа Амуна праздничная процессия обретает новую значимость — как ситуация, в рамках которой проис​ходит божественное волеизъявление. По праздникам люди со всех уголков страны устремляются в Фивы, которые превра​щаются в место паломничества, священный город нового типа. Это отражается на храмовой архитектуре, которая начинает сливаться с городской планировкой. Что́ соответствует опи​санному феномену в амарнской религии? Идея божественно​го участия в процессиях никак не согласуется с чисто косми​ческим, «гелиоморфным» богом. Единственное движение Сол​нца состоит в его перемещении по небу. В Амарне бог, кото​рый участвует в процессиях, — это царь. В плане архитектони​ки — а значит, очевидно, и в идеологическом плане — в Амарне идея процессии играет, пожалуй, даже большую роль, чем в Фивах. В планировке большого храма Атона принцип пути ут​рирован почти до карикатуры. Публичное появление царя ста​-ло излюбленной темой амарнской иконографии. Многочислен​ные «киоски» и «окна явлений», которые служили декораци​ями для таких появлений, заменили собой фиванские святи​лища-стоянки. Официальные выезды царской семьи в рамках амарнской религии имели иерофанный характер: они позво​ляли людям увидеть Бога, который в своем образе Солнца был недоступен для личного благочестия. Только церемониальные выезды царя открывали перед народом возможность ощутить личную близость к божественной силе.
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b)
Амун — говорящий бог

Амун — это бог, «который задумывает сущее» и по чьей словесно артикулированной воле возникает действительность; он, правда, дает оракул не в речевой форме, а используя «код движений» своей барки (несомой на руках во время празднич​ной процессии), но с ним связано формирование нового жан​-ра «беседы Бога и царя» — длинного диалога, по ходу которого царь восхваляет Бога, а Бог открывает царю (отчасти — возвы​шенным поэтическим слогом) свою волю и заверяет его в сво​-ем расположении. Ничего этого в амарнской религии нет. До нас дошли великолепные царские гимны, восхваляющие Бога, но ни одного фрагмента божественного ответа. Совершенно очевидно, что Бог «изъяснялся» только посредством света. Ког​-да Эхнатон в «Большом гимне» говорит:

(81) Ты делаешь так, чтобы он (царь) знал о твоих планах 


и твоем могуществе, —

то имеется в виду не откровение, данное Богом в словесной форме, а «просветленность» царя, которому ведомо истинное значение (правильное толкование) божественного света. Атон — безмолвный бог. Представления об оракуле, о чудесном знаке, о непредсказуемом вмешательстве Бога в происходящее совер​шенно чужды амарнской религии.

c)
Амун — «этическая инстанция», судия и помощник

Пожалуй, реставрационная тенденция амарнской религии ни в чем не проявилась с такой отчетливостью, как в совер​шенном упразднении этого аспекта из концепции Бога. Идея бога-судии занимала центральное место в теологии Среднего царства, которая целиком вышла из проблемы теодицеи. В двух текстах Среднего царства, наверняка известных амарнской эпо​хе — «Поучении царю Мерикара» и гимне Амуну из каирского папируса CG 58038 (ÄHG 87), — эта идея играет весьма значи​тельную роль. В обоих текстах она связывается с Солнечным богом — и именно благодаря своему отождествлению с послед​ним Амун стал этической инстанцией. В  виду  несомненной
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близости амарнских гимнов к этим обоим текстам отсутствие в них рассуждений об этическом аспекте божественности, кото​рому тексты Среднего царства уделяют столь большое значе​ние, особенно бросается в глаза. Зато соответствующая терми- нология присутствует в царских надписях. Именно царь является тем, кто «живет Правдой» и заботится о бедных; он — бог судьбы, от чьей воли и милости зависит счастье индивида. Ка​чества бога как судии и помощника, то есть «этической ин​станции», в амарнской религии относятся к тем личным аспек​там божества, которые могут открыться человеку только через царя, которые только царь (в своей репрезентативной роли) делает явными. Бог как Солнце изливает свой свет равно на праведных и неправедных. Только в царе воплощается его вер​шащая суд, карающая и спасающая воля.

d) Амун — бог отдельного человека

В одном фиванском тексте об Амуне говорится:


(82)
Отец и мать для того, кто помещает его в свое сердце,
(но) отворачивающийся от того, кто без почтения
проходит мимо его города.

«Матерью и отцом» (всегда в таком порядке) называли Бога и в Амарне:


(83)
Ты — мать и отец для тех, чьи глаза ты создал,
ты восходишь ради них каждодневно,

чтобы сотворить их жизнь.

Звучит похоже, и, может быть, именно потому исследовате​ли до сих пор не замечали различия, которое кажется мне решающим. В амарнской религии божественное сыновство Божьих созданий — это естественное, само собой разумеющееся родство, которое каждый человек разделяет со всеми другими людьми и вообще со всеми живыми существами, имеющими глаза. Человек всегда состоит в сыновней связи с Богом — неза​висимо от того, осознает он это или нет, — и не может от нее освободиться. Напротив, в  фиванской  религии божественное
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сыновство есть отношение с Богом, в которое индивид ставит себя сознательно, «помещая Бога в свое сердце», и в которое Бог вступает далеко не с каждым, а только — на началах пол​ной взаимности — с тем, кто всеми помыслами обращается к своему Творцу.

Амун требует от индивида, чтобы тот принял решение и стал его осознанным приверженцем: потому что он сам есть бог осознанного выбора, олицетворение новой, индивидуали​зированной ступени сознания, воли и способности принимать решения. В этом смысле амарнская религия представляет собой попытку ликвидировать уже достигнутый сдвиг к индивидуали​зации сознания и низвести человеческую личность — в ее от​ношениях с Богом — до уровня коллективной идентичности всех живых созданий. «Взаимность» остается только в отноше​ниях между Богом и царем, с одной стороны; и между царем и чиновниками — с другой.

Все четыре рассмотренные нами сферы божественной активности относятся к «четвертому измерению», и во всех четырех амарнская религия поставила на место Амуна не дру​гого бога, но царя. Если смотреть на вещи с точки зрения фара​она, то осуществленная амарнской теологией «операция» по уничтожению четвертого измерения была ни чем иным, как повторным захватом некоего бастиона, который в недавнем прошлом перешел к противнику (или, но крайней мере, лик​видацией угрозы такого перехода). Дело в том, что монополия на религиозное действие относилась к важнейшим монополиям царской власти. Царь единственный обладал правом и способ​ностью совершать действия перед богом (богами) и для него (них) — в качестве распорядителя жертвоприношений, распо​рядителя культа и распорядителя строительных работ. Даже если эти свои функции и полномочия фараон большей частью деле​гировал жрецам, он все равно оставался единственным лицом, способным вступать в непосредственное общение с богами. Для человеческого индивида возможность непосредственного кон​такта с богом, то есть совершения каких-то действий перед богом и для него, в рамках трех традиционных измерений не предусматривалась. Такая возможность — как четвертое, ме​няющее традиционную религиозную структуру измерение  —
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появилась и стала расширяться тогда, когда сам Бог трансценди- ровал традиционную трехмерную структуру имплицитной тео​логии и начал, посредством своих спонтанных волеизъявлений непосредственно вмешиваться в судьбы человеческого мира.

9.3    Вселенский бог, помогающий в беде: трансцендентный бог эпохи Рамессидов и прорыв к четвертому измерению

9.3.1   Предыстория

Амарнская религия была не естественно развившейся, а учрежденной религией — притом самой первой учрежденной религией, о которой мы знаем. Она не намного пережила свое​-го создателя и осталась в истории Египта эпизодом протяжен​ностью, самое большее, в двадцать лет. Однако глубину и зна​чимость ее последствий трудно переоценить. Они проявились во всех мыслимых сферах жизни, так что в целом можно ска​зать, что переход от XVIII к XIX династии (ко времени Рамес​сидов) был рубежом эпох, быть может, самым важным во всей египетской истории. Мы, однако, ограничимся здесь описанием религиозных феноменов в узком смысле (кстати, они, скорее всего, играли в тогдашних событиях центральную роль). О рели​гии времени Рамессидов мы тоже вправе говорить как о «новой религии». Она не была ни учрежденной, ни естественно развив​шейся. Если воспользоваться естественнонаучной метафорой, приходящей на ум в этой связи, то можно сказать, что речь идет о старой религии, которая — под чудовищным давлением амарнской эпохи — изменила свою структуру. В этом смысле амарнская эпоха была предысторией рамессидской религии. Она создала специфический климат, который старая религия могла пережить, только коренным образом изменившись, став, по существу, новой религией.

В чем же выражался этот «климат», это «чудовищное давле​ние»? В запрете и преследованиях, которым амарнская религий подвергла старых богов и их культы, а прежде всего, фиванский культ и бога Амона-Ра. Несомненно, негативный лик амарнской религии, лик цензуры, оказал неизмеримо большее влияние на египетское общество, нежели ее позитивный лик, лик кано​нических догм. Мы не знаем точно, насколько широк был слой
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египетского населения, ставший носителем новой религии, но наверняка не ошибемся, предположив, что число се привержен​цев было весьма невелико. В эпоху отсутствия средств массовой информации сознательными сторонниками таких глубоких и столь стремительно осуществляемых изменений могли стать лишь те немногие представители элиты, которым царь непосредствен​но излагал свое «учение». Однако жестокое преследование ста​рой религии так или иначе затронуло всех жителей страны. Упразднение культов, изгнание жрецов, закрытие и разруше​ние храмов, уничтожение на памятниках неугодных царю изоб​ражений и имен происходило на глазах у всех. Традиционный политеизм за очень короткий промежуток времени (казавшийся современникам событий долгим, как кошмарный сон) постигла  та же участь, что и полтора тысячелетия спустя, когда христи​анство нанесло ему окончательный удар. То обстоятельство, что мы гораздо хуже представляем себе последствия более раннего культурного шока, что у нас нет источников, позволяющих как бы изнутри увидеть тогдашние события, понять, как люди пе​реживали и преодолевали их, не должно внушать нам мысль, будто в эпоху Амарны борьба велась вокруг чисто теологичес​ких вопросов, к которым «маленький человек» оставался рав​нодушным. В действительности, скорее всего, все обстояло как раз наоборот. Конечно, «маленький человек» был почти не причастен к официальному культу нового бога. Зато тем в боль​шей степени он испытывал на себе контроль со стороны госу​дарства, которое бдительно следило, чтобы ему, например, не пришло на ум втайне совершать запрещенные обряды. Поэтому, как я предполагаю, религиозные вопросы интересовали его в тот период больше, чем когда-либо прежде.

Странно, что до сих пор люди так мало задумывались об этой стороне амарнской религии, наверняка составлявшей главную особенность ее повседневного бытия. Эпоху Амарны слишком охотно представляют себе как время, когда египтяне вдохновлялись солнечным светом, жили в счастливом единении с природой, были открыты миру, — и совершенно упускают из виду, что это время характеризовалось также религиозной нетерпимостью, гонениями и полицейским контролем.

Конечно, необходимо ориентироваться на источники, однако не следует забывать, что эти источники  донесли до нас
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только официальную версию событий. В данном случае, требу​ется не так уж много фантазии, чтобы восстановить теневую сторону картины. А если попытаться всерьез проанализировать тогдашнюю ситуацию гонений, то обнаружатся и источники, подлинное значение которых прежде не всегда умели оценить должным образом.

Чтобы пояснить свою мысль, я хотел бы процитировать один текст, который, судя по всему, был составлен именно в разгар преследований. Некий жрец-уаб Амуна, служащий заупокойно-го храма фараона Сменхкара, преемника Эхнатона, записал его в гробнице более старого времени, то есть в относительно укрытом от посторонних глаз месте:

(85)   Мое сердце тоскует по (возможности) видеть тебя,

   о владыка персеевых деревьев, когда шею твою украшают венками из цветов! Ты даруешь насыщение без вкушения пищи, 


   опьянение без пития.

Мое сердце стремится увидеть тебя,

   о радость моего сердца, 


Амун, борец за сироту! 


Ты — отец того, кто лишился матери,

    супруг вдовы.

О, сколь сладостно произносить твое имя: оно— как вкус жизни, 


как одежда для нагого, 


как аромат цветущей ветви

   во время летней жары (...), 


как глоток воздуха для того, кто побывал в темнице.

(...)

Обратись к нам вновь, о владыка полноты времени!

Ты был здесь, когда еще ничего не возникло,

и ты будешь здесь, когда «им» придет конец.

Ты заставляешь меня видеть тьму,

   которую ты допускаешь, — 


просветли же меня, дабы я увидел тебя!
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(...)

Как прекрасно следовать за тобою,

Амун, владыка, —

ишуший обретет твое величие!

Прогони страх, помести радость

в сердца людей!

Как радостен лик, который видит тебя, Амун:

он пребывает в празднике день за днем.

Я отношу этот гимн к жанру плача и считаю, что в нем описывается ситуация времени гонений. Если моя интерпретация верна, то личное переживание этой ситуации характеризова​лось почти парадоксальной антиномией «внешнего» и «внут​реннего» — внешней удаленности от Бога и внутреннего благо​честия. С одной стороны, гимн в тоне жалобы повествует о тоске по Богу, который отвратился от людей («обратись к нам вновь...»), и о «тьме» удаленности от Бога; с другой стороны, в нем восхваляется внутреннее переживание близости к Богу, не опирающееся ни на какие внешние атрибуты: «насыщение без вкушения пищи», «опьянение без пития»— это очень точные метафоры почти мистического переживания близости к Богу вне праздника, который прежде делал Бога доступным для всех, а теперь оказался под запретом (на праздник Амуна намекает выражение «когда шею твою украшают венками из цветов»). Оказывается, даже во тьме гонений, когда Бог перестал быть «зримым» в трех традиционных измерениях, благочестивое сердце могло ощущать реальность его существования. Даже простое произнесение божественного имени обладает неизъяс​нимой «сладостью» — «как глоток воздуха для того, кто побывал в тюрьме»; «ищущий» же и теперь, как бывало прежде, «обретет величие» сокрытого Бога.

Несомненно, эта образная речь напоминает мистическую молитву — и все же понятие «мистика» в данном случае является неуместным анахронизмом. Мистик абсолютизирует внутреннее переживание близости к Богу и ему достаточно этого пережи​вания — здесь же, напротив, поляризация действительности на «внешнее» и «внутреннее», публичное и сокровенное, мыслится как несчастье, источник страданий. Автор этого плача — никакой не мистик,  ибо в  его представлении «внутреннее» и «внешнее»
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неразрывно связаны. Противоречие, которое описывается в этом гимне, в основе сноси диалектично: только внутреннее благо- честие заставляет человека воспринимать внешнюю действи​тельность, из которой изгнали Бога, как «тьму», и только вне​шняя действительность (ситуация гонений) порождает особо интенсивную форму благочестия — исключительно внутреннее переживание близости к Богу. Так вот, моя гипотеза заключается в том, что именно опыт эпохи гонений, воспринятый в этой своей диалектичности, определил «стиль жизни» последующей эпохи — «эпохи личного благочестия», как очень удачно назвал время Рамессидов (еще семьдесят лет назад) Джон Брэстед.

Гимнов с жалобами и выражениями упования на Бога, подобных этому тексту времени гонений, в эпоху Рамессидов создавалось великое множество: большей частью они дошли до нас в записях на вотивных стелах, но также на остраконах и «школьных папирусах» (их переписывали как литературные уп​ражнения), на стенах гробниц и даже в виде царских храмовых надписей. Именно эти тексты и выраженный в них менталитет совершенно индивидуальных отношений между человеком и Богом принято обозначать термином «личное благочестие». Как мне представляется, фразеология этих текстов и сам отраженный в ней опыт восходят к эпохе Амарны. Амарна была латентной фазой того, что сделалось явным в эпоху Рамессидов и определи​ло религиозное своеобразие этой эпохи. Процитированный выше гимн-плач следует воспринимать как единственный сохранив​шийся образец амарнской «диссидентской» литературы, которая распространялась тайно, из уст в уста. То, что текст этот происхо​дит из Фив, далеко не случайно. Фивы в эпоху Амарны пострада​ли более всех других городов — и стали оплотом инакомыслия. В Фивах были созданы и самые значимые тексты «личного благо​честия» (если говорить о тех из них, что были записаны на па​мятниках частных лиц). Величие выраженных в этих текстах идей часто не соответствует скромному положению их создателей. Некоторые специалисты говорили даже об особой «религии бедняков». Все это, однако, находит объяснение, если исхо​дить из того, что язык «диссидентской культуры» времени Амар​ны продолжал жить в памяти фиванцев и в последующую эпоху распространился во всех слоях общества, наложив отпечаток как на образ жизни, так и на манеру выражать свои мысли.
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Я приведу здесь отрывок из одного такого текста. Он записан на вотивной стеле рисовальщика Небра, которую тот поставил для своего сына Нахтамуна:

(86) Я хочу возносить хвалу Амуну, 


я хочу создавать гимны на имя его: 


я хочу возносить ему хвалу 


до высоты неба и до границ земли, 


я хочу возвещать о проявлениях его могущества тому,

кто плывет вверх по течению, и тому,

кто плывет вниз по течению.

Остерегайтесь (прогневить) его! 


Возвещайте о нем сыну и дочери, 


великим и малым! 


Рассказывайте о нем детям и внукам, которые

(пока) еще не родились!

Рассказывайте о нем рыбам в реке и птицам в небе! Возвещайте о нем тому, кто его знает, и тому,

кто его не знает! Остерегайтесь его!

Ты— Амун, владыка молчащего, 


который приходит на голос бедняка. 


Я воззвал к тебе, когда был в печали, — 


и ты явился, чтобы спасти меня. 


Ты даешь воздух тому, кто был в темнице, 


и ты спас меня, когда я лежал в оковах. Ты— Амон-Ра, владыка Фив,

ты спасаешь того, кто пребывает в подземном мире. 


Ты — милостивый к тому, кто взывает к тебе, 


ты — тот, кто приходит издалека!

В основе этого текста тоже лежит диалектика «внешнего» и «внутреннего». Здесь она развертывается в две типичные для «личного благочестия» темы: публичное признание своей при​верженности Богу и ее внутреннее переживание. Человек по​знает величие Бога собственной плотью, в сокровенном гори​зонте личной судьбы; однако он должен возвестить об этом всему миру: малым и великим, современникам и потомкам, даже
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рыбам и птицам. Пафос этого выразительного изъявления веры в гимне соединяется с весьма изощренной формой: императивы глаголов выстроены в порядке зеркального отражения (остере​гайтесь — возвещайте — рассказывайте — рассказывайте — воз​вещайте — остерегайтесь)! Этот гимн, который, судя по его жесткой форме, является типичным образцом устной поэзии, легко представить себе звучащим из уст какого-нибудь «дисси​дента» эпохи гонений. В таких стихах в период «вавилонского пленения» религии Амуна находила выход ностальгическая тоска народа по его прежним верованиям. Преследования за веру и публичные выступления в защиту своей веры — взаимосвязан​ные феномены.

В нашем тексте тоже идет речь о пленении («темнице») и «оковах». Но под этими словами имеется в виду не «внешнее», которому гимн эпохи Амарны противопоставляет свободу внут​реннего переживания близости Амуна, а, наоборот, внутреннее состояние человека, совершившего грех против Бога и потому оставленного им.

Такое представление о человеческом прегрешении против Бога можно назвать ключевым элементом опыта «личного бла​гочестия». В том случае, который мы рассматриваем, Небра ощу​тил себя «лежащим в оковах» по причине несчастья, постигшего его сына Нахтамуна:

(87)
   когда он (Нахтамун) лежал больной на грани смерти,
когда он был во власти Амуна из-за этой его коровы.

Очевидно, Нахтамун украл корову из храмового стада и его последующая болезнь была истолкована как кара, ниспослан​ная разгневанным Богом. Тогда Небра торжественно поклялся рассказать о могуществе Бога, которое испытал на себе, «в при​сутствии всей земли», и —

(88)
   «нашел владыку богов, явившегося в образе

северного ветра и выдыхавшего сладостный воздух: тот спас Нахтамуна...»

Внутренняя сторона этого эпизода, который внешне вы​разился в признании своей вины перед судом и в публичном
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прославлении величия Амуна, состояла в осознании личного прегрешения против Бога:

(89)
Если слуга склонен совершать грехи,
то господин склонен оказывать милость.


Именно из-за своего греха индивид оказывается в «темни​це», во «тьме» удаленности от Бога. Вот как, например, выра​жена эта мысль в двух других текстах:


(90)
Я — человек, который ложно поклялся
Птахом, владыкой Маат.

Он заставил меня днем узреть тьму.

Я буду возвещать о проявлениях его могущества тому,

кто его знает, и тому, кто его не знает, малым и великим: 


Остерегайтесь Птаха, владыки Маат...

(91)
Смотри, ты заставляешь меня видеть тьму,
творимую тобою,

яви же мне свою милость, дабы я мог возвестить об этом!

Индивид ощущает себя связанным с Богом глубоко личны​ми отношениями и знает, что, совершая прегрешение, рискует утратить эту связь. Только полное отторжение, выведение нару​жу оскверненной части собственной личности посредством пуб​личного признания своей вины и восхваления могущества Бога может восстановить личную связь между Богом и человеком, вернуть ей изначальную чистоту. Появление этой, столь харак​терной для «личного благочестия», концепции греха явилось результатом усвоения амарнского опыта на индивидуальном уровне. То, что совершил Эхнатон, стало парадигмой религи​озного преступления. Народу преследование старых богов дол​жно было казаться самым страшным грехом. Официальные заявления, отрицавшие существование мира богов, только укрепляли внутреннюю убежденность людей в его реальности, В соответствии с диалектикой «внешнего» и «внутреннего», именно то обстоятельство, что Эхнатону удалось изгнать богов из Египта,  подтвердило  в глазах верующих их могущество: их
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отсутствие было истолковано как добровольный уход, как тьма; в которую они сами ввергли страну и помрачившихся разумом светопоклонников.

(92)
   Солнце того, кто не ведает тебя, зашло, о Амун;
но знающий тебя говорит:

  Оно взошло на переднем дворе (храма)! 


Тот, кто нападает на тебя, пребывает во тьме, 


даже если вся земля лежит в лучах солнца. Тот же, кто поместил тебя в свое сердце, — смотри, его солнце взошло!

В этих стихах некоторые исследователи усматривают прямой намек на Эхнатона. Как бы то ни было, ясно одно: амарнская религия наглядно показала всем, к чему приводит отрицание реальности богов и что есть истинная вера. Старая религия вышла из своего «вавилонского пленения», став религией, требующей осознанной веры. Отныне люди не сомневались в реальности богов, но одновременно знали, что боги светят лишь тем, кто помещает их в свое сердце, и что «обретет» их лишь тот, кто будет искать.

(93)
  О Тот, сладостный источник
для жаждущего в пустыне!

Он закрыт для того, кто дерзок устами своими, 


но открыт для молчащего.

Если приходит молчащий — он обретает источник, 


если приходит дерзкий — ты закрыт.

«Молчащий», «бедняк» — так называли себя в эпоху Рамес-сидов те, кто полностью вверял свою личную судьбу божествен​ной воле.

(94)
   Как прекрасно пребывать в руке Амуна —
защитника молчащего, спасителя бедняка,
дарующего дыхание тому, кого он любит.

Итак, мы имеем дело с парадоксальной (хотя и не уникаль​ной  в истории) ситуацией,  когда  потерпевшая  поражение
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революция способствовала окончательной победе течения, про​тив первых проявлений которого она, собственно, и была направлена. «Личное благочестие»— это именно то, что мы, излагая свою теорию, определили как «четвертое» измерение близости к богу; это новая сфера религиозного опыта, лежащая по ту сторону культа, космоса и мифа, горизонтом которой являются сердце человека и его личная история и в которой человеческая судьба непосредственно зависит от личной воли Бога. Мы проследили истоки этого нового измерения вплоть до литературных памятников Среднего царства и проанализиро​вали его распространение в Новом царстве, главным образом, в связи с развитием фиванского культа Амуна: ведь именно об Амуне царские надписи сообщают, что он, изъявляя свою волю посредством оракула, нарушал обычный порядок престолона​следия; а в гробничных надписях чиновников тот же Амун выступает в роли судьи (то есть этической инстанции, которая выносит окончательное решение в споре между добром и злом) и о нем говорится, что он обращает свою милость только к благочестивому, к тому, кто «помещает Бога в свое сердце» и «действует на его воде».

Амарнская религия обратилась против этих первых прояв​лений «личного благочестия» (обнаружив тем самым свою реставрационную направленность) и навязала людям концеп​цию Бога, которая делала его недоступным для индивида. Пытаясь восстановить царскую монополию на религиозное действие, она провозгласила самого царя богом каждого от​дельного человека и сделала его (царя)  — как владыку милости и судьбы — единственным дозволенным объектом индивиду​ального благочестия. В результате этого противоестественного преувеличения ее религиозной функции царская власть лишилась доверия народа. Подобно тому, как Эхнатон, учредив культ царя, узурпировал личное благочестие своих подданных, после его поражения, в качестве ответного удара, концепция бога рас​ширилась за счет включения в нее многих традиционных ас​пектов царской власти. «Бог есть царь» — эта эмфатическая фор-мула царственности Бога в послеамарнский период становится центральной темой религиозных гимнов. Притом совершенно очевидно, что имеется в виду не мифическое царствование Бога над другими богами  (что  соответствовало  бы  традиционному
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пониманию третьего, «мифологического» измерения), но что Бог (в духе нового, четвертого измерения) признае́тся подлин​ным царем страны, от которого непосредственно зависят судьбы людей.

Амарнская религия способствовала окончательной победе четвертого измерения еще и тем, что она изгнала богов старой религии из трех изначально существовавших в египетской куль​туре измерений близости к богу. Храмы были закрыты, культы упразднены, то есть в культово-политическом измерении боги уже не присутствовали, не проявляли себя:

(95)   Когда Его Величество воссиял в качестве царя, храмы богов и богинь,

начиная от Элефантины и кончая лагунами Дельты, (...) пребывали в забвении:

их священные территории находились в состоянии упадка, превратились в руины, поросшие сорными травами; 


их божественные постройки будто никогда

и не существовали, 


их храмы стали пешеходной тропой. 


Страна крайне бедствовала, 


боги отвратились от страны этой. 


Если посылали войска в Сирию, 


чтобы расширить границы Египта, 


не случалось у них никаких успехов. 


Если обращались к Богу, 


чтобы испросить у него совета, 


не приходил он вовсе. 


Если обращались за тем же к богине — 


не приходила она вовсе. 


Ибо их сердца ослабели в их телах. 


Они (амарнские цари?) уничтожили (ранее) созданное.

Иными словами: боги, чьи культы были упразднены, по​кинули страну, где ранее жили, — и тем самым сделали ее по​литически бессильной. В этом резюме событий амарнской эпо​хи, содержащемся в «Реставрационном декрете» Тутанхамона, мысль о единстве культовой и политической сфер уже обретает
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словесное выражение, близкое к тому, которое мы находим в апокалипсисе Асклепия (см. выше, с. 117, текст 40).

Что касается космического измерения, то оно, как мы уже говорили, стало эксклюзивной сферой деятельности нового бога, было «очищено» от старых богов и низведено до уровня простой «природы». Здесь более не существовало ничего тако​го, что новое учение не могло бы истолковать как результат воздействия солнечного света. Оставалось еще речевое измере​ние, то есть запечатленные в мифах, именах, генеалогиях и других формах предания воспоминания об историческом и до​историческом прошлом, коллективная память культуры: и в этой сфере началась та последовательная политика damnatio memoriae*, разрушительные последствия которой мы до сих пор можем видеть во всех уголках страны. Одновременно были введены законы о словоупотреблении, которые исключили из дискурса не только имена богов, но даже — причем с боль​шей последовательностью, чем это было проделано в ветхоза​ветных текстах, — само слово «бог» во множественном числе. Если Эйе, преемник Тутанхамона на царском троне, говорит о себе:

(96)   Я удалил зло.

Каждый теперь может молиться своему богу, —

то ясно, что именно это, публичное выражение индивидом приверженности «своему» богу, в эпоху Амарны находилось под запретом. Выход из подобной ситуации можно было найти только в сфере внутренних переживаний. Боги пережили тяжелую для себя пору «в сердцах» своих почитателей — люди тосковали по ним, оплакивали их отсутствие и тайно распространяли призыв: «Остерегайтесь (прогневить) его! Возвещайте о нем великим и малым!» Четвертое измерение близости к богу и религиозного опыта, которое прежде, скорее всего, было уделом узкого слоя религиозной элиты, связанного с фиванским культом Амуна, теперь стало общим достоянием верующих — ведь от гонений на старых богов пострадал весь народ. Распространяясь втайне, как нелегальная субкультура, представления  о непосредственной

*     Истребления памяти (лат.).
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близости человека к Богу, о том, что быть благочестивым значит «поместить Бога в свое сердце» и всегда действовать, помня, что он видит тебя, проникли во все общественные слои. Об этом однозначно свидетельствуют тексты эпохи «личного благочестия»:

(97)   Каждый говорит: «Мы принадлежим тебе!»— сильные и слабые вместе, 


богатые и бедные, как одни уста,

все одновременно.

Твоя прелесть заключена в сердцах их всех, 


ни одно сознание не лишено (понимания) твоей красоты.

Разве вдовы не говорят: «Ты наш супруг!», —

а дети: «Ты наш отец и наша мать»? Богатые хвалятся твоими благодеяниями,

бедные (с надеждой) обращают к тебе свои лица. Лишившийся свободы провожает тебя взглядом,

заболевший взывает к тебе. 


Твое имя — амулет для одинокого,

благополучие и здровье для плавающего по воде,

спасение от крокодила;

о нем хорошо подумать в миг страха,

оно спасает от (несправедливых) слов вспыльчивого

человека.

Каждый обращается к тебе, чтобы высказать

свою мольбу,

твои уши открыты, дабы ты мог услышать.их

и исполнить их желания.

9.3.2   Антиномическое видение бога в эпоху Рамессидов

Заканчиваю книгу — и мне хочется оглянуться назад, охва​тить одним взглядом всю историю «теологического дискурса», о котором шла речь во второй части нашего исследования. Эта история достигла апогея в эпоху Рамессидов. Именно тогда были созданы самые грандиозные — и в смысле объема, и в смысле эксплицитности, и в смысле богатства содержания и формы — тексты.  Главным  способом формулирования теологических
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положений стал парадокс. Различные аспекты Единого Бога уже не просто перечислялись, не просто выстраивались в паратакси-ческие ряды, но противопоставлялись друг другу, соединялись в пары резко антагонистических понятий — и именно парадок​сальность подобных соединений впервые открыла возможность постижения трансцендентной сути божества, недоступной рациональному осмыслению. Новое ви́дение бога структуриро​валось посредством антиномий. В дальнейшем я попытаюсь (хотя бы в общих чертах) рассмотреть важнейшие из них.

Космос и история


(98)  «Владыка (вечности)-нехех, творящий (вечность)-джет,

(...) 


Судьба и процветание — в его руке»

Подобное противопоставление «космического» и «истори​ческого» (то есть проявляющегося в личной истории человека) аспектов активности божества — в данном случае речь идет о лунном боге Тоте, действующем во временно́м измерении, — показывает всю сложность ви́дения бога в эпоху Рамессидов. Важно отметить, что возникшая в это время концепция непос​редственного вмешательства Бога в историю никак не разграни​чивает официальную, «царскую» сферу и сферу личных пере​живаний «маленького человека». Активность Бога в «четвертом измерении»— как помощника в беде, спасителя, избавителя, но также как судьи, мстителя, карателя, то есть: как субъекта персональной воли, проявляющего себя в гневе или в милос-ти, — распространяется на все сферы conditio humana. У египтян появился особый термин для обозначения манифестаций бо​жественной воли в человеческой сфере истории: ба-у, что можно перевести как «проявление могущества», «гнев» и «вмешательст​во». Это — египетский эквивалент введенного нами понятия «четвертое измерение», дополняющий традиционную для еги​петской культуры тройку понятий: «культовое изображение», «космическая форма проявления» и «имя». Понятие «проявле​ние могущества» включает в себя все то, что мы имеем в виду под «четвертым измерением»: представление о личном Боге, чья воля управляет  не  только историей страны, но и личной
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историей каждого индивидуума, а также представление о непо​средственной связи Бога со здешним бытием, в горизонте кото​рого — всегда конкретно-индивидуальном — он и «проявляет (свое) могущество». О «проявлениях могущества» рассказывают тексты «личного благочестия», а словосочетание «повествование о проявлении могущества» мы с полным основанием можем считать египетским обозначением соответствующего литератур​ного жанра. «Начало повествования о проявлении могущества Птаха» — таковы первые слова надписи, которую мы цитиро​вали выше (Глава 9.3.1 № 90). В ней объединены воспоминания нескольких человек о том, как они «нашли» Бога. Словечко «нашли», кажется, стало в ту эпоху «техническим термином», обозначающим внезапное переживание человеком чувства бли​зости к богу. Лучшее описание духовного опыта подобного рода содержится в «Поэме о Кадешской битве», созданной по пове​лению Рамсеса II. Автор поэмы рассказывает, как фараон (после того, как хетты напали на его войско из засады, а египетские солдаты бежали, бросив своего повелителя в беде) обратился за помощью к Амуну и «нашел» Бога, как Бог протянул ему руку и помог вырваться из вражеского окружения. Текст поэмы со всей очевидностью свидетельствует о том, что «личное бла​гочестие» не есть религия низших слоев общества, как полагали некоторые исследователи, но представляет собой феномен, связанный с определенным этапом истории менталитета, «дух времени», общий для ремесленников, чиновников и царей.

(99) Я приступаю к восхвалению твоего величия, — 


так начинается Гимн Амуну Рамсеса III, а далее следует:

   Кто произносит твое имя — 


для того ты будешь пастырем, 


его поместишь в фарватер твоих повелений.

Кто наполняет сердце свое тобою —

сердце его познает сладость,

ибо взглядом своим ты будешь следить за ним

    день за днем, 


ведь ты охраняешь каждого, кто «на воде твоей».
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Кто оборачивается, чтобы увидеть тебя, —

глаза его наполнятся блеском,

ты даруешь ему насыщение твоей красотой,

пребывающей в небе.

Фараоны тоже восприняли концепцию «четвертого измере​ния» и даже создали на ее основе новую теологию истории, согласно которой божественная воля так же отчетливо прояв​ляется в политических судьбах страны, как и в судьбе каждого отдельного человека. «Если посылали войска в Сирию, (...) не случалось у них никаких успехов», — так описывал Тутанхамон ситуацию времени Амариы, когда культам богов «был нанесен ущерб». «Ра вновь обратился к Египту», — так понимает Мерне-птах свою победу над ливийцами, и почти теми же словами — «Амун вновь обратился к Египту», — автор гимна прославляет восшествие на престол Рамсеса VII. В политическом благополу​чии страны являет себя та милость, которою Бог награждает правящего фараона.

Гнев и милость


Определяющую роль в «четвертом измерении» близости к богу играет антиномия гнева и милости. Та же самая божествен​ная воля, что может даровать благочестивому все мыслимое изобилие благ, беспощадно карает безбожника своим гневом:

(100) Счастлив тот, кто помещает тебя в свое сердце! 


Горе тому, кто нападает на тебя!


Ибо если и страшны проявления твоего могущества, 


то и замыслы превосходны, и на милость ты скор.

Антиномическая структура «четвертого измерения» вынуж​дает человека сделать решающий выбор. Его земное бытие неотделимо от божественного присутствия, а личная судьба «лежит в руке» Бога. Однако он сам предопределяет (благочес​тиво обращая свои помыслы к Богу, либо, наоборот, проявляя в этом смысле полное равнодушие), будет ли в будущем радостно восхвалять божественную милость или же горько оплакивать посланные ему несчастья. В эпоху Амарны жизнь без Бога, от которой предостерегали авторы подобных текстов,  превратилась
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для всех египтян в повседневную реальность. Они поняли, что жизнь не есть просто космическая сила, поддерживаемая в дейст​вии совокупными (безразлично чьими) актами благочестия, но что жизнью распоряжается Бог, даруя се только тем из людей, кто не свернул с правильного пути. Однако даже и тот, кто потерял этот путь, может вновь обрести милость Бога, во все​услышание объявив о своей ошибке и последовавшем за ней возмездии. Разгневанный Бог способен в одно мгновение «об​ратиться к милости»:

(101) Владыка Фив не проводит весь день в гневе, когда он гневается, это длится лишь миг — 


и проходит бесследно.

Ветер переменился, подув в нашу сторону милостиво, в его дыхании вернулся Амун.


Гнев и милость — два взаимодополняющих аспекта боже​ственной воли, но одновременно и «проявления могущества» этой воли, которая в горизонте истории действует как благо​словляющая или карающая сила.

В эпоху Рамессидов и позднее «историческая» роль Бога со​относится с его «космической» ролью «Бога Жизни». В качестве примера достаточно сослаться на следующий отрывок из гимна времени XXII династии:

(102)Это— Хнум, превосходный горшечник, дыхание жизни, 


дуновение северного ветра;

нильское половодье, чьим двойником-ка все живы, которое обеспечивает (пропитанием) богов и людей. Солнце дня, луна ночи;

Пересекающий небосвод, никогда не уставая. 


Сильный проявлениями могущества, более могучий,

чем Сахме,

подобный огню, (горящему во время) бури; высокий милостью, заботящийся о том,

кто его восхваляет,

оборачивающийся, дабы исцелить страдание. Ибо он смотрит на людей — нет такого,

кого бы он не знал, -
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и внимает голосам миллионов. 


Кто же устоит против твоего гнева. 


Кто неистовство твоей мощи отвратит?

Жизнетворные элементы


Та самая организующая и направляющая божественная сила, что проявляет себя в истории как гнев или милость, в космосе принимает обличие трех жизнетворных элементов: воздуха, воды (нильского половодья) и света (солнца и луны). Это следует понимать совершенно буквально, как продолжение идей более ранней египетской натурфилософии, которая, будучи теологи​ей «Бога Жизни», видела источник всего живого в действии божественной «элементарной» силы; в теологии бога Шу эпохи Среднего царства такой силой считался воздух (раздел 8.5.), в амарнской теологии — свет (раздел 9.2.), а в интересующую нас эпоху — триединство воздуха, света и воды:

(103)
Тебе принадлежит жизнь, не будет никого иного,
   кто сумеет даровать ее каждому лику.

Ты — свет, изгоняющий зло,

ни одно око не живет, если не видит тебя. 


Ты — воздух, благодаря которому горло дышит,

ни один зверь не живет, если лишен тебя. 


Ты— нильское половодье, которое поддерживает

жизнь людей,

ни одно существо не живет, если тебя нет внутри него.

Космическая теология «Бога Жизни» достигает своего апо​гея в грандиозном прозрении Вселенского Бога, тело которого и есть космос:

(104)
Его правое око — это день,
его левое око — это ночь,

именно он руководит «ликами» на всех путях. Его тело — (первобытный) водный хаос, его внутренности— нильское половодье, порождающее все, что есть, и питающее все,

что существует.
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Его дыхание — воздух, вдыхаемый всеми носами; судьба и счастье каждого — в его руке.

Идея телесной вездесущности Бога — в амарнской религии таким Богом был солнечный свет, восхвалявшийся более всего за «красоту» и «любовь» ко всему живому,— теперь обретает воистину космические масштабы:

(105)Твоя кожа — свет,

а дыхание — огонь жизни:

все драгоценные камни собраны на теле твоем.

Твоя плоть — дыхание для каждого носа,

тобою дышат, для того чтобы жить.

Тебя пробуют на вкус — ты имеешь вкус Нила,

люди умащаются блеском твоего светового ока, (Солнца).

(...) Люди бегают у тебя по лицу,

и это — твое воплощение как бога земли.

Воплощенность Бога в космосе и его сознательная деятельность


Однако Концепция «Бога Жизни», развившаяся в концеп​цию «Вселенского Бога» (о пантеистических следствиях этого шага нам еще предстоит говорить), вовсе не подразумевает толь​ко космический аспект существования божества, но включает в себя антиномию воплощенности (в видимые всем явления природы) и сознательной деятельности, космоса и истории. Бог есть «жизнь» не только в том смысле, что сама его плоть состоит из «элементарных» космических жизнетворных сил — солнца и луны, воды и ветра, — но и потому, что он по своей воле распо​ряжается человеческой судьбой и успехом всяческих начинаний, благополучием и здоровьем:

(106)
Ты еси жизнь,

и все блага подчинены тебе:

богатство и долгий срок жизни,

обеспеченность в ином мире и (хорошее) погребение.

(107)
Владыка жизни,

дающий (что-либо) только тому, кому пожелает; (весь) земной круг находится 


под его надзором.
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Рамессидская концепция Бога предполагает наличие двух разных аспектов активности Высшего Существа (в амарнской религии они были «распределены» между Богом и царем): Бог видится как всеоживляющее космическое начало и, в то же время, как личностная воля, которая, будучи этической ин​станцией и руководствуясь категориями добра и зла, осознанно решает, кто заслужил жизнь, а кто — смерть. Так, например, антитеза удаленности — близости Бога, которая в эпоху Амарны понималась в чисто космическом плане («Ты пребываешь в небе, но лучи твои — на земле»), теперь объясняется как таинственное двуединство «космичности» и личностной индивидуальности:

(108)   Далек он в качестве Смотрящего, 


но зато близок как Внимающий.

Правда, подобные мысли высказывались уже в «Поучении царю Мерикара» (см. с. 95 и 302): по-настоящему новой здесь является только антитетическая формулировка высказывания, программное соединение космического и личностного аспектов божества, которое можно понять как реакцию на редукцио​низм амарнской религии с ее подчеркнуто-односторонним ви́​дением Бога. Бог рамессидский религии — это весь мир, ибо мир и есть его воплощение:

(109) Два твоих ока — это солнце и луна, твоя голова — небо, 


твои ступни— подземный мир.

(110)Ты - небо, 


ты — земля, 


ты — подземный мир, 


ты — вода, 


ты — воздух, который между ними.

Но, в то же время, поскольку Бог еще и объемлет эти «на​чала» своим всеохватным сознанием, он—

(111) Тот, кто возвещает будущее на миллионы лет вперед, (ибо) вечность открыта его взору,


как и вчерашний день, уже прошедший.
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В процитированном высказывании, напоминающем слова библейского псалма («Ибо пред очами Твоими тысяча лет, как день вчерашний, когда он прошел...», Пс. 89:5), речь идет о сознании Бога, которое вмещает в себя знание о мире во всей его пространственной и временной протяженности. Однако со​знание — это не только знание, «взгляд с птичьего полета», но еще и способность принимать решения и действовать. Поэтому в том же тексте далее говорится:

(112)
Судьба стоит рядом с ним,
годы в его руке,

рождение и процветание зависят от его повеления.

«Годы в его руке» — эта мысль задает общий тон мироощуще​ния, которое можно назвать «рамессидским», и окрашивает даже самые будничные его проявления. Например, теперь считается хорошим тоном употреблять в переписке такие выражения:

(113)
Сегодня у меня все хорошо.
Завтрашний же день лежит в руке Бога.

С тем же смирением «воистину молчащего» человек вос​принимает советы современной ему «литературы мудрости»:  

(114)
Не думай о завтрашнем дне, пока он не пришел.
Вчерашний день не подобен сегодняшнему

(то есть: ни один день не похож на другой) в руке Бога.

Мысль о том, что будущее не зависит от человеческих пла​нов, а действительность переменчива и определяется божествен​ной волей, наиболее «эксплицитно» выражена в «Поучении Аменемопе»:

(115)
Не говори: «Сегодняшний день подобен завтрашнему»,
ибо (знаешь,) чем это кончится?

Наступит завтра, сегодняшний день пройдет, (и вот): глубокий поток превратился в край воды (то есть обмелел). Крокодилы обнажены, гиппопотамы на сухом месте, 


рыбы собрались в одну стаю, шакалы насытились.
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Птицы ликуют, а рыбачьи сети пусты.

Однако все молчащие в храме

говорят: «Велик милостью Ра».

Исполнись и ты молчанием — и тогда обретешь жизнь,

и плоть твоя будет процветать на земле.

Во всех рассмотренных в этом разделе текстах отчетливо прослеживается единство теологии, менталитета и «стиля жизни», характерное для эпохи Рамессидов. Всеохватное бытие «Бога»— именно «Бога», а не богов — было тогда не просто

предметом теологической спекуляции, но каждодневно пере​живаемой реальностью.

Воплощенность в мир и трансцендентность


Однако встает вопрос, как, принимая идею всеохватности бытия «Бога», можно верить в существование каких-то отдель​ных богов. Представляется, что поставленная проблема имеет только два решения: монотеистическое, категорически исклю​чающее наличие многих богов, и пантеистическое, видящее в отдельных богах аспекты, имена, воплощения одного Бога, то есть имманентные отражения трансцендентного единства. Амарнская религия избрала первый путь, рамессидская теоло​гия — второй. Соотношение «Бога» и «богов», быть может са​мая важная из всех антиномий, раскрывается через противопо​ставление открытости и потаенности, имманентности и транс​цендентности. Чтобы продемонстрировать, как это делается, мы выбрали из многих источников следующий текст:

(116) Таинственный превращениями, сверкающий воплощениями,

чудесно являющийся Бог, богатый образами! 


Все боги похваляются им,

чтобы возвысить себя красотою его, 


ибо он (истинно) божественен.

Сам Ра соединен с его плотью,

он — Великий в Гелиополе; 


а еще его называют Татененом 


и Амуном, вышедшим из хаоса, чтобы руководить «ликами».

349

Другое из его воплощений — «Восьмерка»: 


Первобог, родивший первых богов, родивших Ра!

Он завершил себя как Атум, став одной плотью с ним; 


он — Всевладыка, давший начало сущему.

Его ба, говорят, пребывает на небе,

а сам он находится в подземном мире и правит Востоком. Его ба — в небе, его тело — на Западе,

его изображение — в «Южном Гелиополе», увенчанное

коронами.

Единствен Амун, скрывающий себя от них, 


прячущийся от богов за завесой, дабы сути его никто

не постиг.

Он — дальше, чем небо,

он — глубже, чем подземный мир.

Ни один бог не ведает его истинного облика, 


образ его не описан в книгах, 


ничего достоверного о нем не знают.

Он слишком загадочен, чтобы высокие (свойства)

его раскрыть,

слишком велик, чтобы его исследовать,  


слишком могуществен, чтобы его познать. 


Люди падают ниц, охваченные страхом, 


когда его таинственное имя — вольно или невольно —

произносится вслух.

(И все же) нет бога, что мог бы позвать его этим именем: 


ба-сущностный, он скрывает свое (подлинное) имя,

ибо и сам сокрыт.

Членение этого текста на две не совсем равные половины (2x8 + 2x7 стихов) основано — что можно сравнить с внутрен​ней структурой сонета — на антитезе идей, на переходе от одного аспекта к другому, на парадоксальном сопоставлении явлен​ной множественности и скрытого единства. В первой части объяс​няется (с использованием всех средств теологической аргумен​тации, известных в эпоху Рамессидов), как соотносятся понятия «Бог» и «боги», и показываются формы внутримирного вопло​щения Бога в политеистическую множественность богов. Боль​шую роль в объяснениях  играют троично-структурированные
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модели: триада, к которой сводится вес множество богов, и троица, или триединство, — как проявление трансцендентного единства Бога в «явленном» мире. В эпоху Рамессидов «имперс​кий бог» уступил место «имперской триаде», в которую вошли боги трех священных городов: Гелиополя (Ра), Мемфиса (Птах-Татенен) и Фив (Амун). В одном сборнике с тем гимном, который мы сейчас обсуждаем, находится еще один текст, ясно показывающий, что «имперская триада», на самом деле, объемлет всю совокупность египетских богов, ибо входящие в нее боги суть воплощения трех традиционных измерений бли​зости к богу:

(117) Всех богов трое:

Амун, Ра и Птах, — равных которым нет. 


Тот, кто скрывает свое имя, будучи Амуном,— 


его можно увидеть в облике Ра, 


а тело его есть Птах.

Итак, Птах представляет культовое («тело»=культовое изоб​ражение), Ра— космическое (свойство зримости), а Амун— речевое (имя) пространство божественного мира. В нашем же гимне имперская триада интерпретируется еще и во временно́м измерении, как три последовательные стадии воплощения Бога в мир:

I. До-бытие: Амун и восемь древнейших богов, олицетворяю​щих хаос (вода, бесконечность, темнота, ничто);

II. Первобытный холм: Птах-Татенен, творец мира;

III. Круговращение солнца: Ра, поддерживающий существова​ние всего живого.

Вторая описанная в гимне «тройка» структурирована уже не как триада, а как троица: «Ба», «изображение» и «тело» (труп) Бога — это три составляющие его личности, внутримирные проявления его трансцендентной сути, наличие которых обус​ловливает «трехъярусную» структуру космоса (небо, земля и под​земный мир). Это учение, так же как и учение об имперской триаде, часто излагается в гимнах рамессидской и последующих эпох. Все рассмотренные нами способы теологической аргумен​тации базируются на гипотактическом принципе, который зак​лючается в том, что различные аспекты бога не просто беспо​рядочно перечисляются, но мыслятся как элементы некоей

351

целостности. Ба, изображение и тело; солнце, культовое изоб​ражение и имя; небо, земля и подземный мир; свет, воздух и вода; Амун, Ра и Птах; добытое, первобытный холм и круговра​щение солнца — все это не паратактические, а гипотактические ряды, » том смысле, что входящие в них элементы являются частями единства более высокого уровня.

Однако рафинированной позитивной теологии, положения которой изложены в первой части гимна, противопоставляется негативная теология второй части, отрицающая все, о чем го​ворилось ранее. Амун не триедин, но единствен; он не вопло​щается в других богах, но прячет себя от них; не заполняет весь мир своим тройственным существом, но пребывает далеко за его пределами. Мало того, отрицается сама возможность сколь-ко-нибудь адекватного описания этого deus ineffabilis*, поскольку главное его качество — «сокрытость», перед которой бессиль​ны все человеческие и божественные познания. Ни одно имя Бога не поможет понять его сути; что же касается имени Амун, то оно по-египетски как раз и означает «Сокрытый». Всякий, кто читает этот текст, вначале испытывает на себе воздействие его (запланированной) парадоксальности, и только потом на​чинает искать связующие категории. Впрочем, недостатка в та​ких категориях нет. Пожалуй, важнейшая из них — странное понятие «ба-сущностный», как бы завершающее собою текст: «ба-сущностный, он скрывает свое (подлинное) имя, ибо и сам сокрыт».

Понятие «6а» обладает «переливчатым» смыслом. Оно обо​значает как видимую манифестацию некоей скрытой силы, так и саму эту силу, скрывающуюся за видимой манифестацией. Так, солнце, видимая манифестация Бога, дважды в нашем тексте названо «его (=Бога) ба». С другой стороны, в заключи​тельном стихе гимна сам Бог назван «ба-сущностным» — и здесь, наоборот, имеется в виду скрытая сила, проявляющая себя в чувственно-воспринимаемой сфере. Причем подразумевается не ба какого-то (высшего) бога, но ба как таковое, скрытая сила, которая может быть воспринята органами чувств, названа по имени, осознана только через посредство своих отражений в многобожеском политеистическом мире. Поздние гимны уже

*    Бога, чья суть не может быть выражена (лат.). 
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не называют сокрытого Мирового Бога по имени — ведь все имена, даже имя Амун, имеют какой-то смысл лишь внутри «здешнего» мира, в сфере явленной множественности, — но обращаются к нему просто как к «ба», например так:

(118) Ба с сокровенными ликами и могучей властью,

скрывающий свои имена и держащий в тайне свой облик!

Понятие «6а» связывает сокрытого Бога с политеистическим миром богов, хотя суть этой связи остается мистерией, недо​ступной для человеческих чувств и разумения, и определить ее невозможно иначе как через парадокс.

Один и всё


«Один и всё»— так звучал (по-древнегречески: hen kai рвn) девиз западного романтического пантеизма. Происхождение этой формулы еще не совсем ясно. Отчетливее всего се следы про​сматриваются в позднеантичном Египте. Hen to рвп, «Всё это один»: такая подпись в одном средневековом алхимическом манускрипте стоит под изображением древнеегипетского сим​вола — зме́я, кусающего себя за хвост. Похожие формулы часто встречаются и в «Герметическом своде». А в одном латинском гимне Исида именуется una quae es omnia, «одна, которая еси всё». Именно Исида была тем божеством, с которым в поздне​античном Египте связывалась рамессидская концепция Выс​шего Существа как Вселенского Бога и Спасителя. Как транс​цендентное вселенское божество, управляющее человеческой судьбой, Исида пользовалась популярностью далеко за преде​лами Египта — во всем античном мире. Сохранился целый ряд грекоязычных гимнов Исиде и ее «ареталогий» — «автохаракте​ристик» бога от первого лица (несколько образцов этого жанра содержится в Текстах Саркофагов, см. выше, раздел 8.4.-5.); они, кажется, продолжают теологический дискурс времени Нового царства и свидетельствуют о том, что рамессидская кон​цепция Бога, почти не изменившись, дожила до конца египет​ской истории. Естественно, возникает вопрос, не имели ли пан​теистические формулы, которые в греческих и латинских ис​точниках выражали эту концепцию Бога, — hen to рвn, una quae
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es omnia, omnia unum esse et unum omnia* и другие — каких-то соответствий в египетском языке.

Действительно, есть одна египетская формула, которая выражает примерно ту же мысль; впервые она появляется в раннерамессидских источниках, затем постоянно используется вплоть до самого конца античного периода и всегда характери​зует Вселенского Бога. Она звучит так: «Один, который превра​щает себя в миллионы», — со многими вариациями типа: «ко​торый становится миллионами», «который творит миллионы* или даже «чья плоть — это миллионы». Античному понятию «всё, целое» (to păn, ta pănta, omnia) в египетском языке соответствует понятие «миллионы», которое связано не с представлением о хотя и всеохватной, но закрытой целостности, а, напротив, с идеей бесконечной, ничем не ограниченной множественности. По-египетски слово «миллионы» имеет также значение «беско​нечно много». Этимологически этот термин связан с понятием «вечность» (в смысле бесконечной полноты времени). Здесь мы сталкиваемся с той же «динамической» концепцией космоса, которую мы анализировали на материале представлений о кру​говращении Солнца, когда говорили о космическом измере​нии. Не «всё», которое однажды —- в результате некоего перво​толчка — вышло из первобытного единства, а изобилие форм жизни, непрерывно порождаемых трансцендентным Единым Богом: таково египетское ви́дение пантеистической антитезы единства и множественности всего сущего.

Диалектика единства и множественности (или: дифферен​цированной целостности) с самого начала определяла тематику теологического дискурса и динамику его развертывания. Вначале, в теологии Среднего царства, она разрабатывалась во временн​ом плане и вылилась в представление о до-бытийном Едином Боге, который в момент перехода к бытию «стал тремя». В Новом царстве из этой диалектики развилась более совершенная форма теологии первенства (впервые засвидетельствованная в каирском гимне Амуну, который, возможно, датируется концом Среднего царства): более совершенная потому, что проблема первенства рассматривалась (уже) не в рамках констелляции «Бог — боги»,

*     «Всё — это одно» (др.  грен.), «одна,  которая еси всё» (лат.), «Всё есть одно, и одно — всё» (лат.).
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но как противостояние Бога и мира. Формы такого противостоя​ния просто со-поставлялись, и выведенные из них характеристи​ки Бога выстраивались в цепочки эпитетов по аддитивному принципу. В «новой солнечной теологии» эта паратактическая агломерация ролей была редуцирована до одного образа — образа Солнца; и одной роли— роли Бога Жизни. Затем амарнская религия, которая представляла собой радикальный вариант этой теологии, категорически отвергла идею множественности богов. То есть она отказалась признавать существование «мира в себе» как дифференцированной общности богов. Мир стал «приро​дой», лишенной богов, но наполненной божественной силой: вместилищем, творением или эманацией света, который один делает эту природу зримой.

Только в рамессидский период было найдено эпохальное решение проблемы единства и множественности — решение, которое сохраняло свою значимость вплоть до христианизации античного мира. Рамессидская религия вернулась к политеиз​му, то есть к представлению о присутствии богов в мире как непреложной истине, — но в своей пантеистической теологии трансцендентности она разработала совершенно новый поня​тийный аппарат, который позволял мыслить множество богов как многоцветное отражение сокрытого единого центра. Объек​том почитания стал Единый Сокровенный Бог, deus absconditus et ineffabilis*,

(119) «священное ба богов и людей»,

чьими именами, символами, эманациями, манифестациями, тенями и изображениями являются все другие боги.


Эпохальный прорыв к концепции трансцендентного Бога стал вершиной того процесса, который мы назвали теологи​ческим дискурсом,— и одновременно оказал определяющее воздействие на религиозное сознание всех слоев населения. Этот шаг к новому, пантеистическому пониманию Бога не следует отделять от другого события, которое мы определили как «про​рыв к четвертому измерению». Человек ощущает свою близость к «богам» (или: их близость к себе) в культе, космосе и речи (священном предании), что же касается  трансцендентного,

*     Бог сокровенный и не поддающийся изображению {лат.).
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сокрытого «Бога», то от него человек, как «молчащий» и «бед​няк», во всем зависит и именно ему вверяет свою судьбу. Бог трансцендентен по отношению к миру не только потому, что недостижимо далек в своей сокровенной «ба-сущностности», что его нельзя назвать по имени или изобразить, но также и потому, что пребывает в человеческом сердце, которое им, Богом, полнится. Он — сокровенный Бог, который «приходит издалека» и (благодаря всеведению и всевластию своей все​охватной сущности) в любой миг пребывает рядом с человеком. Он есть не только космос (в египетском понимании: как бесконечная череда «миллионов»), или нехех и джет, «полнота времени» и «неизменяемая вечность», в которых космос раз​вертывается, но еще и история:

(120) Твое бытие — это бесконечная полнота времени, 


твой образ — неизменяемая вечность, 


твоя планирующая воля (ка) порождает все происходящее.

Эта концепция Бога, начиная с эпохи Рамессидов, господс​твует в египетской религии. Перед божественной «планирующей волей» равно склоняются цари и простолюдины. Что касается царей, то мы уже вкратце говорили и о том, что довелось пере​жить во время кадешской битвы Рамсесу II; и об особом благо​честии Рамсеса III; и о теологии истории эпохи Рамессидов, согласно которой даже цари всецело зависят от «милости» Бога, а судьбы страны в той же мере определяются божественной волей, как и участь отдельного человека. Остается лишь доба​вить, что при XXI династии был сделан последний шаг в этом направлении и Бог стал царем de jure— не в смысле репрезен​тативной теократии, которая существовала в период Амарны, но в смысле теократии идентитарной (то есть Бог отныне правил лично, без посредников, изъявляя свою волю через оракул). Фивы стали центром Божьего государства, объединившего верхнеегипетские округа под властью Амуна. Это событие сле​дует считать итоговым результатом того процесса, который мы описали как прорыв к четвертому измерению близости к богу (измерению истории и личной судьбы). Другие, не рассмотрен​ные нами источники с такой же очевидностью показывают, что почитание сокрытого универсального Бога распространилось
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во всех слоях общества, став своего рода народной религией. Египтяне периода Рамессидов и поздней эпохи были проник​нуты сознанием переменчивости мира, нестабильности чело​веческого существования и грозящих отовсюду опасностей. Они уже не ощущали себя пребывающими под гарантированной защитой Маат и были беззащитны перед лицом неведомого будущего, которое, как они теперь считали, зависит лишь от непознаваемой воли Бога. В такой ситуации они более всего стре​мились к тому, чтобы, предав себя «в руки» этого Бога, неиз​меримо превосходящего всех других богов, обрести новую уве​ренность и защиту. Безошибочные свидетельства, которые подт​верждают определяющую роль подобного мировосприятия в «повседневных» религиозных верованиях, можно обнаружить в магических текстах. Именно в магических папирусах эпохи Рамессидов мы находим самые ранние гимны трансцендентному Всевладыке — в культовом контексте нечто подобное появится лишь несколько столетий спустя:

(121) Приветствие тебе, Единственный, превращающий себя

в миллионы,

ты, что простираешься в длину и ширину беспредельно, действенная сила, произведшая себя самое; 


змея-урей, великая пламенем, 


искусный маг с таинственным обликом, 


сокровенное 6а, перед которым благоговеют (все)!

Царь Амон-Ра (да будет он жив, невредим и здрав),

возникший сам по себе, Ахти, Хор Востока,

тот, кто восходит в сияющем венце из лучей; свет, изливающийся на богов.

Ты сокрыл себя как Амун, Великий,

ты удалился в твоем воплощении Солнца,

Татенен, возвышающий себя над богами:

старец, который вновь и вновь становится молодым,

странствуя по вечности-нехех, Амун, пребывающий во всех творениях, 


Бог, основавший землю своим решением.

357

В грекоязычных магических папирусах позднеантичного Египта в роли вселенского пантеистического бога выступает Agathos Daimon*, соответствующий египетскому богу Шаи, чье имя означает «судьба»:

(122)
Ты, чьи не ведающие усталости очи суть Солнце и Луна,
Чья голова— небо,

чье тело — воздух,

чьи стопы — земля,

чьи покровы — океан:

Agathos Daimon,

производящий, питающий и умножающий все благое,

всю обитаемую землю и весь космос!

Просматривая позднеегипетские источники, мы можем столкнуться с рисунками, которые представляют собой дерз​кую попытку изобразить это «супербожество», превосходящее всех других богов (бога, сокрытого от людей и, по сути своей, не поддающегося изображению), в облике так называемого Беса Пантеоса — изобразить для того, чтобы обеспечить себе его сверхмощную защиту и целительскую помощь. Бес Пантеос — демон с семью разными головами. Никто бы и не подумал свя​зать этого отвращающего зло монстра из народных верований с идеей Высшего Существа, если бы в одном недавно опублико​ванном папирусе под рисунком (воспроизведенном на обложке этой книги) не оказалась подпись, которая раскрывает тайну идентичности Беса Пантеоса:

(123)
Бес с семью головами:

он воплощает бау Амона-Ра,

(...) владыки неба, земли, подземного мира, воды и гор—

того, кто сохраняет свои имена в тайне от богов;

великана (ростом) в миллионы локтей;

силача, который укрепил небо на своей голове,

(...) из носа которого выходит воздух, чтобы оживлять

все носы,

который восходит как солнце, чтобы освещать землю, 


из отверстий тела которого вытекает Нил,

чтобы оживлять все уста...

· Благой Бог (др. греч.).  
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Итак, демонический Бес, чьи семь голов символизируют всю совокупность богов, сам по себе не идентичен пантеисти​ческому верховному богу — он лишь воплощает (что необходимо для магических целей) совокупность богов, которые, как здесь объясняется, суть не что иное, как бау, «проявления могущества» единого сокровенного Бога. Текст звучит вполне в духе рамес-сидской трансцендентной теологии и показывает, что ее идеи не только дожили до конца существования египетской языческой культуры, но и распространились вплоть до самых низовых плас​тов египетского народного благочестия и повседневной религии.
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